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Nation och folkkyrka

Nationen som “forestiilld gemenskap” i Einar Billings folk-
kyrkoteologi, i ljuset av William Cavanaughs nationalstats-

kritik

JAN ECKERDAL

avhandlinasarbetet.

Jan Eckerdal &r prast i Svenska kyrkan och doktorand i systematisk teologi vid
Linkopings universitet. Hans pagaende avhandlingsprojekt ar en kritisk bearbet-
ning av folkkyrkobegreppet, utifran postsekuléra perspektiv. Artikeln &r ett led i

Inledning

De heligas gemenskap (Sanctorum Communio)
ar en av benamningarna pa den kristna kyrkan i
den apostoliska troshekéannelsen. Att kyrkan i en
eller annan mening har med gemenskap att gora,
hor alltsa till det allmankristna tankegods, som
bejakas av alla stora kristna traditioner. Hur vi
forestéller oss denna gemenskap och dess bety-
delse kan déremot variera markant. Vander man
sig till den del av den kristna kyrkan som jag
sjélv tillhor, Svenska kyrkan, kan man l&gga
marke till att redan dess namn rymmer tva ord
som, i nutida sprakbruk, bagge har ansprak pa att
bendmna gemenskaper. Den forsta delen av
namnet associeras i var tid till en nationell ge-
menskap — nationalstaten Sverige — och den
andra bendmner den kristna gemenskapen kyr-
kan.* Hur forhaller sig dessa tvd gemenskapstan-

! Markeringen av att detta handlar om nutida sprak-
bruk, beror pa att namnet Svenska kyrkan begreppshi-
storiskt kan spéras till en tid innan den moderna na-
tionalstaten Sverige konsoliderats som nationell
gemenskap. Kyrkohistorikern Lars Eckerdal har visat
att namnet Svenska kyrkan har sitt ursprung i den me-
deltida bendmningen Ecclesia Suecana. Darmed kan
namnet Svenska kyrkan i sin upprinnelse inte sjalv-
klart beskrivas som en sammanfogning av tva gemen-
skapsbegrepp, utan kan snarare lasas som en bestam-
ning av gemenskapen kristenheten, sdsom den tog sig
uttryck i den svenska kyrkoprovinsen. Den inneboen-
de spanning mellan gemenskapsvisioner som denna
artikel menar finns i namnet Svenska kyrkan, kan dar-
for bast beskrivas som ndgot som uppstér i takt med

kar till varandra? Bygger den nationella gemen-
skapen och den kristna kyrkan pa gemenskapsvi-
sioner som ar mojliga att sammanfoga, eller
finns det i namnet Svenska kyrkan en inbyggd
konflikt i forestallningen om vilken sorts gemen-
skap Svenska kyrkan &r?

| denna artikel vill jag bearbeta dessa fragor,
genom att analysera vilken roll nationen som
gemenskapsmotiv spelar i den del av Svenska
kyrkans folkkyrkoteologiska arv, som kan kny-
tas till folkkyrkoteologen och ungkyrkomannen
Einar Billing. Detta gér jag for det forsta genom
att teckna bakgrunden och sammanhanget for de
olika nationalistiska och kyrkokritiska strom-
ningar som praglade ungkyrkoroérelsens teolo-
giska diskussion under bérjan av 1900-talet. For
det andra gor jag sedan, utifran denna kontextua-
lisering, en analys av hur Billings folkkyrkoteo-
logi forhaller sig till den nationella gemenska-
pen.

Som analysverktyg anvénder jag den nationa-
lismteoretiska tanken om nationen som en fore-
stalld gemenskap, vilket kompletteras med en
teologisk kritik av nationalstaten fran teologen
William Cavanaugh, ett perspektiv som ocksa
avslutningsvis far utmana Billings teologi.

den moderna nationalstatens framvaxt. Lars Eckerdal,
"Om Svenska kyrkan som trossamfund: Svenska kyr-
kans beteckning, bestdmning och bendmning i svensk
lagstiftning." i Kyrkohistorisk arsskrift 1988, 95-99.
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Nationen forestalld

gemenskap.

Med hjalp av begreppet forestalld gemenskap
erbjuder den irlandsk-amerikanska nationalism-
forskaren Benedict Anderson, en teoretisering av
det historiska fenomenet nationalism.? Grund-
tanken hos Anderson &r att varje gemenskap som
&r storre &n den familje- eller byagemenskap, dar
man rent fysiskt moter varandra pa regelbunden
basis, maste forestallas pa nagot satt. En natio-
nell gemenskap forutsatter en gemenskap mellan
alla nationens nu levande medborgare och dértill
ocksd en viss gemenskap med de generationer
som har gatt fére och de som kommer att komma
efter. Eftersom vi omgjligt kan ha en konkret
gemenskap med en hel nations medborgare, kan
en nationell gemenskap inte vara annat an fore-
stalld. De individer som ingar i gemenskapen
maste ha en forestallning om att de hor ihop.
Dessa forestallningar kan uppratthallas med
hjélp av symboler, gemensamma beréttelser et
cetera. Darmed innehaller den nationella gemen-
skapen, precis som alla andra stérre gemenska-
per, en hogre grad av abstraktion och &r beroen-
de av att det finns ndgon form av gemensamt
rum dér denna samhorighet kan konstrueras och
symboliseras. Anderson uttrycker det som att
nationalism &r en kulturell artefakt, som vid en
viss tidpunkt fatt historiskt liv och som darmed
ocksd kan kartliggas som ett kulturellt feno-
men.’

Vasentligt for Andersons perspektiv ar dock
att tanken om den forestallda gemenskapen inte,
sdsom hos en del andra nationalismteoretiker,
innebér att den nationella gemenskapen darmed
ocksa skulle vara falsk, eller mindre autentisk &n
andra mer “verkliga” gemenskaper.’ | sjilva
verket, menar Anderson, &r det forestéllda draget
i den nationella gemenskapen nagot som natio-
nalismen delar med alla stérre gemenskaper.

| svensk kontext kan aren direkt efter sekel-
skiftet 1900 — den tid d& Einar Billing produce-
rar sina mest betydelsefulla teologiska verk — ses
som en tid da den forestillda gemenskapen Sve-

som en

2 Benedict Anderson, Den forestallda gemenskapen:
reflexioner kring nationalismens ursprung och sprid-
ning (Goteborg: Daidalos, 1993).

3 Anderson, 19f.

4 Anderson, 21.

rige véxer sig sarskilt stark. Tiden kan pa flera
sétt karaktariseras som ett klimax vad det galler
nationalism och fosterlandskarlek.®> Innan jag
utifran Andersons teori tecknar denna utveck-
ling, vill jag dock komplettera bilden med ett
kritiskt perspektiv pa det europeiska nationshil-
dandet utifran en teologisk horisont.

Nationalstatens teologi

| ett antal artiklar och bocker &gnar sig den ka-
tolske teologen William Cavanaugh at en teolo-
gisk analys av hur skiftet fran den medeltida till
den moderna vérlden innebar att centrum i kris-
tendomsuppfattningen forskots fran att i forsta
hand ha forknippats med en offentlig och social
institution (kyrkan), till att uppfattas som en
uppsattning privata trossatser och varderingar.
Cavanaugh vill visa hur denna utveckling mot ett
modernt och individualistiskt religionsbegrepp
hela tiden korrelerar mot den moderna statens
tilltagande krav p& absolut suveranitet.® Uttryckt
med Andersons terminologi skulle man kunna
séga att Cavanaugh argumenterar for att natio-
nens etablering, som en stark forestalld gemen-
skap, i hog grad skedde genom att betydelsen av
kyrkan sasom just forestdlld gemenskap samti-
digt forsvagades.” Under en 1ang process, med
start i senmedeltiden, menar namligen Cava-
naugh att mycket av den makt och symbolise-
ringskraft som tidigare horde till kyrkan over-
fordes till den sekuléra staten.

® Gunnar Broberg, "Ndr svenskarna uppfann Sverige:
Anteckningar till ett hundradrsjubileum”, i Téanka,
tycka, tro: Svensk historia underifran, (G. Broberg, U.
Wikander, och K. Amark; Stockholm: Ordfront,
1993), Lars Osterlin, "Nationalism och nationalkyrk-
lighet i svensk tradition", i Kyrka och nationalism i
Norden: nationalism och skandinavism i de nordiska
folkkyrkorna under 1800-talet, (l. Brohed; Lund:
Lund UP, 1998), 318f.

® William T. Cavanaugh, "A Fire Strong Enough to
Consume the House: The wars of religion and the rise
of the state" i Modern Theology, no. 4 (1995), 403.

" Denna koppling mellan nationens framvéxt som f6-
restalld gemenskap och kyrkans férsvagade position
gor &ven Anderson. Fordelen med att trots det fora in
Cavanaughs resonemang ar att hans perspektiv gor de
teologiska implikationerna av skiftet mer explicit.



Cavanaugh tecknar denna forandring enligt
foljande. Fran en medeltida situation, dar kyrkan
var “the supreme power”® och det civila maktor-
ganet var underordnat och insorterat under kyr-
kans maktsfér, etablerades gradvis, med start
under 1400-talet, den absoluta staten. Det furste-
ideal som Machiavelli sedan blev symbol for
under 1500-talet grundlade statsmakten som en
oberoende politisk enhet. Detta resulterade i att
maktforhallandet mellan kyrka och civil makt
inverterades. Den civila statsmakten blev den
dominerande parten.” Till denna invertering hor-
de ocksa att en religiés gestaltningsmakt Gver-
fordes till staten och skapade en sorts gudsstat.

| en sldende exemplifiering av denna rorelse
pekar teologen Graham Ward pa hur Guds sak-
ramentala nérvaro under denna tid allt starkare
kom att knytas till monarken — kungen av Guds
nade. Under medeltiden var nattvardens brod
och vin den priméra gestaltningen av Guds mate-
riella ndrvaro i vérlden. Dérmed var den sakra-
mentala gudsnarvaron ocksa administrerad och
tolkad av kyrkan. Under 1500-talet ersattes detta
eukaristiska fokus av regenten: “the monarch
replaced the mass, the body of Christ becoming

8 Cavanaugh, “A Fire Strong Enough”, 398.

° En viktig konsekvens av detta resonemang &r att
skiftet frdn kyrklig till statlig dominans darmed for-
laggs till en tid innan den period som brukar kallas
religionskrigens tid (vilket naturligtvis ocksa ifraga-
sétter om religionskrig ar den l&mpligaste beteckning-
en for dessa krig.). Darmed utmanar ocksd Cavanaugh
sddana tolkningar av den moderna liberala statens
framvéxt som menar att den liberala nationalstaten tog
form for att skapa fred i ett Europa som drrats av de
olika religitsa konfessionernas oftrsonlighet och
stdndiga krigforing gentemot varandra. Som exempel
pa tankare som i olika former representerar ett sadant
synsatt ndmner Cavanaugh John Rawls, Judith Shklar
och Jeffrey Stout. | Cavanaughs tolkning var inte reli-
gionskrigen i forsta hand en konflikt mellan protestan-
tism och katolicism utan istéllet konsekvensen av den
framvéxande suverana statens vilja att frigora sig fran
de &terstdende lamningarna fran den medeltida eckle-
siala ordningen. Dérmed vill Cavanaugh utmana vad
han kallar den moderna sekuldra “frélsningsldra” dar
staten blir fredsstiftaren i en splittrad varld. William
T. Cavanaugh, Theopolitical Imagination: Discover-
ing the Liturgy as a Political Act in an Age of Global
Consumerism (London: T & T Clark, 2002), 20-31.
Cavanaugh, A Fire Strong Enough” 397f.
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the body of the king, and in this transposition
was forged a new understanding of communion
in terms of commonwealth.”*

Slutsatsen blir att statsmakten inte frigjorde
sig fran den kyrkliga makten genom att bygga pa
nagot sorts icke-religiost fundament, utan snara-
re genom att bygga pa en annan religiositet med
en egen sekulér fralsningslara.™ VAr tids liberala
nationalstater har darmed som fenomen, i Cava-
naughs tolkning, inte sa sekuldra rotter som man
ofta forestéller sig. Istéllet har den sekuléra sta-
ten konstruerats som en sorts travesti pa ur-
sprungligen kristna motiv. Sagt med andra ord:
nationalstaten bygger pa en fordold (och ur Ca-
vanaughs perspektiv forvriden) sekular teologi.*?

Har finner Cavanaugh ursprunget till det mo-
derna religionsbegreppet. “Kyrkans religion”
ersattes av “statsreligion” och som en effekt av
detta separerades religionsbegreppet fran sitt so-
ciala forkroppsligande i kyrkan. Istallet kom re-
ligionsbegreppet alltmer att beteckna ett trossy-
stem som man som ménniska individuellt och
subjektivt kan ta till sig.*® Resultatet blev att re-
ligion forflyttades fran det offentliga rummet, till
en privat och personlig sfar. Cavanaugh skriver
”Religion is no longer a matter of certain bodily
practices within the Body of Christ, but is lim-
ited to the realm of the “soul” and the body is
handed over to the State.”**

Ur den absoluta gudsstaten utvecklades den
moderna nationalstaten, exempelvis genom
Hobbes, Locke och Rosseau. Staten sags nu inte
langre som en gudomlig ordning, utan som en
helt inomvarldslig institution. Men detta till trots
behdlls dock, om &n i modifierad form, det tota-
litara maktansprak som gudsstaten tillfogat sig
genom att Overta religiés symboliseringsmakt
fran kyrkan. En statsideologi preciserades, som

19 Graham Ward, True religion (Oxford: Blackwell,
2003), 43.

1 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 9.

12 Cavanaughs resonemang &r hér i htg grad beroende
av John Milbanks diskussion i John Milbank, Theol-
ogy and Social Theory: Beyond Secular Reason (Ox-
ford: Blackwell, 2. uppl. 2006 (1990)). Att den natio-
nalistiska forestéllningen bdar ett slaktskap med
religiésa forestallningar uppmarksammas ocksa av
Anderson. Se Anderson, 23ff.

13 Cavanaugh, “A Fire Strong Enough”, 404.

1 Cavanaugh, “A Fire Strong Enough”, 405
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inom ramen for ett samhéllskontrakt kunde vara
Oppen for religids pluralism. Den nya forestallda
gemenskap som det nationalstatliga samhalls-
kontraktet satter ramarna for, ger darmed bilden
av sig sjalv som tolerant, i kontrast till de gamla
oférsonliga religivsa samhallsskicken.'® Gransen
for denna tolerans gar dock néar lojaliteten gent-
emot det nationella samhallskontraktet hotas av
en annan lojalitet. Darfor bygger den liberala to-
leransen, exempelvis hos Locke, pa att religion
ses som ett privat och sjélsligt projekt, vilket inte
far sammanbindas med ndgon form av social
gemenskap.'® Romersk-katolsk konfession, som
pa ett tydligt satt definierar kyrkan som transna-
tionell gemenskap, kunde dérmed exempelvis
inte omfattas av detta toleransbegrepp.’’” Utifrén
Cavanaugh kan man med andra ord dra slutsat-
sen att den nya liberala toleransen upphévs vid
exakt den punkt dar den liberala nationalstaten
faktiskt utmanas av nagot.

Ur Cavanaughs perspektiv &r det signifikativt
for somliga gestaltningar av modern kristendom,
att de har accepterat ovanstadende premisser for
vad som &r religidst godtagbart och dédrmed un-
derkastat sig nationalstatens dominans. Proble-
met &r, att i och med en sadan medveten eller
omedveten kapitulation, har man ocksa gett upp
mojligheten att etablera kyrkan som en egen f6-
restalld gemenskap. Resultatet blir d&, att man
inte heller har kapacitet att utgora det kritiska
korrektiv till nationalstatens forestallda gemen-
skap, som det fran tid till tid &r befogat att vara
som kristen kyrka.

1> Wwilliam T. Cavanaugh, "The City: Beyond Secular
Parodies"”, i Radical Orthodoxy: A New Theology, (J.
Milbank, C. Pickstock, och G. Ward; London:
Routledge, 1999), 186-90. Angaende det liberala tol-
eransbegreppets problematik, se Kristen Deede John-
son, Theology, Political Theory, and Pluralism: Be-
yond tolerance and difference  (Cambridge:
Cambridge University Press, 2007), 17ff och 28-81.

16 Cavanaugh “A Fire Strong Enough” 407.

17 Det toleransedikt som med Locke som inspirations-
kalla infordes i England 1689 exkluderade ocksé
féljdenligt katoliker fran religionsfriheten.

Nationalismen i sekelskiftets Sverige

Om man med hjélp av idén om forestdllda ge-
menskaper vill karaktarisera den kontext som
var Billings, ndmligen Sverige runt sekelskiftet
1900, framtréder bilden av hur den nationalistis-
ka identiteten pa bred front aktivt konstruerades
som tankefigur. | en artikel med den talande ti-
teln ”Nér svenskarna uppfann Sverige” beskriver
idéhistorikern Gunnar Broberg tiden 1870-1914
som en brytningstid, da en gammal vérld var pa
V&g att brista for att ge plats for en ny. Urbanise-
ring, emigrering och industrialisering tillsam-
mans med religionskritik, brot sénder det gamla
samhaéllets ordningar. Det sockenliv som organi-
serades kring hustavlans trestandslara kunde inte
langre méta den nya tidens utmaningar.™®

De forandrade premisser som horde till den
nya tiden, handlade inte minst om annorlunda
forutsattningar for ménniskors upplevelse av
meningsskapande tillhérighet. Kyrkohistorikern
Urban Claesson skriver angaende det begynnan-
de 1900-talets Sverige: ”Nar sambhillet blev stor-
skaligt och opersonligt foddes en langtan efter
gemenskap och hemkénsla. | ett nytt opersonligt
’Gesellschaft’ skapades en medvetenhet om ett
intimt *Gemeinschaft’ man upplevde sig ha for-
lorat.” I vilken mén bilden av denna férlorade
gemenskap kan ségas ha varit en trovardig be-
skrivning av svunna tider, eller snarare innebar
en romantiserande efterkonstruktion kan i sam-
manhanget fa vara osagt. Har ar det viktigare att
betona att den upplevda avsaknaden av en mer
intim gemenskap i det nya “modernismens och
vélfardens 1900-tal”, skapade ett behov och ett
utrymme for att en starkare nationell gemen-
skapsbas skulle konstrueras.*

I detta tomrum fanns den grogrund som be-
hovdes for att nationen Sverige och “det svenska
folket” skulle kunna etableras som en stark fore-
stilld gemenskap. Arbetet fér ett nationellt Vi
skedde pa maénga fronter. En rad symboler for
nationen Sverige skapades runt sekelskiftet — ex-

18 Broberg, 186.

19 Jmfr. Urban Claesson, Folkhemmets kyrka: Harald
Hallén och folkkyrkans genombrott: en studie av soci-
aldemokrati, kyrka och nationsbygge med sérskild
hé&nsyn till perioden 1905-1933 (Uppsala: Acta Uni-
versitatis Upsaliensis, 2004), 88ff.

2 Broberg, 171 och 189.



empelvis nationalsdng, nationaldag och frilufts-
museet Skansen.?* Sverige standardiserades pé
nationell niva, for att tidigare regionala olikheter
skulle homogeniseras. En gemensam tidmétning
slog igenom, och gemensamma penningssystem
och méttenhetsystem inférdes.”? Med stavnings-
reformen 1906 kom ocksa ett standardiserat
svenskt skriftsprak.

Urbaniseringen gav med tiden en distans till
landsbygdsmiljon, vilket gav utrymme for en
idyllisering av det typiskt svenska lantlivet. His-
torikern Nils Edling visar i sin avhandling ”Det
fosterlaindska hemmet” hur egnahemsrorelsen
under slutet av 1800-talet och bdérjan av 1900-
talet framstallde visionen om det smaskaliga
jordbruket pa landet sdsom det ideala hemmet.
Den lilla réda stugan med vita knutar blev till
symbol fér svenskhet och hemkénsla.”® Edling
pekar pa hur fosterlandskarleken uppmuntrades
och symboliserades genom en ”...argumentation
dédr ”hem” blev en metafor for Sverige och
“hemtrevnad” liktydig med fosterlandskar-
lek...”** Anders Zorn och Carl Larsson med fle-
ra beféste “det svenska” i bildkonst som snabbt
blev folkkar. Verner Von Heidenstam, Gustaf
Froding, Selma Lagerlof och i viss man August
Strindberg stod for en motsvarande rérelse i lit-
teraturen. Fixeringar av vad man kallade “ett
svenskt folklynne” kom fran exempelvis Gustav
Sundbarg.?®

Folkskolan fran 1842 innebar en ny mdjlighet
att etablera nationella forestéllningar dar man
genom nya laromedel kunde std i forbindelse
med i stort sett alla svenskar i den uppvéxande
generationen.”® Den nya ungdomsrérelse som
inte minst inom 10GT tog fart i bérjan av 1900-
talet, hade starkt nationalromantiska undertoner
och ville fostra ungdomar till att knyta an till
”svenska traditioner” — folkdrakter, midsom-
marfiranden, sanger, friluftsliv etc. — och ta del
av en sorts nationell hembygdskénsla.”” En hi-

21 Broberg, 174.

2 Broberg, 186.

%% Nils Edling, Det fosterlandska hemmet: Egnahems-
politik, smabruk och hemideologi kring sekelskiftet
1900 (Stockholm: Carlsson, 1996), 297-99.

2 Edling, 349.

% Broberg, 174.

% Claesson, 97.

%" Claesson, 91ff.
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storisk nationalism byggdes, dér forestéllningar
odlades om ett sérskilt uppdrag i vérldshistorien
som var givet det svenska folket, tydligast i be-
skrivningarna av hjaltekonungen Gustav Il Adolf
som protestantismens raddare.?® Bilden framtra-
der av hur det som vi uppfattar som Sverige i
hog grad skapades runt ar 1900 av en rad krafter
och inte minst av kulturfolk och akademiker.
Nationen tradde dérmed fram som forestalld
gemenskap i bredare lager, genom att de natio-
nalistiska tendenser, som visserligen hade fun-
nits redan fran 1700-talet, fick en starkare folklig
forankring.

Kyrkans Kkris

For Svenska kyrkans del var tiden runt sekelskif-
tet 1800-1900 en omvélvande tid. Kyrkan som i
det &ldre sockensamhallet innehade en central
position, sag sin stallning forandras i rask takt.
Under senare delen av 1800-talet hade en suc-
cessiv utveckling paborjats mot en okad religi-
onsfrihet. Kyrkoplikten avskaffades, konventi-
kelplakatet upphévdes, en viss mdjlighet att
trada ur kyrkan infordes.?? En ny kommunalfér-
fattning innebar en viss bodelning mellan kyrk-
ligt och varldsligt pa lokal niva genom att sock-
nens beslutsorgan delades i tvd stammor, en
kyrklig och en borgerlig. P4 nationell niva inrat-
tades ett separat kyrkomote, med medbestdm-
mande i fragor gallande kyrkolagen.®

Allt detta bidrog till att det vid bérjan av
1900-talet framstod som allt mer uppenbart att
enhetskyrkans tid var forbi. Svenska kyrkan satt
visserligen fortfarande i hog grad pa den officiel-
la religidsa definitionsmakten. | dissenterlagen
frdn 1860, som & ena sidan Gppnar for en viss
religionsfrihet, beskrivs exempelvis uttrddarna
inte desto mindre & andra sidan som avfallingar
fran den rena lutherska laran.** Men den religio-
sa enheten var bruten och Svenska kyrkans posi-
tion var inte langre sjalvklar. Kyrkans position
ifragasattes av saval frikyrkliga roster som

2 Broberg, 172.

2 Oloph Bexell, Sveriges kyrkohistoria 7: Folkvack-
elsens och kyrkoférnyelsens tid (Stockholm: Verbum,
2003), 96.

% Bexell, 18.

%! Bexell, 45.
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kyrkokritisk socialdemokrati och kulturliberal
borgerlighet. Bevekelsegrunderna for kyrkokri-
tiken var naturligtvis inte gemensamma hos des-
sa grupper, men de forenades i kritiken av de
starka kopplingar mellan kyrka och stat som,
trotzzovanstéende forandringar, fortfarande fore-
lag.

| takt med att kyrkan bérjade forknippas med
en gammal och forlegad samhéllsordning, upp-
levde prasterskapet sin tidigare sjalvskrivna auk-
toritet alltmer ifrdgasatt.® Sven Tidevall papekar
visserligen, att den kyrkliga krisen inte hade sitt
ursprung eller huvudsakliga faste i de breda folk-
lagren. Tidens hogljudda kyrkokritiker var till
storsta delen representanter for en sorts intellek-
tuell elit. Gemene man fortsatte dock att dopa
sina barn, gifta sig och begravas i kyrkan, &ven
sedan det dppnats vissa alternativa mdjligheter,
vilket tyder pa att kyrkokritikens folkliga forank-
ring inte skall dverskattas.** Men oavsett denna
invandning tycks tidens kyrkliga foretrédare i
hog grad ha nért bilden av en kyrka som med
Odesdigra konsekvenser forlorar mark i motet
med det moderna samhallet. Vi ror oss alltsa &n
en gang pa en forestallningsniva.

En illustration av hur snabbt bilden forandra-
des ges av Biskop C. H. Rundgrens uttalanden
kring det kyrkliga tillstindet i ambetsberattelser-
na fran Karlstad stifts prastmoten under 1880-
talet. Vid préstmotet 1881 konstaterar biskopen
att “mycket av det gamla goda bibehallit sig”.
Vid nésta prastmdte 1887 modererar han utsagan
till att ”mycket av det gamla goda stér pa vag att
utplanas”, for att 1893 sla fast att “mycket av det
gamla goda ir redan utplanat”.® | Vaxjobisko-
pen Johan Anderssons dmbetsberéattelse vid 1887
ars prastmate dr tonen dn mer modfalld: ”Girdet
&r uppgivet, yttermurarna delvis nedrivna, och

32 Jmfr. Torbjérn Aronson, Den unge Manfred Bjork-
quist: Hur en vision av kristendomens méte med kul-
tur och samhélle véxer fram (Uppsala: Acta Universi-
tatis Upsaliensis, 2008), 11.

¥ ge exempelvis skildringen av stdmningen i de kyrk-
liga leden i Ernst Enochsson, Den kyrkliga seden med
sarskild hansyn till Vasteras stift (Stockholm: Svens-
ka kyrkans diakonistyrelses bokforlag, 1949).

% Sven Tidevall, kampen om folkkyrkan: Ett folkkyrk-
ligt reformprograms 6den 1928-1932 (Stockholm:
Verbum, 2000), 82.

3 Enochson, 272.

faltet ligger dppet for snart sagt vem som helst
och vad som helst.”®

Ungkyrkordrelsen  och

Einar Billing

Bilden av Svenska kyrkan sdsom en uppgiven
kyrka som vid tiden for forra seklets borjan néar-
mast resignerat infér den upplevda krisen ar
dock inte den enda méjliga bilden. Som motbild
kan man ta fasta pa hur det ocksa fanns regionala
inomkyrkliga folkvackelser®” och hur det i kri-
sens spar pd manga omraden och sprang en tid
av kyrkofornyelse, vad géller sdval gudstjansliv
som teologi.®® Som en del i denna kyrkoférnyel-
se uppstar under 1900-talets forsta artionde ung-
kyrkordrelsen. Till ungkyrkorérelsens mer infly-
telserika foretradare hor Nathan Sdderblom,
Einar Billing, J.A. Eklund och Manfred Bjork-
quist. Tidevall sammanfattar den erfarenhet som
blev drivande i ungkyrkordrelsen som en stam-
ning av att: ”Om inte vi sjdlva vdrnar om kyr-
kans storhet, sd gor ingen det och da ar hennes
saga i vart land snart all.”*

En tilltro till att den nya tidens utmaningar
inte skulle férsvaga utan tvartom berika kyrkan,
blev kénnetecknande for ungkyrkordrelsens
anda. Man ansl6t i hog grad till tidens nationalis-
tiska tendenser. Under parollen Sveriges folk —
ett Guds folk formulerade ungkyrkorérelsen en
kristendomstolkning som pd manga satt var i
samklang med samtidens okade fokusering vid
nationen och dess storhet. Kristendom infogades
som en visentlig del av ”det svenska”. Som det
mest vélkdnda uttrycket for denna sammanfo-
gande tendens kan J.A. Eklunds psalm Fadernas
kyrka namnas. Vers 5 ger en smak av anslaget:

exemplet

Féadernas Sverige sig kdmpat fram.
Kristus var med det p& banan.
Visade végen for trofast stam.

% Citerat i Enochsson, 132.

87 Aronson, 29.

% Bexell. Exempelvis avsnittet "Forsamlingslivet so-
ker nya former” s. 211-245.

% Tidevall, 27.



Kristus ar trofast och svek ar skam.
Korset stod tecknat pa fanan.*°

Utifrdn Andersons forestallda gemenskap skulle
strategin kunna beskrivas som att nar kyrkan
som forestalld gemenskap tappade mark i forhal-
lande till den nationalistiska forestallda gemen-
skapen, arbetade ungkyrkoméannen for att ocksa
inforliva kristendom och kyrka i denna nya fore-
stéllda gemenskap. Istallet fér att sakra kyrkans
position genom att férsoka vrida klockan tillbaks
till en tid som inte langre var, ville man ta med
kyrkan in i det nya, genom att sa att saga beratta
in kristendom som en véasentlig del av den fore-
stallda gemenskapen Sverige. Sverige och kris-
ten tro hor sjalvklart ihop — korset star tecknat pé
fanan.

De kristet-nationalistiska undertonerna i ung-
kyrkordrelsen tog sig bland annat uttryck i ett
starkt engagemang i den nationella forsvarsrorel-
sen fore forsta vérldskriget. 1912 var Manfred
Bjorkquist en drivande kraft fér en stor nationell
insamling till en pansarbat som skulle starka
Sveriges férsvar.* 1914 deltog ungkyrkorérel-
sen i det bondetdg dar 30 000 bénder fran hela
landet propagerade for starkare forsvar och stor-
re handlingsfrihet for kungen i forsvarsfragor.*

Einar Billing hor inte till ungkyrkordrelsens
mer uppenbart nationalistiskt inriktade foretrada-
re. Det nationalistiska draget fick ett langt storre
genomslag hos J.A. Eklund och Manfred Bjork-
quist och ocksd, om &n i lite annorlunda form,
hos Nathan Soéderblom.* Billing har ibland

%0 Eklund skrev psalmen 1909. Psalmen blev inford i
en officiell psalmbok for forsta gangen i psalm-
bokstilldgget Nya psalmer 1921. Fér en grundlig ana-
lys av ”Fédernas kyrka”, se Kjell Blickert, The
Church as Nation: A Study in Ecclesiology and Na-
tionhood (Frankfurt am Main: Lang, 2000).

L AlIf Tergel, "Ungkyrkorérelsen och nationalismen®,
i Kyrka och nationalism i Norden: Nationalism och
skandinavism i de nordiska folkkyrkorna under 1800-
talet, (I. Brohed; Lund: Lund University Press, 1998),
348ff.

*2 Claesson, 219-223. Alf Tergel papekar att krigsut-
brottet 1914, fick till foljd att de nationalistiska ton-
gangarna i ungkyrkordrelsen dampades. Sarskilt viktig
for denna utveckling var Nathan Séderbloms interna-
tionella engagemang. Tergel, 350.

*% Kjell Bliickert har karaktériserat Soderbloms natio-
nalistiska egenart som en sorts utatriktad inter-
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tvartom Kkaraktériserats som den ungkyrko-
man/folkkyrkoteolog som utmdrker sig genom
att det svenska folket inte har nagon teologisk
tyngd i hans kyrkosyn, pa det sétt som det ex-
empelvis har hos Eklund.** Eklund identifierar
pa ett starkt satt folket i folkkyrkan med det
svenska folket som ett kyrkobyggande subjekt.
Det &r folkviljan i romantisk kollektiv mening
som bar kyrkan. Har finns en pataglig grogrund
for en teologisk allians med en nationalistisk fo-
restélld gemenskap.

Till skillnad fran Eklunds gudsfolksinspirera-
de teologi, tar Billing sin utgangspunkt i Guds
nadeserbjudande som férmedlats genom det
drama som uppenbarelsehistorien utgér.”> En
aterkommande fras hos Billing ar talet om “den
forekommande nadden” som ricks till varje méan-
niska. Skillnaden gentemot Eklund blir tydlig pa
dennas punkt. For Billing utgor inte folket ndgot
subjekt. Kyrkans subjekt utgérs av den Gud som
ar avsandare av den forekommande naden. Kyr-
kans uppdrag &r att formedla ordet om denna nad
till folket. Billings kyrkosyn kan darmed karak-
tariseras som instrumentell. Kyrkan &r ett in-
strument for Guds nadeserbjudande, snarare an
uttrycket for ett folk som hos Eklund.

Skillnaden i synen pa folkets roll forstarks yt-
terligare av Billings fokus pa individen som mot-
tagare av den forekommande naden.*® Nar Bil-
ling kartlagger det kristna upppenbarelsedramat,
menar han sig namligen se en rorelse fran en mer
kollektiv gammaltestamentlig religiositet, mot
ett nddeserbjudande som erbjuds varje manniska
direkt och enskilt. Den individualiserande ten-
densen pabdrijas enligt Billing redan inom Gamla
testamentet, men far sin slutgiltiga form i Kris-

nationalism, dar olika folks specifika historia gav
dem, vart och ett, erfarenheter av Guds handlande.
Bliickert, 274-310 sarskilt 297f.

“H.B. Hammar, Personlighet och samfund: J.A. Ek-
lund och hans tillfléden (Stockholm: Verbum, 1971),
2741,

** Billing ger en kortfattad introduktion till sin syn p&
uppenbarelsen som ett historiskt drama i de inledande
avsnitten till Einar Billing, Férsoningen: tva utvidga-
de foredrag (Uppsala: Almqgvist & Wiksell, 1908).

* Om det individualistiska draget hos Billing, se ex-
empelvis Gustaf Wingren, Einar Billing: En studie i
svensk teologi fore 1920 (Lund: Gleerup, 1968), 46-
55.
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tushandelsen. Genom Jesus soker Gud varje
manniska individuellt och ger en mgjlighet till
en omedelbar gudsgemenskap for alla, var och
en enskilt.*’

Folkkyrkans existensberdttigande motiveras
av Billing genom att den &r den organisations-
form som bast gestaltar den forekommande na-
dens kyrka. Folkkyrkans organisation i territori-
alforsamlingar forkroppsligar Guds nad eftersom
den ger varje manniska hemortsrétt i en férsam-
ling genom det blotta faktum att hon lever och
bor négonstans.*® Detta ger att folkkyrkan i Bil-
lings tappning &r ett kvalitativt begrepp, som inte
&r principiellt beroende av att vara majoritets-
kyrka.* | territorialforsamlingen utgor Gud kyr-
kans “Oversta subjekt, kyrkan hans verktyg,
manniskan i forsta hand objekt, foremal for hans
nad.”> Med andra ord utgdr (svenska) folket inte
nagot kyrkobyggande subjekt hos Billing. Gud
&r subjektet och manniskorna dr i forsta hand en-
skilda individer, passiva mottagare av Guds nad.

Betraktat som ett teologiskt system, samman-
kopplar dérmed inte Billing sin folkkyrkosyn
med tanken om nationen Sverige som forestalld
gemenskap. Nar Billing berdr gemenskap som
tema, ansluter han snarare till den lokala var-
dagsgemenskap som finns mellan de manniskor
som i en folkkyrklig territorialférsamling lever
ndra varandra.® Ovanstdende resonemang fore-
slar alltsa att Billings folkkyrkosyn sdsom teolo-
giskt system inte &r teologiskt beroende av den
nationalistiska konstruktionen av nationen som
forestalld gemenskap.

*" Einar Billing, Herdabrev till prasterskapet i Vés-
terds stift (Stockholm: Diakonistyrelsens bokforlag, 2
ug)pl. 1962 (1920)), 53f.

8 Gustav Wingren menar darfor i en angrénsande dis-
kussion att territorialforsamlingen &r ett langt mer
centralt begrepp &n folkkyrkan for Billing. Det &r ju
territorialférsamlingens organisation som ombesorjer
att nadeserbjudandet rackks till alla. Wingren, 85-95
avsnittet " Territorialforsamlingen och individen”.

* Einar Billing, Den svenska folkkyrkan (Stockholm:
Sveriges kristliga studentrérelses forlag, 1930), 6.

%0 Billing, Den svenska folkkyrkan, 57.

M Ex. Billing, Den svenska folkkyrkan, 62-65.

Billings 6ppning mot nationalism

Om man emellertid gar vidare till den fragestall-
ning som William Cavanaughs teologiska analys
av nationalstatens framvéxt resulterade i, blir
Billings relation till de nationalistiska tendenser-
na mer komplicerad. |1 Cavanaughs tolkning
bygger nationalstaten pa ett sorts sekulariserat
religiost motiv med absoluta ansprak. Darfor
menar Cavanaugh att en kristen kyrka maste
vara rustad till att, nar det &r befogat, vara en
sorts kontrastbild till nationalstaten. Jag menar
att Billings folkkyrkoteologi pa vasentliga punk-
ter saknar incitament till att utgora en sadan kon-
trast, inte bara genom en franvaro av ett kon-
trastperspektiv utan ocksa genom att, likvél, ga
nationalismens forestallda gemenskap till motes.
For trots ovan sagda ger Billing inte desto mind-
re uttryck for en romantiskt nationalistisk syn pa
sdval Sveriges folk som detta folks roll i frals-
ningshistorien. S& kan Billing, i ett avsnitt om
nationens hjéltar, beskriva hur storheten i Gustaf
Il Adolfs garning lag i, att han lyckades hélla
samman en solidaritet med Sverige med en soli-
daritet med den evangeliska kyrkan.®? Detta far i
ett andra led ocksa betydelse for Billings moti-
vering av folkkyrkan, eftersom han menar att
folkkyrkan, battre &n foéreningskyrkan (frikyr-
kan), tar tillvara ”de Guds verk som han utfort i
vart folk”> Billing anser namligen, att om man
som kyrka i svensk kontext, pa frikyrkligt manér
véljer ett synsatt som betraktar alla som inte ge-
nomgétt vissa troserfarenheter som “blott fore-
mal for mission, skulle detta innebara en forne-
kelse av Guds verk i vart folks historia.”**
Billing sjalv uppmérksammar visserligen att
denna historia i somliga sammanhang tar sig
”yverborna uttryck”, dér Sveriges folk forvéxlas
med Guds utvalda folk. Men han l&gger genast
till att detta ar forstaeligt mot bakgrund av den
kallelse som Sveriges folk axlat genom histori-
en.” Billings halining tycks vara enligt féljande:
Det ar ett misstag att nationalistiskt-teologiskt se
Sveriges folk som ett séarskilt gudomligt utkallat
folk i fralsningshistorien — men mot bakgrund av

52 Billing, Den svenska folkkyrkan, 83.

> Billing, Den svenska folkkyrkan, 61. (min kursive-
ring)

> Billing, Den svenska folkkyrkan, 61.

% Billing, Den svenska folkkyrkan, 84.



den storslagna roll som Sverige spelat i evange-
lisk kristendom, &r misstaget begripligt. Billing
ger & ena sidan inte svenska folket nagon teolo-
gisk signifikans i sitt teologiska system. A andra
sidan menar han att Sveriges folk pa ett monu-
mentalt sétt representerat den evangeliska tron
genom historien. Billing skriver: "Har reforma-
tionen givit Sverige dess enighet och frihet, sa
har ock Sveriges folk enigt och fritt offrat sig for
sjélvt for reformationens sak”.>

Né&r Billing stélls gentemot Cavanaughs uttalat
nationalstatskritiska teologi, tydliggdrs bilden.
Cavanaugh formulerar en ecklesiologi for en
kyrka som ar pa kollisionskurs med nationalsta-
ten. Inte sa att kyrkan i enskilda fragor inte kan
arbeta tillsammans med staten (och andra akto-
rer), men hos Cavanaugh har kyrkan sin grund-
laggande lojalitet ndgon annanstans. Kyrkan &r
en gestaltning av en annan forestélld gemenskap
&n den nationella och kan darmed, nér den anser
det nodvandigt, framtrdda som ett kritiskt kor-
rektur till staten.

Utan att har g& in i ndgon uttémmande diskus-
sion kring hur denna ecklesiologiska gemenskap
ser ut hos Cavanaugh, kan man fa en ledtrad ge-
nom hans bestdmning av kyrkan som “A politi-
cal body, based on the Eucharist”.*’ En eukaris-
tisk gemenskap, med politiska konsekvenser.
Den kristna forestdllda gemenskapen &r genom
eukaristin en kontrastberattelse som utmanar den
absoluta staten.

Ungkyrkororelsen, & andra sidan, soker inte
kontrast utan stravar i hdg grad efter en integre-
ring av den kristna beréttelsen in i nationens f6-
restallda gemenskap. Korset star tecknat pa flag-
gan. Som framgatt tillhér inte Billing de
ungkyrkoteologer som driver nationalism som
ett teologiskt motiv. Saval folkbegreppet som
nationsbegreppet ar tvartom tdmligen ointressan-
ta for Billings teologi. Men Billing formulerar
anda inte kyrkan som nagon alternativ forestalld
gemenskap, som skulle kunna bjuda de nationa-
listiska stromningarna motstand. Istallet inbjuder

% Billing, Den svenska folkkyrkan, 85.

" william T. Cavanaugh, "Separation and Whole-
ness: Notes on the Unsettling Political Presence of the
Body of Christ," (2008). Opublicerat Keynote Adress
vid Svenska kyrkans forskningsrads symposium “For
the Sake of the World” Sigtuna 2008-09-11.
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ocksa Billing indirekt, genom sitt nationalro-
mantiska sprak, till en sammanfogning av natio-
nalistiska och kristha motiv. Detta gor att hans
teologi trots allt &r 6ppen for (eller till och med
beroende av) att sammanfogas med nagon annan
gemenskapstanke, exempelvis en nationalistisk.
Billing utpekas ofta sdsom den ungkyrkoman
som rent teologiskt presenterar det mest solida
systemet.*® Billings roll i ungkyrkorérelsen kan
kanske ddrmed beskrivas som att han &r den som
tillhandahaller en teologi som pa en och samma
gang framstar som teologiskt trovardigt och fullt
kompatibel med nationalistiska idéer.

Billings problematisering av nation-
alismen

Om man efter denna slutsats &n en gang atervan-
der till Billing, inser man dock, att den allians
med nationalistiska idéer, som ungkyrkotankan-
det stod for, inte desto mindre tycks ha varit ett
bekymmer fér honom. Billings installning till
den ovan namnda pansarbétsinsamlingen, kan
ses som signifikativ. | ett brev till den ungkyr-
koman som var initiativtagare till insamlingen,
Manfred Bjorkquist, uttrycker Billing en oro for
vilka konsekvenser detta initiativ kan fa. Billing
ser inte i grunden odelat positivt pé ett kyrkligt
understddjande av exempelvis en sédan nationa-
listisk yttring som pansarb&tsinsamlingen. Anda
lovar Billing att trots allt std solidarisk och ge
insamlingen sitt stod.*

Héndelsen visar pa tva saker. For det forsta
bekraftar den dubbelheten i Billings relation till
nationalism som pépekats ovan. A ena sidan ar
han inte teologiskt intresserad av nationalistiska
strdmningar, men samtidigt ger han inga teolo-
giska argument for att erbjuda nagot kritiskt kor-
rektur gentemot nationalismen. Han tycks inte ha
tillgang till nagot tillrackligt kraftfullt alternativ
for att forsoka Overtyga sin van Bjorkquist om
att backa i sakfragan.

%8 Exempelvis i Gustaf Aulén, "Ungkyrklig problema-
tik" i Var I6sen (1975), 457, och Olle Nystedt, Fran
studentkorstaget till Sigtunastiftelsen: Ungkyrkorérel-
sens genombrottsar (Stockholm: Sveriges kristliga
studentrorelse, 1936), 237.

%% Aulén, 461f.
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Men, for det andra ger det ocksa en bild av att
Billing likval tycks ha funnit just denna teolo-
giska allians med nationstankandet problematisk.
I en kommentar i Var lésen uttrycker Billing, i
efterhand, pa motsvarande satt ocksa en tvek-
samhet och oro vad det géllde bondetagets kon-
sekvenser.”” Aven om Billings teologi inte har
kapacitet att utmana en sammansméltning mel-
lan kristet och nationalistiskt inom ungkyrkord-
relsen, &r han inte helt tillfreds med en sadan ut-
veckling.

Det kritiska korrektur till nationalstaten som
Cavanaugh efterlyser ett knappt sekel senare
finns alltsa inte att finna i Billings teologi. Men
Billing ar anda inte helt frammande for Cava-
naughs kritik pa denna punkt. | sina senare skrif-
ter markerar Billing allt tydligare att folkkyrkan
inte far vidmakthalla sin position i samhéllet ge-
nom en nedtoning av kyrkans kristna identitet
och oberoende (eller ”det religidsa” som Billing
uttrycker det).®* Detta kan till viss del tolkas i
linje med Cavanaughs ecklesiologiska &rende
ovan, ndmligen som ett forsok att forhindra att
kyrkan forlorar sin integritet som kristen kyrka
genom att absorberas upp och forvridas i en an-
nan och annorlunda férestélld gemenskap.

Summary

Om det hos Billing darmed finns spar av forsta-
else for Cavanaughs formulering av den moder-
na teologins problem, &r deras respektive forslag
till bearbetning av problemet fundamentalt olika.
Som framgatt ovan formulerar Cavanaugh den
kristna alternativa gemenskapen i eukaristiska
termer. Kyrkan som A political body, based on
the Eucharist” relativiserar varje véarldslig makt
med absoluta ansprak, utifrdn en sakramental
horisont. Det ar dock en rimlig gissning att en
sadan uttalad sakramental ecklesiologi var svar-
atkomlig for en svensk luthersk teolog i borjan
av 1900-talet. Billings kontext erbjod ingen
sjalvklar anknytning till den starka forestallda
gemenskap som sakramental ecklesiologi kan
knyta till gemenskapen runt altarbordet. Darmed
blev Billings kyrkosyn ocksd mer beroende av
utifran kommande gemenskaper, vilket i grun-
den begrénsade hans mojligheter att formulera
kyrkan som motgemenskap. Trots en viss ly-
hordhet for problemet, formulerade dérmed Bil-
ling foljdenligt en teologi som inte i ndgon hogre
utstrackning kunde utmana den massiva samtida
etableringen av nationen som en dominerande
forestalld gemenskap.

This text examines the relationship between church and nation in the folkchurch ecclesiology of Einar Billing
(1871-1939). As its point of departure the article uses the concept of “imagined communities”, combined with
William Cavanaugh’s theological analysis of the nation state. The article outlines how the Young Church
Movement, with which Billing is associated, claims that the Christian faith and the church must be considered
as an indispensable part of the massive contemporary effort to establish Sweden as imagined community. In
the light of this analysis Billing’s ecclesiology is then presented as, on one hand, not dependent on Sweden as
a national community. On the other hand, it also becomes obvious, when compared to Cavanaugh’s critical
evaluation, that Billing’s theology does not imply any identifiable incentive to challenge, or suggest any alter-
native to, the nation as a strong imagined community. As a result, it is possible to relatively easy harmonise
the folk church ecclesiology of Billing, with nationalistic ideas. However, the article also demonstrates that
this possibility of a nationalist-friendly ecclesiology is something that Billing himself considered as proble-
matic.

€0 Claesson, 223.
b1 Billing, Herdabrev, 74ff.



