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Jesus ny pa nytt: Jesusbilder och Jesu

bilder

FREDRIK LINDSTROM

Fredrik Lindstrom dr professor i Gamla testamentets exegetik vid Centrum for teologi och reli-
gionsvetenskap, Lunds universitet, och Teologiska fakultetens dekanus.

Arade studenter, kollegor, gister, mina damer
och herrar: vilkomna till Centrum f6r teologi
och religionsvetenskap och till symposiet “Jesus
ny pa nytt”! Jesusgestalten engagerar och provo-
cerar. Bilder av Jesus dr ordkneliga, forestill-
ningar om Jesus &r otaliga. Gamla bilder och nya
bilder — vi dr alla omgivna av dem. Varje tid
formar sina egna bilder, och alla bilder dr forma-
de av sin egen tid. Inom kyrkoliv, konst, film,
litteratur och musik skapas pa nytt direkta och
explicita Jesustolkningar, men dven indirekta
och implicita. Hur manga recensioner har inte
bendmnt en gestalt som “Jesuslik”? De otydliga
bilderna blandas med de forutsatt entydiga. Alla
vill de vara nya och alla vill de anknyta bakat till
de gamla.

Bland dem som idag réiknar sig till Jesu efter-
foljare finnes mystikern, arbetarprésten, batal-
jonspastorn, fredsaktivisten, vickelsepredikan-
ten, kyrkoledaren, gatuevangelisten, slumsys-
tern, pilgrimen och manga, méanga flera. Alla
hamtar de inspiration fran en eller flera Jesusbil-
der som finns i traditionen fran honom. De flesta
ar samlade i Nya testamentet. Aven om de &r
eniga om att Jesus dr Kristus sa dr variationerna
nistan odndliga nér det giéller vad detta betyder
och vad det betyder att félja honom. I det dldsta
evangeliet, Markus, framtrider Jesus som en
helbrigdagorare och exorcist, en apokalyptisk
predikant som forebadar Guds rikes ankomst och
virldens slut. Bilden justeras och kompletteras
hos Matteus och Lukas, framforallt genom langa
och manga tal om tolkningen av lagen och om
tidens slut. I det yngsta evangeliets portritt, Jo-
hannesevangeliet, dr Jesu budskap centrerat
kring hans egen gudomliga natur och hiarkomst.
Jesus dr Guds himmelska ord i ménsklig form,
Guds vishet varigenom virlden skapades. I
evangeliernas portritt har genom artusenden ak-
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tivister och kvietister, ordets gorare och ordets
horare, funnit sin Jesusbild och inspiration till ett
liv i Jesu efterfoljd. Bibelforskare studerar dessa
bilders uppkomst och varianter. Teologer stude-
rar deras utveckling och omgivning bland de
kristna traditionerna fram till vara dagar. Religi-
onshistoriker och religionsvetare studerar bilder-
nas plats och sammanhang inom andra traditio-
ner och omraden inom kultur och samhéllsliv.
Jesus, ny pa nytt dr alltsé ett symposium som
Oppnades i Nya testamentet. Den sammansatta
bilden av Jesusgestalten fram till var egen tid har
sitt ursprung i bibeltexternas egen komplexitet.
Maéngfalden av Jesusbilder i bibeln hérrér fran
den da aktuella dialogen och konfrontationen
med andra livstolkningar. Men komplexiteten
gar ocksa tillbaka pa komplexiteten i den tidigt
formade Jesustraditionen. Denna dynamiska tra-
dition bestar av ddtid: ord och berittelser om
honom som bibelforskare kallar “den historiske
Jesus”. Men den &r dven formad av nutidens er-
farenheter av den Uppstandne Kristus som fort-
farande dr verksam i ord och handling, och av
bilden av Minniskosonen som i framtiden kom-
mer pa himmelens skyar for att doma och befria.
Den levande Kristus forenas med bilden av den
Jesus som levt i Galiléen och Judéen. Hans for-
kunnelse genom dem som nu férkunnar i hans
namn forenas med Jesu undervisning till dati-
dens ldrjungar. Forsamlingarnas dispyter med
den samtida synagogan berittas tillsammans
med Jesu dispyter med de skriftlirde och farisé-
erna. Den kristna missionens framgéangar och
bakslag speglas genom de ménniskor som kom-
mer till Jesus fran olika platser i och runt Pales-
tina. Den auktoritet som skall bli hans nér han
aterkommer som Minniskosonen utdvar Jesus
redan under sitt jordeliv. Hela denna tradition
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upptrédder i formen av ord och berittelser om Je-
sus fran Nasaret.

Gryningsljuset kring denna rorliga Jesus-
tradition dr @nnu svagt, hir i grinslandet mellan
den forkunnande Jesus och den forkunnade Je-
sus. Likvil skonjer forskare en Jesusrorelse som
likt deras mastare drog omkring i Palestina och
predikade och botade i hans namn. Dessa hade
han under sin livstid utvalt bland dem som svarat
pa budskapet att Guds rike kommit dem néra.
Nagot avgorande var att manifestera samhorig-
heten i sin nya gudsgemenskap genom att &ta
tillsammans, en utmaning av samtidens splitt-
ringar dd man i Guds namn utestingde individer
fran gemenskaperna. Detta bidrog till de fient-
ligheter som nadde sin hdjdpunkt under ett pask-
firande i Jerusalem ar 33, da Jesus anklagades
for hidelse av de judiska myndigheterna och av-
rittades av den romerska ockupationsmakten.

Men bibelforskningen ger oss ingen enhetlig
eller bestdende Jesusbild. I detta galleri blir Je-
sus stindigt ny pa nytt. Hir hinger det nyrenove-
rade klassiska misterverket av den apokalyptiske
predikanten: den Jesus som framtrider genom
betoningen pa hans egen kontext, barnet av sin
egen tid. Pa den motsatta viggen framtrider den
gode vishetsldraren som stottar dem som lever i
utanforskap, pafallande lik var egen tids ideal
och temperament. Den Jesusbild som enkelt
framtrader ur sin egen samtid, och den Jesusbild
som litt stiger fram ur forskarens samtid, bada
kan gora oss misstinksamma. Jesusgestalten
bakom bibelns texter och traditioner dr gickande
och svarfangad.

Aven Jesu egna bilder medverkar till plurali-
teten av Jesusbilder. Liknelserna, som hor till de
minsta bestandsdelarna av Jesustraditionens ur-
berg, dr som skimrande pérlor. De ser olika ut i
olika belysningar, de forindras, nya aspekter
upptriader: ”"Med himmelriket #r det ocksa som
nir en kopman soker efter fina pérlor. Om han
hittar en dyrbar pérla gar han och siljer allt han
dger och koper den” (Matt 13:45f.). En liknelse
har en podng, men den har inte en enda poéng.
Den blir inte uttomd genom en forstaelse, utan
forstas pa nytt nir den aterberittas i nya situatio-
ner. Visst har bilden en bokstavlig mening, men
bara for en minniska och for hennes situation.
Dess generella budskap kan bara utryckas med
hjédlp av dess eget bildsprék, ett bildsprik som
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det aldrig ldmnar: ... siljer allt han dger och
koper den”. I den mest kidnda liknelsen é&r
samariern inte offret och israeliten inte den goda
medminniskan. Bilden dr inget exempel, utan
forkunnelse pa djupet. Ahéraren tvingas att
koppla samman det omdjliga: “barmhirtig” och
”samarier”, att ifragasitta det sjidlvklara och ap-
pladera det omgjliga. Bilden vinder sig till det
existentiella genom att vinda upp och ned pa det
kénda och obestridda. Sa flyttas den bokstavliga
podngen over till den bildliga betydelsen: det
som hénder, hinder inte bara bildligt, i likhet
med detta, det hinder genom detta. Denna poten-
tial i Jesu bilder framhalls av den existensfiloso-
fiskt och kerygmatiskt orienterade bibelforsk-
ningen, enligt manga den mest intressanta exege-
tiska ansatsen.

Religionshistorien &r full av bilder i form av
ordsprak och sentenser som reflekterar dver li-
vets villkor och sammanhangen i tillvaron. I Jesu
mun blir dessa bilder ofta det motsatta: inte na-
got som skapar sammanhallning och fasta struk-
turer, utan tvirtom omkullkastar allt sadant:
”Om nagon vill processa med dig for att fa din
skjorta, sd ge honom din mantel ocksd. Om na-
gon vill tvinga dig att f6lja med en mil i hans
tjanst, sa ga tva mil med honom” (Matt 5:40f.).
Att ge ocksd manteln och att ga den extra milen
ar omdjliga som bokstavliga regler. Ordspraken
vill inte astadkomma moralisk skdrpning och ra-
dikal lydnad, utan skirpt och radikalt ifragasit-
tande av vad som anses mgjligt. Dessa bilder
skakar om forsoken att skapa ordning i livshall-
ningen och blir en slags dom 6ver existensen
som sadan. Sa skapas rum for den kraftfullaste
av Jesu egna bilder: Guds rike, himmelriket. Och
om denna bild: ska vi fraga ndr? Eller i stillet
var? Ett helt galleri Jesusbilder oppnas pa nytt
upp.

Idag kommer delar av ldrarkollegiet vid CTR
att utifran sina olika kompetenser och specialise-
ringar belysa nagra aspekter av det stdndigt pa-
gdende samtalet om Jesusgestalten, nu och da,
och dirmed sjdlva bidra till symposiets tema:
”Jesus — ny pa nytt.” Det ér var férhoppning att
detta ppna symposium pa ett intressant sitt ska
kunna formedla nagot av den spdnnande forsk-
ning och det rika kursutbud vi kan erbjuda vid
CTR.
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Jesus — ett problembarn?

SAMUEL BYRSKOG

vetenskap, Lunds universitet.

Samuel Byrskog dr professor i Nya testamentets exegetik vid Centrum for teologi och religions-

En friga som inte kan fa nagot sékert svar: Var
Jesus, “superstjirnan”, ett problembarn? Tink
om det var sd. Vi vet mycket om en liten del av
hans liv, om hans sista ar. Men resten da, de 6v-
riga dryga 30 aren? Evangelierna i Nya testa-
mentet berittar inte mycket om dem. Vi dr hén-
visade till att lisa mellan raderna. S& gor forska-
re ofta.

Texterna

Cirka 40 ar efter Jesu dod skriver forfattaren till
Markusevangeliet: ”Nér Jesus kom hem, samla-
des folket pa nytt, sa att han och ldrjungarna inte
ens kom at att dta. Hans anhoriga fick hora det
och gav sig i vdg for att ta hand om honom; de
menade att han var fran sina sinnen” (Mk 3:20-
21). 1T samband med att Jesus utfér mirkliga
handlingar i Kafarnaum sprider sig ryktet om
honom till hans anhoriga. Det dr hans mor och
broder som far héra om honom, ségs det lite se-
nare (3:31). De gér inte dnda fram, stannar lite
pé avstand och skickar bud efter honom. Fadern
finns inte med. Jesus &r avvisande: ”Vem &dr min
mor och mina broder?”, svarar han och vinder
sig till de andra runt omkring honom (3:33).

Lite senare, nir Jesus befinner sig i sin barn-
doms by och har avslutat sin undervisning i dess
synagoga, berittar forfattaren om bybornas reak-
tion. ”Var har han detta ifran? Vad &r det for
visdom han har fatt, sa att han kan utfora sadana
underverk med sina hiinder? Ar det inte snicka-
ren, Marias son och bror till Jakob och Joses och
Judas och Simon? Bor inte hans systrar hir hos
0ss?” (Mk 6:2-3). Fadern namns inte heller har.
Byborna kinde Jesus sedan barnsben. Inte kan
man vinta sig nagot sadant fran honom, tycks de
mena. En galning, en utstott faderlos stackare,
ett problembarn. Han har ingen utbildning och ar

inte vdrd nagon aktning. Inte kan han utféra
maktgdrningar och undervisa i synagogan.

Evangelisten har ett syfte med beréttelserna,
att peka pa ldrjungaskap och Jesu storhet. Men
texterna vicker fragor, nir man ldser mellan ra-
derna. Betraktade Jesu ndrmaste honom som ga-
len? Kan det verkligen ha varit sa? Senare, efter
hans dod, tycks ju bade Maria och nagra av hans
syskon varit anhédngare till jesusrorelsen (jfr t ex
Apg 1:14; 1 Kor 15:7; Gal 1:19; 2:9, 12). Och
var finns fadern? Byborna ndmner honom inte.
Forfattaren till Markusevangeliet — det tidigaste
evangeliet — kénner inte till nagon Josef. Hade
Jesus vixt upp utan far? Eller hade Josef dott nir
Jesus var barn? Tog Jesus avstand fran sin fa-
milj, han som var den dldste sonen? Vi moter
honom som en vuxen man — en bra bit dver 30 ar
har han hunnit bli — och som en provokatér som
mest tycks valla problem for sin familj.

Den hir bilden av Jesus var genant for de
forsta kristustroende. Nér forfattarna till Matte-
us- och Lukasevangeliet bearbetar Markustexten
uteldmnar de episoden om att hans anhoriga vill
ta hand om honom eftersom de trodde att han var
galen. Jesus ma ha varit udda och radikal, men
inte var han fran sina sinnen och ett problembarn
for sin mor, tinkte de tva evangelisterna. De pre-
senterar i stillet langa fodelseberittelser dir den
ndra relationen mellan Jesus och hans bada for-
dldrar kommer fram. Jesus 4r inte faderlos. Dér
Markusevangeliets forfattare skriver ”Ar det inte
snickaren, Marias son”, skriver forfattaren till
Matteusevangeliet ”Ar det inte snickarens son”
(Mt 13:55). T Lukasevangeliet namnges fadern:
”Ar det inte Josefs son?” (Lk 4:22). Johannes-
evangeliets forfattare gér samma sak (Jh 6:42)
och i nagra sekundira textvittnen till Markustex-
ten finner vi liknade forsok att ge Jesus en far.
Nagot problembarn dr han inte lingre. Han har
en Overnaturlig fodelse och vinner i Lukas-
evangeliet redan som tolvaring bade Guds och
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minniskors vélbehag (Lk 2:52). Konflikten med
familjen har mildrats. Den forsvinner inte, men
stops om till en radikalitet som inte lika tydligt
visar pa problematiska familjerelationer. Thomas
barndomsevangelium, fran mitten av 100-talet,
bygger ut Lukasevangeliets sporadiska hénvis-
ningar och gor Jesus till ett gudabarn som vet
och kan bittre #n alla andra." Markusevangeliets
karga berittelse fick sta tillbaka nir reflektionen
om Jesus gick vidare. Det ménskliga slukades
upp av det gudomliga.

Nagra ldsningar mellan raderna

Hur var det da? Var Jesus ett problembarn? Bi-
belforskare &r oftast forsiktiga i sina uttalanden.
Vi har inga kéllor och dr hidnvisade till att ldsa
mellan raderna. ”[NJothing much happened”,
sdger jesusforskaren John P. Meier. Jesus var
“insufferably ordinary”.> Hans uppvixt var
“unexceptional”.” Nir han var 33 eller 34 r
gammal ldmnade han enligt Meier hemmet och
sokte sig till Johannes D&paren. Under dennes
inflytande utvecklade han sin Overtygelse att ett
dramatiskt gudsingripande var a firde. S& sma-
ningom frigjorde han sig fran sin liromistare
och borjade sjilvstidndigt undervisa och forkunna
om Guds rike i ord och handling. Och sé var det
nog. Den ogifte radikale profeten i 6knen hade
en utstralning som paverkade den likaledes ogif-
te Jesus och kanaliserade dennes judiska tro och
fromhet.

Men varfor ldmnade Jesus sin mor och sina
syskon? Var det sa enkelt, som Meier antyder,
att han plotsligt kidnde sig dragen till rorelsen
kring Johannes Doparen, en figur langt borta
fran hemmet? Borde han inte ha stannat kvar,
tagit sitt ansvar, sdrskilt om familjefadern var
borta och han var den dldste sonen i familjen?

' De olika apokryfa texterna om Jesu fodelse och
barndom &r samlade i engelsk Oversittning 1 A Synop-
sis of the Apocryphal Nativity and Infancy Narratives
(red. J. K. Elliott; New Testament Tools and Studies
34; Leiden: Brill, 2006). Se sirskilt sid. 135-70.

% John P. Meier, A Marginal Jew: Rethinking the His-
torical Jesus (3 volymer; New York: Doubleday,
1991-2001), 1:352.

3 Meier, A Marginal Jew, 1:407.

Hade han ledsnat pa familjelivet dir hemma i
den lilla byn? Hur var det att vixa upp? Varfor
reagerade byborna, de som kinde honom sedan
barnsben, sa som de gjorde? Visste de nagot om
hans barndom som forklarar deras reaktion? Och
berittelsen om hans mor och syskon som trodde
att han blivit galen, antyder den att han limnat
dem mot deras vilja och av andra skil dn att han
bara ville bege sig till Johannes D&paren?

Lat oss se pa tva forsok att komma till ritta
med fragor av den hir typen, fran en religions-
psykolog och fran en bibelforskare. John W.
Miller, professor emeritus vid University of
Walterloo i Ontario, Canada, publicerade 1997
boken Jesus at Thirty: A Psychological and His-
torical Portrait.* Miller vill kombinera lisningen
av bibelvetenskaplig forskning med sin egen ex-
pertis inom psykologi och psykiatri. I centrum
for han undersokning star Jesu relation till sin
far. De data vi har ger enligt Miller vid handen
att Jesus var den dldste sonen bland flera syskon
och didrmed hade ett sirskilt ansvar for sina for-
dldrar och en speciell relation till sin far. Fadern
hade a sin sida fem skyldigheter gentemot sin
son: att omskira honom, att ridda honom frén
fortappelse, att lira honom Lagen, att ldra ho-
nom ett yrke och att finna en hustru for honom.
Men Josef fann ingen hustru for sin dldste son.
Han hann inte. Férmodligen dog Josef, enligt
Miller, niir Jesus var i tondren eller strax diref-
ter. Eftersom det fanns flera yngre syskon, och
eftersom Josef tycks ha lirt Jesus ett yrke, kan
han inte ha dott tidigare @n sa. Jesu forhallande
till sin far 4r pa flera sitt mirkbart i hans offent-
liga verksamhet. Miller nimner Jesu tilltal till
Gud som Abba (fader), hans undervisning om
fader-barn relationer och hans anvéndning av
fadersgestalter i liknelserna och i andra uttalan-
den. Tillsammans visar de, enligt Miller, att han
hade en kérleksfull relation till Josef. Dennes
dod orsakade darfor en livskris hos Jesus, som
resulterade i att han brot med sin familj. Han var
dldste sonen och forvintades ta dver familjefa-
derns roll och forpliktelser. Han végrade; mo-
dern var fortvivlad. ”An adolescent son, even an
emotionally healthy one, who suddenly finds
himself thrust into a surrogate husband-father

4 Minneapolis: Fortress, 1997.



role will understandably experience an identity-
crisis ... And when the break comes it is under-
standable if the mother is mystified and might
even think her son ‘beside himself”.” Jesus
flydde hemmet och tog sin tillflykt till Johannes
Doparen och, efter att i dopet ha gatt igenom ett
slags omvindelse, till Gud Fadern. Da hade han
kommit hem igen. ”Jesus had found God and his
Father again”, siger Miller. "The claim of his
mother upon him had been broken by renewed
contact with his ‘Father in heaven’”.°

Aven en del — inte manga — bibelforskare s6-
ker svar pa liknande fragor. Kénd och omstridd i
fragan dr idag Andries G. van Aarde, professor i
Nya testamentet i Pretoria, Sydafrika, med sin
bok Fatherless in Galilee: Jesus as a Child of
God fran ar 2001.” Van Aarde argumenterar for
att Jesus vixte upp utan far. Den grundliggande
tesen dr att de smartsamma erfarenheter som Je-
sus gjorde som faderlost barn i Galileen forklarar
hans betoning pd Gud som himmelsk far, hans
icke-patriarkala ethos och hans omsorg om
kvinnor, barn, sjuka och maktlésa personer. Van
Aarde noterar att Josef inte forekommer i de ti-
digaste kéllorna. Forklaringen dr inte att Josef
hade dott, enligt van Aarde, utan att ingen fa-
dersfigur fanns under Jesu uppvixt. Det var forst
nir de jesustroende skulle forsvara Jesus mot
kritiken att han var faderlos som de skapade Jo-
sef utifran gammaltestamentliga forebilder. Van
Aardes teoretiska bas finns i den sa kallade “sta-
tus envy hypothesis” lanserad i borjan av 1960-
talet av Roger V. Burton och John W. M. Whi-
ting.® Enligt van Aardes tillimpning av teorin
var Jesus under sitt vuxna liv avundsjuk pa den

5 Jesus at Thirty, 53.

8 Jesus as Thirty, 54.

” Harrisburg, Pa: Trinity Press International, 2001.
Van Aardes presenterade forst sina teser i artikeln
”The ‘Third Quest’ for the Historical Jesus — Where
Should it Begin: With Jesus’ Relationship to the Bap-
tiser, or with the Nativity Traditions?”, Neotestamen-
tica 29 (1995), 325-56. Han underbyggde dem sedan
med en teoretisk agenda i artikeln “Social Identity,
Status Envy and Jesus’ Abba”, Pastoral Psychology
45 (1997), 451-72.

8 Roger W. Burton och John W. M. Whiting, "The
Absent Farther and Cross-Sex Identity”, Merrill-
Palmer Quarterly 7 (1961), 85-95.
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status som den fick som hade en far och ville
imitera den och skapa en efterldngtad identitet
for sig sjilv — de kallar den “optative identity”
till skillnad fran "attributed identity” och “sub-
jective identity”. Van Aarde kombinerar teorin
med kulturvetenskaplig forskning (Bruce Mali-
na) om datida dktenskapsbaserade regler for vil-
ka som fick delta i kulten. En kategori personer
som var suspekta utifran den tidens religiésa och
kulturella koder var odktingar, faderldsa, hitte-
barn samt de som blivit kastrerade. Enligt van
Aarde fick inte sadana personer gifta sig med
fullvdrdiga medlemmar i forbundet eller delta i
kulten. I den hidr kategorin — en slags kulturell
idealtyp for de faderlosa — fanns Jesus. Han hade
inte nagon status som fullvirdig forbundsmed-
lem och som Guds barn och kunde inte fa del av
kultens syndaforlatelse. I Johannes Doparen fann
Jesus dédremot en person som mdojliggjorde en
sadan forlatelse utanfér tempelkultens ramar.
Hos honom fick Jesus det som han annars inte
fick, en status som son. Van Aarde ir alltsd inte
intresserad av vem som egentligen var Jesu far
och vad som hade hént med fadern. Jesus var
illegitim, inte som odkting (jfr Jh §8:41) utan som
faderlos, och av den anledningen reagerade in-
vanarna i hans hemby med att hinvisa till att han
var Marias son och av den anledningen kunde
han inte utfora maktgirningar eller undervisa i
deras synagoga.

Tank om...

Tva hypoteser, tva olika sitt att l4sa mellan ra-
derna och soka svar pa fragor som &r svara att
besvara. Vi kan fortsitta att stilla fragor. Donald
Capps, religionspsykolog vid Princeton Theolo-
gical Seminary i USA och hedersdoktor i Uppsa-
la, dr inte ndjd med vare sig Millers eller van
Aardes svar. I sin omtalade bok Jesus: A Psy-
chological Biography fran ar 2000 menar han att
Jesus visst hade en far.” Han hade ju syskon.
Men Capps fragar sig om Josef verkligen helt
accepterade Jesus som sin forstfédde son. Var
den édldste legitime sonen i stillet Jakob, han

° Donald Capps, Jesus: A Psychological Biography
(St. Louis: Chalice Press, 2000), 153-63.
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som nidmns forst i raden av syskon och som sa
smaningom blev en ledargestalt bland tidiga
kristustroende grupper? Kan det ha varit sa att
Josef aldrig hade for avsikt att finna en hustru
for Jesus, eftersom han inte betraktade Jesus som
sin son? Kan det ha varit sa att Jesus var ett pro-
blembarn darfor att han inte var en fullvirdig
medlem i Josefs hushall? Var detta anledning till
att Josef inte kom med for att himta hem Jesus
nir de trodde han var galen? Var det sa att Jesus
lirde sig snickaryrket fran nagon annan? Hade
han en far, men 4nda inte? Kan det ha varit sa att
Jesus limnade Nasaret for att komma bort fran
bybornas och faderns forakt? Kan den dubbelhe-
ten forklara nagot av hans kringflackande vand-
ringar och verksamhet? Det menar Capps. "It
remained for ‘Abba’ to so accept him”."

”Jesus — ny pa nytt”. Den historiske Jesus &r
vad han var, siger de gamla historikerna, men
historien #r inte sa littfangad och vi stiller nya
och annorlunda fragor idag jamfort med forr. Ny
forskning, dven forskning om Jesus, borjar med
att vi formulerar nya fragor eller gamla fragor pa
ett nytt sitt. Kanske mest spidnnande, ocksa i
forskningen, dr fragor av typen “tink om”, dven
om de dr svara att besvara. Fragan om Jesus var
ett problembarn stiller bibelforskare och teolo-
ger sillan. Anledningen &r att vi inte kan veta
nagot om det med sékerhet eller att fragan &r teo-
logiskt irrelevant. Han blev ju dnda ganska snart
dyrkad som Guds son. Men det finns andra saker
som vi inte heller kan veta sa mycket om med
sakerhet men dér vi dnda soker svar — ta till ex-
empel vara forsok att forklara den tomma gra-
ven. Och vad som ir teologiskt relevant &r allt-
ifran givet fran tid till tid. Fragor av den typen
jag stéllt hir befinner sig 1 grinslandet mellan
det vi vet och det vi anar eller till och med 6ns-
kar — och idr spiannande just av den anledningen.
Ofta 4r det sa med fragor om Jesus. Som en kon-
troversiell jesusforskare uttryckte det lite till-
spetsat: It is impossible to avoid the suspicion
that historical Jesus research is a very safe place
to do theology and call it history, to do autobio-

19 Capps, Jesus, 162.

graphy and call it biography”."" Négot ligger det
i pastaendet, dven om den hir forskaren &r vil sa
polemisk och lite naiv i forestéllningen att histo-
rien gar att rekonstruera objektivt. Det dr i gra-
zonen mellan vetande och intelligenta gissningar
eller overtygelser av olika slag som vi ofta, dven
som forskare, befinner oss — ja kanske ir det sa
att den grazonen utgor i sjilva verket det vi kal-
lar forskning och vetenskap. Och lat oss stanna
dér ett tag, dir vi dnda sa ofta finns, och vaga
tinka tanken. Tdnk om Jesus var ett problem-
barn, tink om Marias och bybornas reaktioner
har att géra med att de visste nagot om ”super-
stjdrnan” som vi inte vet men ibland anar, om en
franvarande far, en far som hade dott eller aldrig
funnits dér for honom eller aldrig accepterat ho-
nom for den han var. Guds son, var han ett pro-
blembarn, en faderlos pojke?

" John Dominic Crossan, The Historical Jesus: The
Life of a Mediterranean Jewish Peasant (San Fran-
cisco: HarperSanFrancisco, 1991), xxviii.
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Summary

This article poses a question that cannot be conclusively answered: was Jesus, the “superstar,” a problem as a
child? Mk 3:20-21 and 6:2-3 indicate, when we read between the lines, that Jesus’s relationship to his father
and neighbours in Nazareth was complex during his childhood. There exist various explanations to this com-
plexity and how it affected Jesus as an adult. John W. Miller, a psychologist of religion, explains it by refer-
ence to the identity-crisis that usually occurs when a boy loses his beloved father and is thrust into a surrogate
husband-father role. Andries G. van Aarde, a New Testament professor, holds the opinion that Jesus never ad-
hered to a father during his childhood and envied the son-status of others to the extent that he established a so-
called optative identity that incorporated a sense of being God’s legitimate child. John Capps, another psy-
chologist of religion, criticizes both Miller and van Aarde and argues that Joseph rejected Jesus as his child
and that it remained for “Abba” so to accept him. These three viewpoints concerning a seemingly irresolvable
issue illustrate the tenuous character of historical research and challenges scholars and others to responsibly
formulate hypotheses that dwell in between what we know and what we might know about Jesus and his
childhood.
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Tank om Jesus hade varit min syster

ERICA APPELROS

religionsvetenskap, Lunds universitet.

Erica Appelros dr lektor i religionsfilosofi och prefekt vid Centrum for teologi och

”Téank om Jesus hade varit min sys-
ter...”

Spelar det nagon roll att Jesus var man och inte
kvinna? ”Jag har inga problem med att Jesus var
man” — 4r nog en vanlig respons pa det, fran sa-
vidl médn som kvinnor. S& varfor ta upp det som
ett problem? Varfor siga langtansfullt "Tédnk om
Jesus hade varit min syster...”

Har ni varit i en lokal ndgon gang nir venti-
lationen stings av? Helt plotsligt blir det tyst,
fullkomligt tyst — och man andas ut, slappnar av
lite extra, sdger kanske, ah vad skont, vad tyst
det blev. Och detta fast man har inte storts av
fliktljudet nyss, man har inte ens hort det; inte
medvetet i alla fall. Men kroppen har registrerat
det stidndiga bakgrundsljudet och vi mirker det
forst nir den slappnar av.

Pa ett liknande sitt kan det vara sa att vi 4r sa
vana vid att sa mycket i livet, Gud, Jesus, farbror
doktorn och farbror polisen framstdlls som min
att vi inte lingre mirker att denna obrutna kedja
av manlighet utgor ett stérande bakgrundsljud i
vart liv. Inte forrdn nagot annat intrdder. En gang
satt jag pa en helt vanligt gudstjdnst i svenska
kyrkan, som jag gjort manga ganger forr, och jag
led inte mirkbart mer dn vanligt. Da sdger prés-
ten "hon” om Gud och kallar Gud for livgivers-
kan. Och min kropp slappnar av, jag sldpper ut
ett djupt andetag och kénner rent bokstavligt hur
spinningar i ryggen slipper. Ar det inte kons-
tigt? Jag visste inte ens att jag satt och spinde
mig. Men precis som vi uppfattar ventilationens
enerverande buller forst nir den stidngs av och vi
ges mojligheten att hora tystnaden, sa kanske vi
kan forsta vidden av hur det paverkar oss att Gud
och Guds son stindigt omtalas med manliga
termer forst nir detta brus upphdr och vi far hora
om Gud som var moder och Jesus som var sys-
ter.

Feministisk kristologisk kritik

Vad dr det da som kan vara problematiskt med
Jesu manlighet? Problemet dr naturligtvis inte att
manniskan Jesus, som vilken annan ménniska
som helst, var man, (da hade vi haft problem
med halva minskligheten) utan problemet upp-
star ur den teologiska signifikans detta far nir
man sdger att Jesus dr Kristus, den levande gu-
dens son, inkarnationen av Gud sjilv.

Ann-Louise Eriksson i sin bok ”Kvinnor talar
om Jesus” uttrycker en aspekt av problemet sa
hir:  “forestdllningen om att ’Jesus dr Kristus’
konstruerar kon [implicit och explicit] sa att mén
och det *manliga’ framstar som nidrmare det gu-
domliga och dirmed mer vérdefullt &n kvinnor
och det ’kvinnliga”’.1 Elisabeth Johnson, ocksa
feministteolog, uttrycker den bakomliggande
tanken pa foljande sitt: “The belief that the
Word became flesh and dwelt among us as a
male indicates that thanks to their natural bodily
resemblance, men enjoy a closer identification
with Christ than do women. [...] Thus men alone
among human beings are able to represent Christ
fully”.?

Denna kritik kan ocksa uttryckas med hjilp
av begreppet religids proximitet, ddr proximitet
star for nirhet.”’ Ju ndrmare det religidsa centrat i
en viss religios tradition en individ anses befinna
sig, desto storre makt och auktoritet har indivi-
den, och vice versa. Dvs. den relativa graden av

! Anne-Louise Eriksson, Kvinnor talar om Jesus. En
bok om feministisk kristologisk praxis (Nora: Nya
Doxa, 1999), 43.

% Elizabeth A. Johnson, “The maleness of Christ”,
307-315 i The power of naming. A concilium reader in
feminist liberation theology (red. E. Schiissler
Fiorenza; Maryknoll, New York: Orbis Books, 1996),
308.

3 Erica Appelros, “Intersektionalitet och religion”, 69-
80 i Kvinnovetenskaplig tidskrift (2005).



religids proximitet avgor var individen hamnar i
den religiosa hierarkin. En hog grad av religios
proximitet kan uppnas t.ex. genom personlig
mognad och vishet, genom utbildning och vig-
ning till sirskilda religiésa dmbeten, eller genom
respekterade mystika erfarenheter. Det kan ock-
sa finnas inbyggda systematiska begrinsningar
for vilken grad av religids proximitet som &r
mojlig att uppna for en individ, oavsett vad han
eller hon i ovrigt kan tillrdknas av mognad, re-
spekt eller erfarenheter. En sadan systematisk
begrinsning har med kén att goéra. Om manligt
respektive kvinnligt kon i ett religiost tankesy-
stem Kkonstrueras sa att mén anses std ndrmare
det gudomliga/gud/det religiosa centrat bara ge-
nom att vara man, #n vad en kvinna gor, bara pa
grund av att hon ir kvinna, sa utgor kon en sys-
tematisk begrinsning for vilken grad av religios
proximitet som #r mojlig att uppna for mén re-
spektive kvinnor. Detta emotsdger naturligtvis
inte att enskilda kvinnor kan ha en hogre grad av
religids proximitet dn enskilda min, bara att det
finns en hogre grad av religios proximitet som &r
forbehallen mén.

Om det faktum att Jesus var av manligt kon
tas som intidkt for att mén skulle sta narmare Gud
4n kvinnor, sd innebir det att mén i den kristna
tron systematiskt gynnas framfor kvinnor nir det
giller tillgangen till religios makt och auktoritet.
Det innebér ocksa att kvinnor som vill uppna en
hogre grad av religids proximitet och ddrmed
auktoritet riskerar att omforhandlas som kvinnor
och betecknas som okvinnliga eller manliga, el-
ler kanske till och med som okristliga. Detta ser
vi exempel pa inom kristna fundamentalistiska
rorelser dér det klart uttalas att kvinnor inte far
undervisa min, eller ha andlig auktoritet Gver
mén. Men ocksa i dmbetsfragan i katolska kyr-
kan trider detta motiv fram som ett argument
mot att Oppna pristdmbetet for kvinnor. Jacque-
line Field-Bibb uttrycker i sin redogorelse for
argumenten for och emot kvinnliga préster i ka-
tolska kyrkan att ”’[t]he culmination of the chris-
tologico-theological argument is that a woman
cannot image Christ as a priest acts in persona
Christi at the moment of consecration”.® En

* Jacqueline Field-Bibb, “Praxis versus image:
Woman towards priesthood in the Roman Catholic
Church”, 81-89 i Feminist theology in different
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kvinna ténks alltsa inte kunna representera Kris-
tus i missan eftersom Kristus var man. Rosema-
ry Radford Ruether har skarpsinnigt papekat att
om sa &r fallet sa kan knappast Kristus represen-
tera kvinnor heller och kvinnor torde gora bést i
att lamna den Kkristna tron, dven om hon inte
sjdlv foresprakar denna radikala 16sning, utan
snarare menar att det dr den kristna tron som bor
dndra sina uttrycksformer sa att kvinnor inte ute-
sluts.

Inte nog med att mén ses som mer kristuslika
dn kvinnor, det dr ocksa en man som stills upp
som det “perfekta och fullkomliga minskliga
livet” att efterlikna och som “gérs till norm for
hela miinskligheten”.” Vad innebir det for en
kvinna att efterlikna Kristus, nir det dr en man,
Jesus, som &r satt framfor henne som exempel att
likna? Gar det? Vad krdvs for att det ska ga?
Och inte bara ga, utan ga bra, utan storande brus.

Anne-Louise Eriksson sammanfattar kritiken
i fyra punkter. ”1) Jesu manlighet leder till en
kristusbild som befdster méns och det *'manligas’
storre gudslikhet jamfoért med kvinnor och det
’kvinnliga’; 2) kvinnors identitet och fréilsning
framstar som beroende av en man (eller flera
maén) darfor att kvinnors erfarenhet inte tilldelats
samma betydelse som méns i tolkningen och ge-
staltningen av vad frélsning &r; 3) kvinnors liv
modelleras efter en man”.® Till dessa kritiska
punkter ldgger Eriksson en egen, fjdrde, kritisk
punkt: "Jesu kon innebir en férsndvning och be-
gransning av gudsbilden om Guds inkarnation
och sjdlvuppenbarelse knyts exklusivt till Je-

2

sus .

Feministteologiska 16sningsforslag

Den kristna kyrkan behdver dirfor, menar femi-
nistteologer, ett sitt att forsta och tala om Jesus
Kristus som inkluderar kvinnors erfarenheter av
att vara kvinnor, och dér kvinnor kan kinna igen
sig. Ndr man i feministteologiska sammanhang
talar om kvinnors erfarenheter talar man inte i
forsta hand om kvinnors biologiska erfarenheter

contexts (red. E. Schiissler Fiorenza & M. S.
Copeland; London: SCM Press, 1996), 86.

3 Eriksson, 43f.

® Eriksson, 44.

7 Eriksson, 100.



10  Erica Appelros

av att vara just kvinnor, med t.ex. menstruation,
graviditet, barnafédande och amning, dven om
dessa naturligtvis ocksa dr en del av kvinnors
erfarenheter. Det man avser med kvinnors erfa-
renheter dr snarare kvinnors socio-politiska och
religiost-kulturella erfarenheter av att vara mar-
ginaliserade, fortryckta och osynliggjorda i ett
patriarkalt sammanhang.

Konkreta 10sningsforslag innefattar t.ex. att
man tinker sig och talar om Jesus med kvinnliga
termer, inte bara som min broder utan ocksa som
min syster. Eller att man forestiller sig att i Kris-
tus inkarneras Visheten, Sophia, som i judisk
och kristen tradition omtalas med kvinnliga ter-
mer. Sé kallad sophia-kristologi ér populér bland
feministteologer som t.ex. Elizabeth Johnson.

Att Kristus framstills med kvinnliga begrepp
var inte ovanligt i den medeltida traditionen, da
Jesus kunde omtalas som en mor av bl.a. Anselm
av Canterbury och Julian av Norwich. Jesus ut-
forde moderliga funktioner sasom att utfordra de
troende vid nattvarden, bloda (pa korset), och
foda nytt liv, och dérfor foll det sig naturligt for
medeltida mystiker att omtala honom med
kvinnliga termer.” Sidana forsok har dock ofta
motts med starka reaktioner i vara dagar. Ann-
Louise Eriksson relaterar en hindelse for inte
mer in ett par decennier sedan, da domprosten i
Uppsala, Tuulikki Koivunen Bylund, i en guds-
tjanst bad foljande: ”Gud, var syster och bror,
Jesus Kristus, som avstar fran allt och delar var
smirta”.'’ Trots att detta pa intet siitt fornekade
att Jesus var man, lika lite som att kalla honom
”Guds lamm” fornekar att han var minniska,
restes krav pa hennes avsittande. Ocksa konst-
verk som har avbildat en korsfast kvinna och
alltsa inbjuder att se Kristus i en kvinnas kropp

8 Soon-Gu Kwon, Christ as example. The Imitatio
Christi motive in biblical and Christian ethics
(Uppsala: Uppsala studies in Social Ethics 21, 1998),
151.

? Caroline Walker Bynum, Jesus as mother. Studies in
the spirituality of the high middle ages (Berkley &
Los Angeles: University of California Press,1982),
Elizabeth Rankin Geitz, Gender and the Nicene Creed
(Harrisburg: Morehouse Publishing, 1995), 34-39,
Janet Martin Soskice, The kindness of God. Metaphor,
gender and religious language (Oxford: Oxford
University Press, 2007), 88f.

10 Eriksson, 46.

har genererat stark debatt, t.ex. en omtalad
skulptur av Almuth Lutkenhaus, ”Crucified
Woman”, som star utanfér Emmanuel College
vid Torontos universitet.

Samtidigt har vi vant oss vid att se avbild-
ningar av Jesus som svart eller asiatisk, eller for
den delen som en man med ett distinkt vister-
landskt utseende snarare dn judiskt. Jesu kon &r
tydligen ett kiinsligare kapitel @n hans etnicitet.
Efter utstdllningen Ecco homo kan vi konstatera
att Jesu sexuella ldggning ocksa ir ett kénsligt
kapitel. Sa, Jesu kon och sexuella laggning kan
inte varieras i framstéllningen av Jesus utan star-
ka reaktioner, men hans hudfirg, hans etniska
tillhorighet, och hans kroppsliga utseende kan
tydligen gidrna varieras for att underldtta for
minniskor av olika kulturer att kidnna sig delak-
tiga och identifiera sig med Jesus. Ar det inte
konstigt? Det borde inte vara svarare for en svart
man att identifiera sig med en vit man pga. be-
gangna orittfardigheter, dn vad det #r for en
kvinna att identifiera sig med en man, dir ju
ocksa begangna orittfardigheter kan gora identi-
fieringen svar. For att inte tala om svarigheterna
for en svart kvinna att kidinna samhorighet med
en vit man.

Och vad &r det som sédger att Jesu manlighet
ar det som ska efterliknas och inte nagot av de
ovriga dimensionerna, som hans etniska tillho-
righet, hans alder, hans yrke eller utseende? Eli-
zabeth Johnson foreslar att vi kan undvika risken
att overtolka Jesu manlighet genom att Gverge
konsdualismen manligt — kvinnligt till forman
for en mangfaldig antropologi som bejakar de
varierade sitt att vara ménniska som star till
buds, och dir konet bara dr en av manga dimen-
sioner."!

Jesus Kristus — kropp och funktion

Folja John dr en lek dédr ”John” &r en roll som
vem som helst, pojke eller flicka, kan ha, sa
linge han eller hon leder leken pa ett riktigt sitt.
I leken "folja John” tinker vi inte medvetet pa
”John” som en pojke, utan det ir bara en term
med en speciell betydelse i en viss lek. Nar vi
refererar till ”John” sa refererar vi till den person

1 Johnson, 309f.



vars rorelsemonster ska efterliknas av dem som
deltar i leken.

Vi kan belysa problemet med Jesu manlighet
med hjdlp av en pragmatisk referensteori, dvs.
ett sitt att forsta det vi talar om som bestimt av
savil fysiska faktorer som socialt och sprakligt
konstruerade faktorer, i olika omfattning bero-
ende pa talarens intentioner och den sprakliga
kontexten.'?

Nir vi refererar till Jesus sa refererar vi till
for den aktuella situationen relevanta koncep-
tualiseringar av vad som ligger i beteckningen
Jesus. I en situation dér vi diskuterar nir Jesus
blev Guds Son kan det t.ex. vara relevant att tala
om Jesus i egenskap av jude, inlemmad i en ju-
disk trostradition, i relation till den hellenistiska
kultur dir den kristna tron sa smaningom formu-
lerades. Men i en situation didr vi talar om att
idag efterlikna Jesus, dr det inte alls lika relevant
att han var just jude, och kanske inte heller att
han var just man?

Genom att referera till Jesus pa samma sitt
som till ”John” i ”f6lja John”, som primirt en
roll, en funktion, dédr det viktiga inte &dr vilket
kroppsligt biologiskt kon det &r pa den som utfor
rollen, kan det problematiska med Jesu manlig-
het delvis upplosas. Kroppen (med sitt kon, sin
hudfirg, sin alder, mm) dr nddvindig for att
mojliggdra de funktioner man huvudsakligen
avser att referera till: t.ex. Jesu gudomlighet,
godhet, omsorg om fattiga och utstotta, med fle-
ra egenskaper, virderingar och handlingar som
kan vara virda att imitera och ha som foredome.
Om det dr min intention som talare att genom att
anvinda ett ord peka ut en hogre grad av funk-
tion och bara en mindre grad av fysiska egen-
skaper, da dr det just det som mina ord refererar
till.

Utifran denna pragmatiska referensteori ingér
inte langre Jesu manlighet i min Imitatio Christi-
referens till Jesus, lika lite som “Johns” kldder
ingar i barnets ’folja John”-referens till ”John”.
Om man skulle avbryta leken “f6lja John™ efter-
som deltagarna inte hirmar ”Johns” klddval, el-
ler for att ”John”, namnet till trots, ir en flicka,
sa har man missforstatt vad leken gar ut pa, nim-

12 Erica Appelros, God in the act of reference. Deba-
ting religious realism and nonrealism (Aldershot:
Ashgate, 2002).
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ligen att hirma “Johns” rorelsemonster. Om man
menar att en minniska i vissa religiosa roller,
som prist, maste vara man for att Jesus var man,
eller om man menar att kvinnor har en extra bar-
ridr att ta sig 6ver for att uppna likhet med Jesus,
nidmligen att forst identifiera sig med det manli-
ga, sa har man kanske missforstatt den religiosa
kontexten.

Nu kan man invénda att problemet inte 16ses
sa latt. Gor inte jag samma sak som den traditio-
nella teologin nir jag sidger att vi inte tinker pa
”John” som en pojke i leken “folja John”? Vi
kanske inte tdnker pa det medvetet, menar kriti-
kern, men i véara underliggande virderingar dr
det sjélvklart att rollen ”John”, med sitt aktiva
ledarskap, star for manliga egenskaper. For poj-
karna &r rollen sjédlvklar, medan de flickor som
tar rollen som “John” i leken maste ga in i en
manligt definierad ledarroll som de bara kan be-
hélla sa linge de spelar pa patriarkatets villkor —
en ledare bestimmer oinskrdnkt 6ver de dvriga,
som bara har att folja. Det problematiska med en
sadan kritik dr att den okritiskt tycks acceptera
vad jag menar ir det egentliga problemet, ndmli-
gen att vi utgar fran att det dr manligt att vara
ledare, snarare én att ”John” dr ett pojknamn. Pa
samma sitt dr det problematiska med Jesu man-
lighet inte egentligen att han rakar vara man,
utan allt det vi forknippar med att vara man re-
spektive kvinna. Sddana konsmonster bor natur-
ligtvis brytas och ifragasittas med alla medel.
Ett sétt skulle vara att ibland byta namn pa leken
till ”f6lja Johanna”, for att inte oavsiktligt knyta
ledaregenskaper till vare sig pojk- eller flick-
namn. Ett annat sitt 4r att medvetet och envist
vidhélla att ”John” i leken &r en roll som savil
pojkar som flickor gar in i pa lika villkor och ut-
ifran en sadan praxis fordndra radande kons-
monster. Bada sitt behovs. Parallellen till Jesus
dr att vi nog skulle ma vil av att beméta proble-
met med Jesu manlighet pa tva fronter, som allt-
sa inte behover vara i konflikt med varandra:
For det forsta: Gor ofta och aktivt tankeexperi-
mentet “tdnk om Jesus hade varit min syster...”
och anvind kvinnliga ord, bilder och modeller
som lyfter fram kvinnors liv och erfarenheter:
Jesus Sophia, Jesus Christa; detta for att inte
oavsiktligt knyta mannen nidrmare till det gu-
domliga dn kvinnan. Och, for det andra, betona
och lev som att den Jesus kristna médnniskor dr
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kallade att efterlikna &r en roll dér Jesu oomtvist-
ligt manliga kon inte ir relevant. Bada strategi-
erna behovs.

Det dr med Kristi efterliknelse som med leken
folja ”John”, det dr endast de fysiska drag som &r
nddvindiga for att en viss funktion ska kunna
genomforas, som #r relevanta och som asyftas
nir man talar om “John” eller “Jesus”. ”John”
maste ha en kropp som kan rora sig, sa att det 4r
mojligt att hdrma “John”. Jesus, i en religios
efterliknelse-kontext, maste ha en kropp, som
kan leva ut och gestalta pd samma gang den
sanna minsklighet och den sanna gudslikhet som
enligt den kristna teologin 4r Jesu unika
kinnetecken. Inte ett visst kOn, inte en viss
etnicitet, en viss sexuell liggning, eller en viss
alder dr det som idr viktigt att efterlikna.
Efterliknelsen bestar snarare, menar jag, i att
man accepterar, bejakar och forvaltar det kon,
den etnicitet, den kropp, den sexualitet man har,
sa att man, liksom Jesus, forverkligar och
forkroppsligar en sann minsklighet och en sann
gudslikhet.
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Summary

The fact that Jesus was a man is claimed to be problematic from a feministic standpoint. One aspect of what is
problematic is that the conception of Jesus as the Christ, representing God, makes the connection between men
and God closer that that between women and God. In terms of religious proximity men are given a higher
degree of religious proximity and therefore also religious authority by means of their sex than women. It is
suggested in the article, based on a pragmatic theory of reference, that Jesus’ maleness need not enter into the
reference to Jesus in an imitation-Christi-context of reference. Therefore it is possible to talk about Jesus
functionally, as in the children’s game “follow John”, where in neither case the sex of the person is important
for the function being carried out. At the same time it is suggested that we use also female terms for referring
to Christ, such as e.g. Sophia, the divine Wisdom, in order to prevent any undesired associations between men
and the divine.

ANTHROPOLOGICAL PERSPECTIVES ON

GREGORY OF NYSSA
April 16th, 9.00-16.00, CTR,
room 218

In connection with the visit of Professor Sarah Coakley, a full day seminar on the understanding of the body,
the senses and the spirit of man in the works of Gregory of Nyssa is arranged by Collegium Patristicum
Lundense. In addition to Prof. Coakley contributions will be given by Professor Torstein Tollefsen, Oslo
University and Dr. Ari Ojell, Helsinki University.

For information and registration, please contact Andreas Westergren
andreas.westergren @teol.lu.se, tel: 046/2229049




Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg. 85 (2009)

Nar blev Jesus Guds son?
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Fragan stilldes till mig av en éldre, bildad herre
under en middagsbjudning for nagot halvar se-
dan. For att inte forstora konversationen med en
foreldsning svarade jag att det var en bra fraga,
och gav endast det preliminira svaret: “Mycket
tidigt”. Jag blev alltsa svaret skyldig, nagot som
jag tankte forsoka gottgora idag.

Gardell och ”Jesusdebatten™.

Jonas Gardell, teologie hedersdoktor vid Lunds
Universitet, har ett entydigt svar pa fragan. "Man
fods inte till Guds son, man utvdljs till det”, sa-
ger han i sin bok Om Gud (147). Helt riktigt
hénvisar han till Jesu dop i Jordan och anspel-
ningen pa Psaltarpsalm 2: ”Jag vill beritta vad
Herren bestamt. Han sade till mig: 'Du &dr min
son, jag har fott dig idag.”” Detta &r en s.k. tron-
bestigningspsalm, och syftar alltsa ursprungligen
pé Israels kung. Gardell kritiserar tanken pa att
Jesus fods till Guds son, och hénvisar dven till
Romarbrevet 1:4 dér Paulus sédger att Jesus blev
insatt till Guds son ”vid sin uppstandelse fran de
doda”.

Jonas Gardells bok kom ut 2003. Samma ér
pagick i svenska media den s.k. Jesusdebatten.
Liaser man de inldgg som SvD:s debattsida pub-
licerade 4r det en sak som é&r tydlig. Hela debat-
ten fors mot bakgrund av en forestdllning om
Jesus som &r formad av trosbekédnnelsen. Som vi
vet borjar trosbekidnnelsen s.a.s. i himlen. Jesus
ar Guds enfodde Son — av evighet! Denne son
stiger ned pa jorden, fods av Jungfru Maria, li-
der, dor, begravs och uppstar, for att slutligen
atervidnda till himlen. Detta dr utgdngspunkten
for debatten, oavsett om man bejakar detta eller
pa olika sitt sitter fragetecken for det. Fran den-
na utgangspunkt ldser vi sedan evangelierna och
uppticker, som Jonas Gardell, att det inte var

precis som vi forestillde oss. Men hur var det
da?

Mangfalden benamningar pa Jesus.

Den historisk-kritiska exegetiken har lart oss att
se mangfalden i evangelierna. Det dr mirkligt att
det har sa svart att ga in. Faktum &r att med nag-
ra fa undantag har man ju aldrig brukat s.k.
evangelieharmonier i den kristna gudstjdnsten.
Man har alltid last evangelium “enligt Markus”,
“enligt Lukas”, etc. Texterna har fatt tala for sig
sjdlva, dven nir de verkat motsigelsefulla eller
rentav obegripliga. Om man ldser NT pa jakt ef-
ter vad Jesus kallas och hur han bendmner sig
sjdlv — hdr lamnar jag den av exegeterna omdis-
kuterade fragan om ’#kta’ Jesusord utanfor — sa
kan vi konstatera en stor mangfald av titlar.
Minniskosonen upptrader néstan uteslutande
som Jesu sjdlvbendmning (undantag: Apg
7:56,Upp 1:13, 14:14). 1 Ovrigt har han inte
mycket att sdga om sig sjdlv. Ett intressant un-
dantag dr ndr han sdger “hir finns nagot som &r
former #n Salomo”, “former &n Jona”(Luk
11:31-32,Matt 12:41-42). De flesta s.k. kristolo-
giska titlar dr forsamlingens bendmningar pa Je-
sus. Han kallas profeten, jamfors med Elias, han
ar Guds tjanare, Guds Helige, Den rittfardige,
Davids son, Messias, Guds Son, Herren. Intres-
sant dr anvdndningen av det grekiska ordet ar-
chegon: 1 Apg 3:15 anvinder Petrus beteckning-
en “vagvisaren till livet” (archegon tes zoes).
Samma ord oversitts i 5:31 “hovding ...for Isra-
el”. T Hebr 2:10 aterges det “honom som leder
dem till frilsningen” (archegon soterias) och i
12:2 trons upphovsman och fullkomnare” (fes
pisteos archegon...).

Det dr m.a.o. uppenbart att de kristologiska
titlarna ar ett slags bekédnnelseformler. Detta r
vad ldrjungarna/den tidigaste Kyrkan trott och



bekiént om Jesus. Efterhand har vissa titlar blivit
viktigare @n andra: Messias, Herren, Guds son.
Varfor blev sedan Guds son den allra viktigaste
av de kristologiska titlarna, den som liksom é&r
sjdlva “inkarnationen” av den kristna bekinnel-
sen? Varfor inte Messias? I tidiga texter upptra-
der ibland Messias och Guds son tillsammans
(Mark 1:1), men nidr Messias/Kristus alltmer
kommer att uppfattas som egennamn far Guds
son bli huvudtiteln. Varken Messias eller Guds
son #r vid tiden for Jesu framtridande nagra fast
avgrinsade titlar, som kunde appliceras pa Jesus.
Mangfalden i titlar och epitet som applicerades
pa Jesus och den relativa 6ppenheten i forestill-
ningen om vad Messias och Guds son betyder,
visar att ldrjungarna/urkyrkan haft en hel arsenal
av forestéllningar till forfogande, en religios fo-
restdllningsvirld i vilken Jesus sjédlv var hemma,
men inte helt passade in.

Arkeologi och anti-metafysik.

Na men hur var det fran borjan? Historisk-kritisk
bibelforskning har ofta bedrivits som ett slags
arkeologi. Man har velat friligga de dldsta kul-
turlagren. En tyst forutséttning har ofta varit att
det ursprungligaste ocksa #r det riktiga. "Wie es
eigentlich gewesen ist”. Den moderna bibel-
forskningen uppkom i en tid d& man borjade
ifragasitta den traditionella kristna dogmatiken.
Dogmerna om Gud som treenig och Jesus Kris-
tus som Guds Son — en person i tva naturer —
ifragasattes pa historiska grunder. Dogmerna var
vil dnda en ursparning. S var det vil dnda inte
fran borjan? Hand i hand med det historiska
ifragasittandet gick det filosofiska. Framvixten
av en kritisk filosofi och kunskapsteori, ifraga-
sittandet av metafysiken hor samma tid till. En
gudsson som stiger ner fran himmelen, under-
verk och uppstandelse fran de doda — hor det
hemma i en modern forestéllningsvirld? Vad
man dn svarar pa den fragan maste man erkénna
att vi moderna ménniskor s.a.s. tdnker nerifran
och upp. Grundfragan &r inte om Jesus var en
verklig minniska, som ofta under fornkyrkans
tid, utan om han 4r nagot mer.

Bibelforskningen har dock inte stannat i en
”arkeologisk™ och anti-metafysisk hallning. Man
upptickte att evangelierna inte dr biografier som
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den liberala Jesus-forskningen trodde. Evangeli-
erna centreras kring budskapet om Jesu kors och
uppstandelse. Jesus var en undergbrare som
manga andra i hans samtid, och han delade en
del apokalyptiska forestillningar, tron pa vérlds-
undergangen och katastrofer som vigen till Guds
rike. Hur kan en historiker gora rittvisa at texter
som talar om det som inte har en plats i modern
verklighetsuppfattning? Bibelforskarna har ock-
sa i stor utstrickning intresserat sig inte bara for
baklidngesperspektivet utan framlingesperspek-
tivet. Alltsa: inte bara fragan vad som ir det allra
dldsta och ursprungligaste utan ocksa hur det
hela véxt fram, i en kreativ aterldsning av den
hebreiska bibeln/GT som ett sitt att artikulera
och komma till rdtta med Jesus, hans budskap,
hans dod och vad apostlarna kallade uppstandel-
sen fran de doda. Resultatet dr att kunna se
egenarten i olika traditionsskikt, teologiska sko-
lor och enskilda skrifter. Denna fruktbara ldsning
hjélper oss att se bade mangfald och enhet i NT.

Uppstandelsen som centrum.

Enhet, ja. Finns en sddan? Ofta ser vi inte sko-
gen for bara trin. Att bibelforskaren ofta dr mest
intresserad av mangfalden dr naturligt. Men visst
finns det ett centrum i NT. Att detta centrum 4r
Jesus dr ett nidstan banalt konstaterande, men det
blir kanske mera preciserat om man siger att det
ar Jesus som korsfist och uppstanden. Oavsett
vad detta nidrmare betyder eller vad som menas
med uppstandelse dr det uppenbarligen det cen-
trala urkristna budskap som gav upphov till att
man samlade och aterberittade Jesu ord och hi-
storia och som ocksa gav upphov till olika nytes-
tamentliga kristologier, tolkningar av vem Jesus
var och vad han gjort.

Ur denna synpunkt ter sig igen Jesusdebatten
som litet mérklig. Det priméra é&r i alla hindelser
inte jungfrufodelsen. Bade denna och hela inkar-
nationsteologin maste historiskt och teologiskt
anses sekundirt. Jag ldgger ingen virdering i
”sekundirt”. Snarare handlar det om detta: Det
skulle inte funnits niagon tro pa jungfrufodelse
eller inkarnation om inte ldrjungarna forst trott
att Jesus “uppstatt fran de doda”. Dirfor gor ju
Gardell alldeles ritt i att citera Rom 1:3-4:
“evangeliet om hans son, som till sin médnskliga
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hiarkomst var av Davids étt och genom sin andes
helighet blev insatt som Guds son i makt och
vilde vid sin uppstandelse fran de doda: Jesus
Kristus, var herre”. Detta ér inte bara borjan, det
iar och forblir det centrala kristna budskapet.
Dirfor har ju ocksa pasken alltid varit den vikti-
gaste kristna hogtiden, medan julen bade histo-
riskt och teologiskt dr av en ldagre rang.

Uppstandelsen fran de doda har varit den
centrala erfarenhet och det budskap utifran vil-
ken andra NT-liga utsagor om Jesus och titlar f6r
honom kommit till. Vad man erinrat sig om och
aterberittat om Jesus — evangeliestoffet — ar
didrmed inte ohistoriskt. Tvdrtom har man up-
penbarligen varit angeldgna om dess riktighet.
Jesus var ju “till sin minskliga hirkomst av Da-
vids #tt” och bade uppstandelse och kristologis-
ka titlar forutsétter en realt existerande ménniska
som de prediceras pa. Vad som i modern mening
kan anses historiskt, ”dkta Jesus-ord” dr dock en
svar fraga. Jesus-forskarna &r notoriskt oense.
Som historia dr och forblir Jesus-historien tolkad
historia, liksom f.6. all historia &r tolkning. Det
finns ingen oskyldig historieskrivning. Men
evangelierna har ett bestdimt perspektiv och
drende nir man aterberittar Jesu historia: Korset
och uppstandelsen som bérjan till ett nytt liv.

Sanningshalten i detta budskap och detta per-
spektiv kan naturligtvis ingen historisk-kritisk
forskning avgora, varken positivt eller negativt.
Det dr viktigt att rikta kritiken at bada hall. Lik-
som den kristna traditionen maste vara 6ppen for
kritik av vad den sdger om Jesus utifran vad bi-
belforskaren har att siga om den historiske Je-
sus, maste givetvis den historisk-kritiska forsk-
ningen bedomas utifran sina forutsittningar. Hir
finns ingen anledning att harmonisera. Snarare
bor spdnningen goras fruktbar.

Budskapet och historien.

Om jag nu tar min utgangspunkt i kristen teologi
och tradition ser jag denna spinning sa hér:
Budskapet om Jesu kors och uppstandelse
kan bara bejakas genom tro, men denna tro kan
inte helt 16sgoras fran den historiske Jesus utan
maste forankras dédr. Det som sidgs om betydel-
sen av Jesu dod och uppstiandelse har bara me-
ning om det kastar ljus dver Jesu liv, hans upp-

trddande och budskap. I det urkristna budskapet
ingar tanken att Gud, skulle man kunna siga,
genom att uppvicka Jesus “rehabiliterat” honom.
Hans dod uppfattades ju som ett nederlag av
hans anhiingare. Vad dn deras forvintningar var,
sa dr budskapet att Gud genom uppstandelsen
“har gjort honom till Herre och Messias” (Apg
2:36). Hur svart det 4n &r att fa grepp om exakt
pa vilka grunder Jesus avrittades forefaller dock
anklagelsen om hidelse vara den avgorande fran
hans judiska motstandares sida. Avrittningen
tycktes vederligga Jesu budskap och ansprak.
Genom uppstandelsen har Gud bekriftat det.
Denna tolkningsmodell forefaller vara ursprung-
et till kristologin. Denna kristologi kommer se-
dan att modifiera och nytolka termer och titlar
som hdmtas ur den judiska traditionen. Om Jesus
ir Messias betyder det inte primirt att en firdig
titel appliceras pa honom utan att Messias-
forvintan far en ny riktning och ett nytt innehall.
Nir Gudssonstiteln appliceras pa Jesus sker na-
got liknande och for den efterfoljande traditio-
nen helt avgorande. Jesus blir Guds son genom
uppstandelsen fran de doda, det dr borjan och
grunden. Lisningen av Jesu liv utgar fran detta
och gar bakat. Jesus utviljs och insitts som Guds
son redan vid dopet i Jordan. Nista steg ir fodel-
seberittelserna/bebadelsen. Sa langt skall man
formodligen inte ridkna med att titeln Guds son
forutsitter preexistens, dven om detta senare blir
den allenaradande tolkningen. Vad giller
jungfrufodelsen bor det kanske péapekas att den
knappast dr grunden for att bekénna Jesus som
Guds son, varken historiskt eller teologiskt. Det
omvénda &r snarare fallet: Eftersom man bekén-
ner Jesus som Guds son blir tanken pa hans till-
komst genom den Helige Ande en teologisk kon-
sekvens. Men denna teologiska konsekvens
stannar inte dir. Den gér vidare till preexistens
och inkarnationsteologin som sirskilt utvecklas i
Johannesprologen och Kolosserbrevets inled-
ning. Det forefaller mig uppenbart att den kristna
inkarnationstron uppstatt pa detta sitt: utifran
budskapet om Jesu dod och uppstandelse har en
kreativ tolkningsprocess satts igang, en tolk-
ningsprocess som har sitt frimsta utslag i den
mangfald titlar och kristologier som finns i NT.
Det dr samtidigt med denna process som man
samlat och nedskrivit Jesusord och berittelser
om hans verksamhet fram till och med avritt-



ningen, ett mirkvérdigt faktum om man beténker
hur mycket i evangelierna som inte i sig sjilv
forefaller vara en sadan kreativ nytolkning utan
snarare ett timligen sakligt berdttande.

Jesus far alltsa i stor utstrickning tala sjlv,
och har alltid fatt tala sjilv genom evangeliernas
centrala stillning i den kristna gudstjinsten.
Tolkningen av Jesusgestalten i de nytestamentli-
ga kristologierna och den senare kyrkliga tradi-
tionen har inte tagit over helt. Hir har hela tiden
funnits en spianning, som bara blivit mera accen-
tuerad av den historisk-kritiska bibelforskning-
ens genombrott. Liksom den kreativa nytolk-
ningen inom NT:s ram av Jesusgestalten sedd i
ljuset av uppstandelsen dnda ir ett svar pa bert-
telsen och inte sjdlva berittelsen, har trosbekin-
nelsen som pa ett stiliserat sitt sammanfattat tron
pa Jesus som Messias och Guds Son alltid varit
ett svar pa evangelieldsningen. Dialektiken finns
ddr och har alltid funnits ddr mer eller mindre.
Det &r en stor vinst att den kritiska bibelforsk-
ningen accentuerar dialektiken.

Jesus och bekinnelsen.

Dialektiken mellan Jesus och bekénnelsen &r
standigt stoff for kristen reflexion. Den liberale
kyrkohistorikern Adolf von Harnack trodde sig
ha 16st upp spanningen nir han for ca hundra ar
sen forklarade: Jesus forkunnade inte sig sjdlv
utan Guds rike. Det &r forvisso sant, men som
manga teologer efter Harnack hdvdat: Det upp-
héver inte dialektiken. For Jesus knyter budska-
pet om Guds rike indirekt till sin egen person
och sitt eget framtridande. Nu 4dr Guds rike
hir... Jesu gatfulla upptridande innehaller ett
implicit ansprak, som leder fram till bekénnelsen
att han 4r Guds son. Jesus visar att han har ett
speciellt forhallande till Gud, Fadern. Dessa sa-
ker forefaller mig vara tydliga ur exegetisk syn-
punkt. Utan ett implicit ansprak fran Jesu sida,
ett sadant som gor anklagelsen om hidelse for-
klarlig, 4r inte heller den explosion av NT-liga
kristologier som foljer eller den senare traditio-
nens dogmer forklarliga eller plausibla. Dialek-
tiken kan inte upphévas.

Jesus forkunnade inte sig sjdlv utan Guds
rike. Han ldt Gud vara Gud, och stillde sig dér-
med helt till Guds forfogande. Han “’sokte inte
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rycka at sig jamlikhet med Gud” som man kan
oversitta det beromda stillet i Fil 2:6. Paradoxen
dar vil da, att den som inte gjorde ansprak pa att
vara Gud blir s intimt forknippad med Gud att
man inte lingre kan tala om Gud utan att tala om
Jesus. Han ”’blir” Guds son, och han blir” det
allt mer och mer allteftersom bekédnnelsen ut-
vecklas.

Men vad idr da detta “blivande”? Kan man
”bli” Guds son genom uppstandelsen och samti-
digt “vara det” sedan dopet? Kan Jesus “bli”
Guds son vid dopet och samtidigt “vara det” av
evighet? — Att ”bli” och att ”vara”. Debatter om
Jesus och den kristna bekéinnelsen hamnar ofta i
ett antingen eller. Spinningen uthirdas inte. Dia-
lektiken upphor. Det verkar ofta som om den
enda forutsittningen for att kristen tro i traditio-
nell bemirkelse skulle kunna vara sann &r fore-
stdllningen att Gud dikterat Bibeln, ord for ord.
Uppenbarelsen dr lika med ett antal satser som
Gud har latit meddela — ”senkrecht von oben”.
Ungefiar som pa “sprakbanden” (pratbubblorna)
som t.ex. finns pa medeltida avbildningar av hur
den Heliga Birgitta tar emot sina uppenbarelser.
Och ir det inte sa, vad aterstar da mer 4n subjek-
tiv tolkning?

Det finns dock andra mojligheter, och det &r
bra om béade Jesus-troende och Jesus-kritiker och
alla som dr litet av varje, reflekterar kring sina
utgangspunkter och forutsittningar. Med risk for
att stota mig med bade den ena och den andra
sidan vill jag nog hivda att svaret pa fragan som
jag fick vid middagsbordet &r: Jesus blev Guds
son - vid uppstandelsen, - vid dopet, - vid beba-
delsen, vilket inte alls utesluter att han var Guds
son av evighet. Det dr en paradox som utmanar
tanken. Jag tdnker mig att den kristologiska
dogmen — Jesus &r en person i tva naturer — i
grunden vill ge uttryck for denna paradox, inom
ramen for en idag foraldrad substansontologi.
Man kunde tidnka pa den tiden — kan vi?
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Summary

Popular discussions over Jesus as the Son of God are mostly predetermined by the Creed or by a ”Christology
from above”. Against this background the question on when Jesus began to be called ”Son of God” might be
answered in a reductionist way, giving priority to the oldest and least developed forms of Christology. As a
matter of fact, however, historical-critical exegesis has shown that titles and names given Jesus in the gospels
are diverse. Christological titles are confessions of faith that try to explicate the new and overwhelming ex-
perience of Jesus being raised by God after having died an ignominious death on the cross. The apparent nega-
tion of the message and claims of Jesus by his execution was refuted by God through his resurrection. In the
light of this Jesus was interpreted anew through recollection of what had happened in combination with an
ongoing reclecture of the Scriptures. The point in time when Jesus was assigned title Son of God was pushed
back, and the meaning of the title was being deepened. ”Christology from below” led to ”Christology from
above”. Jesus “became” the Son of God, and he was believed to be so from the beginning! How is that para-
dox possible to uphold? Most likely through paying attention to the ever remaining dialectics between Jesus
and the Creed. Also: Wouldn’t it be possible to simultaneously hold that Jesus became the Son of God — at
resurrection, baptism, annunciation — and that he was the Son of God from eternity? Within the limits of a now
out-dated ontology of substance, I contend that this was what the Chalcedonian dogma intended to say.
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Tolkiens stora epos The Lord of the Rings kraver
ingen presentation. Boken har sedan dess publi-
cering pa 1950-talet utkommit pa otaliga sprak,
ofta i flera generationer av Oversittningar. |
samband med bokens 50-drsjubileum kom till
exempel en ny svensk oversittning av Erik An-
dersson och Lotta Olsson. Genom Peter Jacksons
filmatisering under det senaste decenniet sa har
berittelsen natt dnnu fler, dven de som inte lyck-
ats ta sig igenom de 6ver 1000 sidorna text. Dér-
emot dr kanske mannen bakom verket, och inte
minst hans religiosa bakgrund mindre kénd.
Tolkiens religidsa biografi blir extra intres-
sant eftersom organiserad religion helt lyser med
sin franvaro i Ringeneposet. Det finns inget
pristerskap, ingen religios kult, ingen transcen-
dent makt. Denna franvaro av gudar blir desto
mer anmirkningsvird med tanke pa Tolkiens
stora intresse for fornnordisk och germansk my-
tologi och europeisk medeltid." Vill man aterfin-
na en skapargud i Tolkiens vérld maste man ga
till The Silmarillon, det stora mytiska verk som
utgor en sorts bakgrund till Ringen. Dér skapar
guden Ildvatar ("Allas far”, dven kallad Eru,
“den ende”) dnglavarelser. For dessa uppenbarar
han skapelsens tema genom musik och som hans
ombud medverkar de till att skapa viirlden.?

! Gloriana St. Clair, ”An Overview of the Northern
Influences on Tolkien’s Works” och ”Volsunga Saga

and Narn: Some Analogies”, bada i Proceedings of

the J. R. R. Tolkien Centenary Conference 1992,
Patricia Reynolds och Flen GoodKnight (red.) (Alta-
dena, CA: Mythopoeic Press, 1995), 63-67, 68-72.

? John Ronald Reuel Tolkien, The Silmarillon. Ainu-
lindalé (Boston: Houghton Mifflin, 1977. For mer om
Tolkiens mytologi och dess relation till andra mytiska
traditioner se t. ex. Bradley J. Birzer, J. R. R.

J. R. R. Tolkien var romersk katolik till bekén-
nelsen. Hans mor hade konverterat, mot sin fa-
miljs vilja. Tolkien menade att moderns for tidi-
ga dod vid 34 ars alder hade paskyndats av de
svarigheter hon fick genomlida for sin tros skull,
framfor allt fattigdom.” Nir Tolkien och hans
bror blev fordldralosa var det forsamlingsprésten
fader Francis Morgan som 6vertog ansvaret for
dem.* Tolkiens kristna tro blev ocksd avgérande
for att hans ndra vin C. S. Lewis, skaparen av
Narniaserien, blev dvertygad kristen.’

Tolkien hade en genomreflekterad syn pa
minsklighetens berittelser som anknot till hans
kristna tro. Han menade att ménniskors berittel-
ser tenderar att folja vissa former, och ofta inne-
hélla myter. Den typen av aterkommande, my-
tiska former aterfinns ocksa i de kristna berittel-
serna, men det som enligt Tolkien gjorde dessa
unika var att de vilade pa en sanning — de hade
faktiskt hiint. Det faktum att evangelierna bygg-
de pa historisk sanning gjorde dock inte att de
forlorade sina mytiska egenskaper, menade Tol-
kien.’

Tolkien’s Sanctifying Myth. Understanding Middle-
Earth (Wilmington: ISI Books, 2002) och Anne C.
Petty, One Ring to Bind Them All. Tolkien’s Mythol-
ogy (Alabama: University of Alabama, 1979).

3 J. R. R. Tolkien, Letters of J. R. R. Tolkien, Hum-
phrey Carpenter (red.), (London: Allen & Unwin,
1981), nr. 142, 172; nr. 266, 353-354.

* Colin Duriez, En guide till Tolkien och Sagan om
Ringen (Orebro: Cordia, 2002), 19.

> Duriez, Guide till Tolkien, 26.

6J. R. R. Tolkien, ”On Fairy-Stories”, i Tree and Leaf
(London: Unwin books, 1964) 62-63, och Tolkien,
Letters, nr.89, s. 100.
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Tolkien foretridde ocksa en speciell syn pa for-
fattarens roll. Han menade att konstens hogsta
mal var att skapa Overtygande nya virldar. Det
har kallade han subkreation, underordnad ska-
pelse.” Nir minniskorna skapar berittelser an-
vinder vi oss av en gudagiven rittighet att vara
underordnade skapare, och agerar dirmed som
en parallell till den gudomlige skaparen, fast pa
en ligre niva. Vi skapar eftersom vi sjdlva ir
skapade.®

Det verkar som han ansdg att méinniskornas
berittelser antar en viss form som &r som ett eko
av eller forebadar det kristna evangeliet.” Tolki-
en menade ocksa att en grundldggande egenskap
hos goda fantasiberittelser dr att skinka trost
inte minst genom ett lyckligt slut ddr rdddningen
kommer undan katastrofen. '’

Tolkien hade ocksa en positiv syn pa fantasin
och forsvarar den mot dem som anser att det dr
nagot suspekt att skapa fantasivirldar.'' Genom
fantasin kan minniskor berika skapelsen.'?
Dessutom kan vi genom fantasin se sadant som
annars dr forborgat, eller som Tolkien skriver i
essdan ’On Fairy-Stories”, vi kan se saker sa som
de var avsedda att ses."”

Tolkien tyckte att det kristna budskapet i
vinnen Lewis bocker var alltfr klart uttalat.'
Sjdlv tyckte han att alla sorters myter och sagor
maste aterspegla moraliska och religiosa san-
ningar, dock utan att gora det explicit."” Tolkien
har kommenterat den kristna bakgrunden till
Ringeneposet i ett brev till Robert Murray, prist

7 Tolkien, ”On Fairy-Stories”, 36, 45, 48 och dikten
”Mythopoeia” skriven for att overtyga véinnen C. S:
Lewis om myternas vérde. For mer om Tolkiens syn
pé subkreation, se Nils Ivar Aggy, ”Quin Hinieldus
cum Christo? New Perspectives in Tolkien’s Theo-
logical Dilemma and his Sub-Creation Theory”, i
Proceedings of the J. R. R. Tolkien Centenary Confer-
ence 1992, Patricia Reynolds och Flen GoodKnight
(red.) (Altadena, CA: Mythopoeic Press, 1995), 31—
38.

8 Tolkien, “On Fairy-Stories”, 49-50.

? Tolkien, “On Fairy-Stories”, 62, och Tolkien, Let-
ters, nr.89, 100.

10 Tolkien, ”On Fairy-Stories”, 60.

1 Tolkien, "On Fairy-Stories”, 49.

12 Tolkien, "On Fairy-Stories”, 63.

13 Tolkien, "On Fairy-Stories”, 52.

" Duriez, Guide till Tolkien, 215.

15 Tolkien, Letters, nr. 131, 144.

och god vin till familjen. Murray hade tidigare
skrivit att han tyckte att den stod i harmoni med
“nadeordningen” och jamfort alvdrottningen Ga-
ladriel med jungfru Maria. Tolkien svarade:

The Lord of the Rings is of course a fundamentally
religious and Catholic work; unconsciously so at
first, but consciously in the revision. That is why I
have not put in, or have cut out, practically all re-
ference to anything like ‘religion’, to cults and
practices, in the imaginary world. For the religious
element is absorbed into the story and the symbo-
lism.

Han kommenterar ocksa att detta inte var nagot
som han hade planerat medvetet utan att det var
ett resultat av den tro han hade fostrats i av sin
mor.'® I ett brev till poeten W. H. Auden 1965
skrev han: I don’t feel under any obligation to
make my story fit with formalized Christian the-
ology, though I actually intended it to be conso-
nant with Christian thought and belief...”"” Si
Tolkien menade alltsa att hans virld och berit-
telser stod i samklang med kristen tro och att The
Lord of the Rings skulle betraktas som ett reli-
giost och katolskt verk. Samtidigt ska hans bok
inte ldsas som en kristen troslira. I ett utkast till
ett brev fran 1971 dir han ondgor sig over in-
tresset for hans person och forsok att analysera
honom som forfattare skriver han: I cannot un-
derstand why I should be labelled ‘a believer in
moral didacticism’. Who by? It is in any case
the exact opposite of my procedure in The Lord
of the Rings. I neither preach nor teach.”'®

Om han da varken vill predika eller undervi-
sa, hur mirker man da av Tolkiens kristna bak-
grund och Gvertygelse och hans ambition att lata
sitt verk harmonisera med grundliggande kristen
tro? Jag har valt att fokusera pa kristuslika drag
hos tva av de viktigaste karaktirerna i The Lord
of the Rings, ndmligen Gandalf och Arargorn.

Gandalf

Gandalf ar trollkarl och tillhor ddrmed de visen
som i Silmarillon, den mytiska bakgrundsberit-

' Tolkien, Letters, nr. 142, 172.
17 Tolkien, Letters, nr. 269, 355.
18 Tolkien, Letters, nr. 329, 414.
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telsen till Ringen, kallas maiar, alltsa en sorts
lagre dnglavisen, sdnda till virlden av valar, de
demiurgiska dnglavisen som var delaktiga i ska-
pelsen. Trollkarlarna var i Tolkiens virld en
sorts skyddsdnglar, Overmédnskliga men inte
odadliga.” T ett av sina brev skriver Tolkien att:

... They were embodied in physical bodies capable
of pain, and weariness, and of afflicting the spirit
with physical fear, and of being ‘killed’, though
supported by the angelic spirit they might endure
long, and only show slowly the wearing of care
and labour.”

I ett annat brev forklarar han att deras kraft fram-
for allt var inriktad pa att uppmuntra ondskans
fiender.”'

I Ringeneposet vixlar Gandalf skepnad. Han
framstar forst som framfor allt ménsklig, en gra
farbror med magiska forméagor, som bland annat
roar hobbitarna med storslagna fyrverkerier. Ti-
digt i berittelsen far han dock tillfille att offra
sig for sina kamrater, och inte minst for att ridda
Frodo, som fatt i uppdrag att forstéra den enda
ringen med vars hjdlp de onda krafterna skulle ta
over hela virlden. I en kamp med ett urtidsvi-
sen, en balrog, offrar han sig och stortar ner i
djupet.”* I The Lord of the Rings ges ingen for-
klaring till vad en balrog var, men enligt Silma-
rillon sa tillhorde balrogen de ldgre dnglavisen
som avfoll och istéllet borjade tjdna den onda
makten.”® Gandalfs kamrater ir forkrossade, utan
hopp att kunna genomftra uppdraget utan ho-
nom, men maste inda g vidare.**

Gandalf atervinder dock fran doden, ater-
uppstanden i ny skepnad, sa forindrad att hans
vinner forst inte kinner igenom honom.* Forst
framstar han som en enkel tiggare:

1 Duriez, Guide till Tolkien, 246.

20 Tolkien, Letters, nr. 156, 202.

*! Tolkien, Letters, nr. 144, 180.

2 The Lord of the Rings. The Fellowship of the Ring,
bok 2, kap. 5.

> Tolkien, The Silmarillon. Valaquenta.

** The Lord of the Rings. The Fellowship of the Ring,
bok 2, kap. 6.

% The Lord of the Rings. The Two Towers, bok 3, kap.
5. Se dven Merrys beskrivning: "He has grown, or
something. He can be both kinder and more alarming,
merrier and more solemn than before, 1. think. He has
changed, but we have not had a chance to see how

Aragorn looked and beheld a bent figure moving
slowly. It was not far away. It looked like an old
beggar-man, walking wearily, leaning on a rough
staff.

Han forvandlas dock infor deras 6gon.

The old man was too quick for him. He sprang to
his feet and leaped to the top of a large rock. The-
re he stood, grown suddenly tall, towering above
them. His hood and his grey rags were flung
away. His white garments shone. [...] They all
gazed at him. His hair was white as snow in the
sunshine; and gleaming white was his robe; the
eyes under his deep brows were bright, piercing as
the rays of the sun; power was in his hand. Betwe-
en wonder, joy, and fear they stood and found no
words to say.

Den hir beskrivningen av Gandalfs forvandling
pé klippan for tankarna till Jesu férvandling pa
Hirlighetens berg, i Matteus version: “"Dir for-
vandlades han infor dem: hans ansikte lyste som
solen, och hans kldder blev vita som ljuset.”27
Det faktum att kamraterna inte kénner igen Gan-
dalf kan ocksa jaimforas med hur ldrjungarna och
Maria fran Magdala inte kiénde igen den upp-
standne Jesus.”

Gandalf spelar en central roll i motstandet
mot Sauron och de onda krafterna i virlden. Han
frestas flera ganger att ta ringen at sig sjilv, men
overvinner alltid frestelsen.”” Aven hir kan man
se likheter med evangelisternas berittelse om
hur djdvulen frestar Jesus med virldsherravil-
de.®

Gandalfs storhet har manga bestandsdelar
forutom hans magiska formagor. Han har ocksa
stora kunskaper om Midgards historia, en dver-
naturlig formaga att ingjuta mod hos de goda
och skrick hos de onda, men inte minst stor vis-

much, yet.”, The Lord of the Rings. The Two Towers,
bok 3, kap. 11.

% The Lord of the Rings. The Two Towers, bok 3, kap.
5.

7 Matt 17: 2.

¥ Luk 24:15-31, 36-40, Joh 20:14-16, 21:1-14.

® Se t. ex. nir trollkarlen Saruman forsdker fi Gan-
dalf att bruka ringen tillsammans med honom, The
Lord of the Rings. The Fellowship of the Ring, bok 2,
kap. 2.

%0 Matt 4:8-10. Luk 4: 5-8.
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het och férmaga att genomskada falskhet, ge rad
och fatta kloka beslut.

Aragorn

Aven Aragorn byter skepnad under berittelsens
gang. Forst framtrider han som den hirjade ut-
marksjidgaren Strider (i svensk Oversittning
”Vidstige”). Gandalf introducerar honom som
“the greatest traveller and huntsman of this
age”.”' Samtidigt antyder han iven genom nigra
versrader att Aragorn har andra bottnar:

From the ashes a fire shall be woken,

A light from the shadows shall spring,
Renewed shall be blade that was broken,
The crownless again shall be king.

Med tiden blir det ocksé uppenbarat att Aragorn
ar den rittmitige kungen som aterupprittar och
forenar de gamla norra och sodra kungarikena,
Arnor och Gondor.” Nir han vid ett avgérande
ogonblick ger sig till kdnna verkar han foridndras
infor kamraternas 6gon.

Gimli and Legolas looked at their companion in
amazement, for they had not seen him in this
mood before. He seemed to have grown in stature
while Eomer had shrunk; and in his living face
they caught a brief vision of the power and majes-
ty of the kings of stone. For a moment it seemed
to the eyes of Legolas that a white flame flickered
on the brows of Aragorn like a shining crown.”

Aven hir dterfinner vi samma symboler som vid
Jesu och Gandalfs forvandlingar: ljus och den
vita fargen.

Aragorn dr inte bara av kunglig bord utan har
dven alvblod i sig, vilket bland annat innebér att
dven om han inte dr ododlig som alverna sa lev-
de han lingre in vanliga méinniskor.**

3! The Lord of the Rings. The Fellowship of the Ring,
bok 1, kap. 2.

32 Se t ex nir Aragorn visar det brutna svirdet vid
radslaget hos Elrond, The Lord of the Rings. The Fel-
lowship of the Ring, bok 2, kap. 2.

33 The Lord of the Rings. The Two Towers, bok 3, kap
2.

3 Tolkien, Letters, nr. 153, s. 193.

Vid ett avgorande skede i kampen kallar Ara-
gorn pa doda krigare som star upp till hans hjilp,
for att fullfolja ett tidigare 16fte och ddrmed fa ro
i sin grav. Denna episod kan man tolka som ett
eko av hur Jesus under sin verksamhet pa jorden
uppvickte doda och enligt kristen tradition, pa
den yttersta dagen, ska gora detta i stor skala.”

En av Aragorns viktigaste egenskaper ar att
han kan hela sjuka. Aragorns helande dr dock
inte pa samma sétt som Jesu helande helt baserat
pa den sjukes tro. Istillet framstar detta helande
som en kombination av hantverksskicklighet och
kdnnedom om orter, och ett tecken pa hans kun-
gavirdighet. En sann kung har helande hinder.
Han uppfyller dirmed en gammal vers som be-
varats i hans rike: “Life to the dying in the
king’s hand lying”.*® Tolkien kommenterar sjilv
denna helandets konst i ett brev till en lidsare dir
han skriver: ”Aragorn’s ‘healing’ might be re-
garded as ‘magical’, or at least a blend of magic
with pharmacy and ‘hypnotic’ processes.”’
Tanken pa att en sann kung skulle kunna hela
var ocksd utbredd under medeltiden i Europa,
inte minst i England dir denna typ av helande
praktiserades &dnda till forsta hilften av 1800-
talet.*®

Aragorns kroning till kung markerar ocksa
att en ny tidsalder tagit sin borjan. Gandalf kro-
ner honom och sdger: "Now come the days of
the King, and may they be blessed while the
thrones of the Valar endure.”” Vid ett senare
tillfalle for Gandalf Aragorn upp pa ett hogt berg
dir han kan blicka ut over sitt rike och siger:
”This is your realm, and the heart of the greater
realm that shall be. The Third Age of the world
is ended, and the new age is begun; and it is your
task to order its beginning and to preserve what

35 The Lord of the Rings. The Return of the King, Bok
5, kap. 2.

3 The Lord of the Rings. The Return of the King, bok
5, kap 8.

3 Tolkien, Letters, nr.155, s. 200.

38 Den klassiska studien pa detta dimne ir Marc Blochs
Les rois thaumaturges: étude sur le caractere surna-
turel attribué a la puissance royale particulierement
en France et en Angleterre (Strasbourg, 1924).

% The Lord of the Rings. The Return of the King, bok
6, kap 5.
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may be preserved.”*’ Aragorn ir alltsi den kung

som folken linge vintat pa, som inte bara leder
kampen mot de onda makterna utan dven leder
dem in i en ny tid. Scenen med Gandalf pa ber-
get kan ocksa ses nistan som en invertering av
evangeliernas skildring av Jesu frestelse. I evan-
gelierna for djavulen upp Jesus pé ett berg och
visar honom alla virldens riken och lovar att allt
detta ska tillfalla Jesus om han bara faller ner
och tillber honom. I The Lord of the Rings &r det
en av den goda sidans frimsta foretridare som
for fram Aragorn, messiasgestalten, och later
honom se de riken som redan har tillfallit ho-
nom, genom bord, mod och karaktérsstyrka.

Kamraterna i ringens brodraskap kommente-
rar ocksa ibland likheterna mellan Gandalf och
Aragorn.*! Pippin séiger om Aragorn: “Was there
ever any one like him? Except Gandalf, of cour-
se. I think they must be related.”

Likheterna, savidl som kontrasterna dem
emellan kommer ibland fram i beskrivningar av
dem bada:

The others gazed at them in silence as they stood
there facing one anohter. The grey figure of the
Man, Aragorn son of Arathorn, was tall, and stern
as stone, his hand upon the hilt of his sword; he
looked as if some king out of the mists of the sea
had spitted upon the shores of lesser men. Before
him stooped the old figure, white, shining now as
if with som light kindled within, bent, laden with
years, but holding a power beyond the strength of
kings.4

Slutsatser

Hir har vi alltsa tva karaktirer som spelar en av-
gorande roll i kampen mot det onda. Bada har
drag som vi kénner igen fran evangelieberittel-
serna om Jesus, savil som fran judiska messias-
forvantningar: Konungen av nira nog gudomlig
bord som ska komma och Overvinna de onda
makterna, skipa ritt och medftra en ny tidsalder.
Liksom Jesus kommer Aragorn forst i 6dmjuk-

4 Lord of the Rings. The Return of the King, bok 6,
kap. 5.

4 Frodos kommentar, Lord of the Rings. The Fellow-
ship of the Ring, bok 2, kap. 1.

“2 Lord of the Rings. The Two Towers, bok 3, kap. 5.

het och enkelhet for att i den nya tidséldern rege-
ra over ldnder och folk. Det faktum att Aragorn
ska ena Nord- och Sydriket i Tolkiens virld, le-
der ocksa tankarna till den gammaltestamentlige
David till vars att messiasforvintningarna var
knutna. Aragorn spelar rollen av den som sa
manga har véntat pa som sa att sdga “avslojar”
vem han dr genom sin formaga att hela, och ge-
nom att kunna uppvicka doda. Gandalf &r leda-
ren som offrar sig for sina foljeslagare men som
aterviander fran doden, dock sa fordindrad sa att
hans nirmaste foljeslagare forst inte kidnner igen
honom. Bada genomgéar ocksd ogonblick av
”forklaring” da foljeslagarna plotsligt ser dem i
ny skepnad och kan ana vilka dessa personer
“egentligen” dr.

Det dr ldtt att tolka dessa kristuslika drag i
linje med Tolkiens teori om subkreation, mytiska
drag som aterfinns i manga berittelser, dven sa i
evangelierna, med den skillnaden att evangelier-
na, for Tolkien som troende kristen, byggde pa
sanning. Pa sa vis skulle man ocksa kunna se
forfattarens roll i skapandet av sddana berittelser
som den som banar vig for evangeliet. Berittel-
sen har det lyckliga slut, den rdddning fran kata-
strofen som Tolkien menade var en nodvindig
del av sagans form. Lisaren kinner fortrostan
over att det onda inte tillits segra. Inte ens doden
ar slutgiltig. The Lord of the Rings ekar evange-
liernas hopp och fortrostan, men pa en mytisk,
inte historisk niva. Skillnaden mellan dessa ni-
vaer forefaller dock inte ha varit avgérande for
Tolkien, nir det giller den funktion som goda
berittelser kan spela. Han skriver i essdn ”On
fairy-stories” angdende tva av karaktirerna i Be-
owulf: "Does this prove that Ingeld and Freawa-
ru, or their love, are ‘merely mythical’? I think
not. History often resembles ‘Myth’, because
they are both ultimately of the same stuff. If in-
deed Ingeld and Freawaru never lived, or at least
never loved, then it is ultimately from nameless
man and woman that they get their tale, or rather
into whose tale they have entered.” Applicerat
péa The Lord of The Rings skulle man alltsa kun-
na sdga: Tolkiens berittelse liknar evangelierna
eftersom bada dr baserat pa historiska erfarenhe-
ter: Tolkiens berittelse bygger pa en generalise-
ring av otaliga ménskliga liv, karaktdrer och er-

3 Tolkien, ”On Fairy-Stories”, 30.
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farenheter, evangelierna pa en, ur kristet per-
spektiv, unik historisk hiindelse och person.

Det hir innebir inte att det d&r okomplicerat
att se Tolkiens figurer som fragmentiserade kris-
tusgestalter. Tolkien sjdlv motsatte sig att dra for
enkla paralleller mellan Gandalfs 6de och evan-
geliernas berittelser. I ett brev till en kritiker
skriver han: “Thus Gandalf faced and suffered
death, and came back or was sent back, as he
says, with enhanced powers. But though one
may be in this reminded of the Gospels, it is not
really the same thing at all. The Incarnation of
God is an infinitely greater thing than anything I
would dare to write.”** Tolkien verkar alltsi
sjilv starkt vilja markera mot att han medvetet
skulle ha skapat en parallell till evangeliernas
uppstandne Jesus, vilket forstas inte hindrar att
lasaren kan tolka berittelsen sd. Forfattaren har
ju inte facit till hur hans berittelse ska tas emot.

Vad finns det da for en poing med att gora
en sadan hir analys? Tolkien var sjdlv kritisk till
folkloristers och antropologers analyser av sagor
och omtalade det som “people using the stories
not as they were meant to be used, but as a quar-
ry from which to dig evidence, or information,
about matters in which they are interested. A
perfectly legitimate procedure in itself — but ig-
norance or forgetfulness of the nature of a story
(as a thing told in its entirety) has often led such
inquirers into strange judgements.”*> Med andra
ord: ett allt for stort matt av jimforande studier
styckar sonder berittelserna sa att de inte ldngre
kan avnjutas som forfattaren avsag.

Han var ocksa skeptisk till att tillhandahalla
alltfor mycket information om sig sjdlv och an-
sag att hans tids "6verdrivna intresse” for forfat-
tares liv bara drog uppmirksamheten fran deras
verk. I ett brev skrev han: ”Only one’s guardian
Angel, or indeed God Himself, could unravel the
real relationship between personal facts and an
author’s works. Not the author himself (though
he knows more than any investigator), and cer-
tainly not so-called ‘psychologists’.”*°

Tolkien tyckte dven illa om allegorier, och
motsatte sig att hans berittelser tolkades som

* Tolkien, Letters, nr. 181, s. 237.
4 Tolkien, ”On Fairy-Stories”, 22.
46 Tolkien, Letters, nr. 213, 288.

sadana.’’ T ett brev till sin forliggare skriver han
(1947):

There is a ‘moral’, I suppose, in any tale worth
telling. But that is not the same thing [as allegory].
Even the struggle between darkness and light [...]
is for me just a particular phase of history, one ex-
ample of its pattern, perhaps, but not The Patttern;
and the actors are individuals — they each, of cour-
se, contain universals, or they would not live at
all, but they never represent them as such.*®

Trots dessa invindningar fran Tolkiens egen sida
vill jag dock hdvda att en san hir analys kan ha
sina podnger. Dels kan den kanske ge nya di-
mensioner at en ldsning av detta komplexa verk,
och inte minst nya djup hos de viktigaste karak-
tirerna. En sadan hir analys kan ocksa ge en an-
nan forstaelse av varfor boken har tilltalat sa
manga ldsare. Utifran Tolkiens mytteori skulle
den helt enkelt vil stimma Overens med de my-
tiska former som minniskor tenderar att folja i
sina berittelser. Den svarar ocksa vil mot flera
av de viktiga funktioner som en god fantasiberit-
telse bor ha, enligt Tolkien, till exempel att den
ska vara trovirdig och ge trost och hopp. Dels
kan det kanske ge nya insikter om hur en forfat-
tare inte kan undkomma sin personliga livshisto-
ria, aven om han eller hon berittar en berittelse
som utspelar sig i en helt annan vérld, och som i
Tolkiens fall, medvetet forsokte rensa ut explici-
ta referenser till religion.

Kanske kan en sddan hir analys dven dnnu en
gang rora upp en diskussion som vi religionshis-
toriker aldrig verkar trottna pa, nimligen ”vad ir
religion?”. Om en virld som forefaller sakna re-
ligion enligt giingse definitioner befolkas av ka-
raktirer som bir forfattarens religidsa dvertygel-
se, symbolsprak, och som férmedlar det metafy-
siska hopp som forfattaren omfattar — blir The
Lord of the Rings da religion? Religionsdefini-
tioner har ofta indelats grovt i substantiella (vad
religion dr?) och funktionella (vad religion gor?).
Om man utgar fran en substantiell religionsdefi-
nition sa forefaller The Lord of the Rings sakna
de flesta av de karakteristiska drag som brukar
anges, till exempel tro pa en eller flera gudar,

47 Tolkien, Letters, nr. 34, 41; nr. 262, 351; nr. 131,
145.
“8 Tolkien, Letters, nr. 109, 121.



Fragment som forbereder for fralsning: Kristusbilder i Tolkiens ringenepos 25

heliga skrifter, religigsa riter etc. Utifran en
funktionell religionsdefinition, déiremot, kan
man se att verket kan fylla manga av de funktio-
ner som religioner brukar fylla: bearbeta grund-
laggande minskliga problem, ge hopp och for-
trostan, skapa gemenskap (mellan ldsare eller i
Tolkien-sillskap) etc. Ett problem med att appli-
cera en sadan religionsforstaelse pa ett skonlitte-
rirt verk dr att det innebdr att man helt kopplar
bort religion fran tro, i den betydelse ordet van-
ligtvis anvinds i kristen tradition. Aven om The
Lord of the Rings kan ses fylla manga funktioner
som aterfinns i traditionella religioner, sa inne-
bir det inte att de som far del av denna ‘religion’
tror att denna virld faktiskt &r sann: att virlden
skapades av Ildvatar och hans demiurger, att den
befolkas av alver och trollkarlar, att det finns ett

Summary

rike bortom havet dar Elrond, Bilbo och Frodo
lever vidare. Snarare maste man se det som att
detta blir berittelser som pa ett symboliskt sitt
kan behandla minskliga dilemman och didrmed
underlitta i bearbetandet av ménskliga erfaren-
heter. Och da blir skillnaden kanske inte sa av-
gorande till den som ser sig som kristen men
utan att tro pa jungfrufodseln eller mena att den
historiska sanningen bakom den dogmen ir av-
gorande for kristendomens virde eller for den
enskilda personens religidsa identitet.

Avslutningsvis kan man kanske sédga att kan-
ske kommer analysen av konstndrliga verk att
leda till religionsdefinitioner som skiljer sig fran
de som vanligen anvinds inom vara dmnen vil-
ket mojligen dven kommer att berika studiet av
mer traditionellt religiost material.

The author of The Lord of the Rings, J. R. R. Tolkien, was a devout Roman Catholic and in his personal letters
he testifies to the fact that he saw his great work of literature as a fundamentally religious and Catholic work.
In his mind, by creating believeable Secondary worlds, the writer became a “’sub-creator”, and thereby partici-
pated in God’s creation. He also believed that the Gospels recall myths found in many other contexts, with the
fundamental difference that the Gospels were based upon truth. Similar stories could, nontheless, prepare pe-
ople for the message of the Gospels. The article analyses the characters of Gandalf and Aragorn with respect
to the resemblance to Jesus of the New Testament: Gandalf being the wise leader who sacrifices himself for
his companions and then returns from death, albeit so changed so his friends do not recognize him, Aragorn,
being the long awaited king who defeats evil and claims his throne through a combination of birth-right, valor,
and healing powers. Both also go through a moment of transformation when their true identities are revealed
to their companions.

Jonas Gardell

Kaind kulturpersonlighet och hedersdoktor vid teologiska fakulteten i Lund, foreldser vid Centrum for
teologi och religionsvetenskap med anledning av sin nya jesusbok.

Mandagen den 27/4 KI. 19.00.
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Det dr sondag i Degeberga forsamling och hog-
méssan i Vittskovle kyrka dr slut. Pristen An-
ders star pa kyrktrappan och skakar hand med
forsamlingsborna. Sist i kon &ar Elsa, som sa:
”Jag tyckte om din predikan idag, Anders. Du
talade sa vackert om Jesus. Han blev aterigen sa
levande for mig. Men... det &r svart att tala om
det... Jag har sett honom.”

Pristen sag att det Elsa berittade var viktigt
for henne. Dérfor bad han Elsa folja med till for-
samlingshemmet for att prata vidare. Elsa berit-
tade forsiktigt och med inlevelse om sin syn- och
horselfornimmelse av Jesus." Anders lyssnade
intensivt, och nér Elsa talat fardigt och vintade
pé hans svar sa han ungefir f6ljande. “Elsa, du
och jag kidnner varandra sen manga ar tillbaka.
Gar du fortfarande pa kvillsgymnasiet? Hur har
du det hemma, forresten? Du har ju fyra barn,
och din man gor vil inte mycket darhemma.”
Anders sag fundersam ut, strok sig ver hakan
och sa: ”Vet du vad Elsa, du skall fa ett namn
och ett telefonnummer av mig. Han heter Mag-
nus. Ring honom. Det dr en gammal vin till
mig”.

”Vem dr denna Magnus?” undrade Elsa.

”Tja, du vet, vi vixte upp tillsammans och

kédnner varandra sen skolaldern.”

”Ja, men vem &r han?”

”Han jobbar som psykiater”.

Anders budskap &r kort och gott att Elsas upple-
velse, det kanske viktigaste som har hint i hen-
nes liv, dr ett uttryck for overspandhet. Och da

! Denna berittelse och artikeln i vrigt bygger pa
min bok Férvandlande 6gonblick, gudsuppen-
barelser i var tid (2001), utgiven av Artos for-
lag.

behover man hjilp, inte av en prést utan av en
psykiater eller psykolog. Det finns piller for att
ta bort symtomen, tinkte kanske Anders.

Men det var det sista Elsa ville hora. Upple-
velsen var oerhort verklig for henne, nigot av
det viktigaste som har hént, en upplevelse som
radikalt fordndrade hennes liv, hennes religiosi-
tet. Det var dirfor hon sokte upp présten.

Jag har under ndgra ars tid samlat berittelser
av det hir slaget. Och det dr om detta projekt
denna artikel handlar.

Det hela borjade i slutet av 80-talet, da man
kunde lisa foljande annons i tva sydsvenska tid-
ningar: "Har Du sett eller hort Jesus? Eller andra
religiosa gestalter? Vill Du beritta om Dina upp-
levelser?” Svar skulle skickas till undertecknad
under adress Teologiska institutionen i Lund,
som den da hette. De forsta reaktionerna kom
inte fran visiondrer utan fran journalister, bland
annat pa tidningarna Arbetet och Expressen. Det
ar formodligen denna massiva massmediala
uppbackning som gav upphov till den mingd
brev som strommade in till institutionen. Forut-
om uppmirksamheten i dagspressen presentera-
des forskningsprojektet i savil radio som televi-
sion.

De flesta informanter, det ror sig om ett
hundratal, delgav redan i en forsta skrivelse vad
for slags upplevelse de hade haft. Som svar pa
deras skrivelse skickade jag ett individuellt an-
passat standardbrev med information om att pro-
jektet skulle ta nagra ar att genomfora och att jag
i ett forsta steg av samarbetet gidrna sag att brev-
skrivaren svarade pa tva fragor: (1) Kan Du be-
ritta mer om Din livssituation vid tidpunkten for
upplevelsen? (2) Skulle Du vilja beritta nagot
om Ditt liv, var Du ér fodd, arbete, utbildning,
religionens betydelse for Dig och Dina foréldrar,



samt viktiga upplevelser som paverkat Ditt liv i
en eller annan riktning (t.ex. sjukdom, dodsfall i
familjen, giftermal, skilsmissa). Om informan-
ten hade haft en vision av en konkret gestalt,
t.ex. av Jesus, stilldes en tredje fraga: "Hur sag
Jesus ut? Liknade han nagon bild eller tavla Du
sett forut?”

Fragorna var med avsikt 6ppet formulerade.
Syftet var att lata informanterna sjilva beritta,
med minsta mojliga paverkan utifran. Denna del
av metoden kallades ”Critical Incident Bio-
graphy”, dvs. en kort levnadsteckning, som pre-
ciserades till 6-8 sidor, som fokuserar pa infor-
manternas egen bild av de avgdrande upplevel-
ser som paverkat livet. Praktiskt taget samtliga
skickade de begirda uppgifterna, som manga
ganger vida oversteg det omfang vi bad om.

Som svar pa den forsta 6ppna fragan beskrev
nédstan alla en svar livssituation vid tidpunkten
for den visiondra upplevelsen. Jag lade ocksa
mirke till andra grundliggande faktorer som
tycktes ha betydelse for manga av informanter-
na, sdrskilt den religidsa socialisationen och for-
dldrarelationen. For att fa ytterligare information
skickades en enkiit med ett antal fragor och pa-
staenden som kunde grupperas under fyra rubri-
ker: den religiosa aktiviteten, métt i termer av
kyrkobesok, bibelldsning och boneliv; attityden
till Bibeln; gudsbilden samt den religiosa orien-
teringen eller typen av religiositet.

Endast nagra fa avstod fran att besvara enki-
ten. Stimulerad av den hoga svarsfrekvensen (ca
96 procent) skickades samma enkiit igen, men
den hir gangen byttes tempus, fran presens till
imperfekt. I ett foljebrev forklarades syftet med
detta: att komma underfund med skillnader i
ovan nimnda grupper av variabler fore och efter
den religidsa visionen. Denna del av materialin-
samlingen #r behiftad med metodiska svarighe-
ter. Forst har vi tidsaspekten och minnespsyko-
logiska faktorer. Somliga beskrev visioner som
lag ca femtio ar tillbaka i tiden! Men minnet och
aterberittelsen av dem kunde fortfarande ge
upphov till tarar. Intensiva, positiva upplevelser
tenderar man att minnas bra. Jag skall aldrig
glomma vad en gammal kvinna skrev till mig
alldeles i borjan av sitt langa brev. ”Det jag skall
beritta for dig nu”, skrev hon, “hidnde for femtio
ar sedan. Men nir jag skriver om det idag far jag
fortfarande tarar i 6gonen.”
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Enkétmaterialet bearbetades med statistisk me-
tod, medan det Ovriga materialet bearbetades
med en kvalitativ metod, den sa kallade ”grun-
dad teori”, en metod for att analysera kvalitativt
material. Trettiofem representativa fall valdes ut
och blev foremal for upprepade jimforelser for
att soka lagbundenheter och skillnader. En del av
resultaten av detta arbete foljer nedan.

Kaos édr granne med Gud

Den mest idgonfallande gemensamma nimnaren
for de trettiofem fallen &r att det tycks finnas ett
samband mellan nagon form av livskris och den
religiosa visionen. Det dr emellertid ingen ny
iakttagelse. Ett sadant samband har observerats
alltsedan religionspsykologins barndom.

Under 1960-, 1970- och 1980-talen har en
rad sociologiska studier kring religios erfarenhet
i var tid publicerats, framfor allt i USA, England
och Finland. De engelska och amerikanska mot-
svarigheterna till Statistiska centralbyran redovi-
sade att inte mindre 4n 31 procent engelsméin
och 35 procent amerikaner svarade positivt pa
fragan: “Har du nagonsin ként dig vara mycket
nira en maktig andlig kraft som forefoll lyfta dig
ut ur dig sjalv?” Fjorton respektive sjutton pro-
cent av dem menade att de flera ganger eller ofta
upplevt sadant. Av dessa drygt trettio procent
var kvinnorna starkare representerade dn min
(41 respektive 31 procent). Pa fragan "1 vilket
sinnestillstand befann du dig fore upplevelsen?”
svarade precis hilften att de befann sig i en si-
tuation av stress. Ytterligare sex procent kinde
sig forvirrade. Intensiva religiosa upplevelser
tycks, i manga fall, uppkomma i en livssituation
av djup stress. Det handlar snarare om akut
stress dn langvarig stress. Andra situationer som
paverkar religios erfarenhet dr ensamhet och
nirhet till naturen.

Akuta kriser av det hir slaget framgick tyd-
ligt av mitt insamlade material. Nagra av de mest
dramatiska exemplen dr foljande. Norrmannen
Reidar, vars tonarstid sammanfoll med tyskarnas
ockupation av Norge, rakade under denna tid ut
for en rad trakiga incidenter som ledde till att
han kom pa fel spar: han blev kriminell och akte
in och ut i fingelser under manga ar. Nér krimi-
naliteten kopplades till knarkhandel och heroin-
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missbruk kom Reidar till en punkt da likarna
inte gav honom lang tid kvar att leva. Reidar be-
stimde sig da for att ta en sista spruta, klittrade
uppfor Alvsborgsbron och tinkte hoppa. Det var
i denna desperata situation Reidar fick sin syn-
och horselupplevelse av Jesus:

Jag lyfte min fot ut 6ver tomheten. Men da var det
plotsligt som om nigonting hade héllit mig tillba-
ka, och jag lyckades aldrig ta steget fullt ut.
Dittills hade sommarmorgonen varit ljus och klar,
jag hade kunnat se hela staden, hela Hisingen,
hamnen, 6arna och havet. Men nu stod jag plots-
ligt som i en dimma. Framfor mej bildades kontu-
rerna av ett ansikte. Var det hallucinationerna
igen?

Men bilden tecknade sig klarare. Jag sag inga an-
siktsdrag, men jag sag, att huvudet bar en krona av
torne och att haret var lockigt och guldskimrande.
Det liksom stralade ljus fran det, och jag sag hur
tva hinder med sir i handflatorna stricktes mot
mej. Och jag horde en r6st, sd mjukt och faderligt
kérleksfull, att jag aldrig hade hort nagonting lik-
nande forut.

—Reidar, Reidar, fick jag hora. Nu har du forsokt
allt hér i livet. Du har forlorat allt. Ingenting finns
mera kvar. Det enda du ser fram emot ir att ta ditt
liv. Om du gor det, gar du evigt forlorad och det
kommer inte att finnas nagot minne kvar av dej.
Men du har glomt att rdkna med mej. Ligg rester-
na av ditt liv i mina hénder, sa skall jag hela och
frilsa dej.

Aven Mary stod pa sjilvmordets brant. I manga
ar hade hon sokt en mening med livet och um-
gatts med sjdlvmordstankar, som i ett slag sopa-
des undan nir hon i en vision métte Jesus. Plots-
ligt sag hon en vig ut ur livets kaos. Hon berét-
tar:

Jag satt helt avslappnad pa yttertrappan till huset
dir jag bodde och jag tror inte det rymdes en enda
tanke pa nagonting i mitt huvud. Det var en het
sommardag och inte ett moln pa himmeln. Sa lyf-
ter jag blicken uppat och vad ser jag dér? Jo, en
kristusgestalt 6ver hela himlen. Den var “gjord”
av moln och den var enorm. Kristus stod dér rak-
ryggad med manteln veckad omkring sig. Vid
hans hogra sida 1ag en stor lejonhane med en vil-
dig man och tassarna snillt utstrackta framfor sig.
Mantelns slép bredde ut sig 6ver en vidstriackt ho-
risont. Kristusgestaltens ansikte var langsmalt
med langt hingande, lite vagigt har. Runt huvudet

var en gloria (som jag aldrig sett pa nagon bild)
den kan nédrmast liknas vid mycket utdragna tri-
anglar med spetsen uppat. I samma stund som jag
fick se denna kristusgestalt vinde han blicken ritt
emot mig och gjorde en gest med hoger hand som
bara kunde tolkas pa ett sitt — folj mig. I nésta se-
kund var allt borta.

Det finns manga likheter mellan Reidar och
Mary. Bada hade en dalig modersrelation, bada
har gatt igenom en svag religids socialisation.
Men till skillnad fran Reidar uppvisade Mary
redan i skoléldern ett starkt engagemang i etiska,
livsaskadningsmissiga fragor, sirskilt fragor
kring liv och déd. En annan intressant likhet &r
att bada moter Jesus, som betydde mycket for
Mary under skoltiden. Det var ju nagra ord av
Jesus som lade grunden for Marys livssyn. I
Reidars fall aktualiserades Jesus av en grupp
kristna ungdomar som besokte fingelser och av
den frilste fingelsekamraten Jalle. Psykologiskt
sett dr det med andra ord ingen slump att det var
just Jesus de motte, eftersom Jesus hor till det
“kognitiva bagage” de hade med sig.

Krisens innehdll kan sjélvfallet vara av helt
olika slag: sjukdomstillstand, skilsmissa, exis-
tentiell angest m.m. En av de fragor som stilldes
var hur den visionidra upplevelsen innehallsmés-
sigt forhaller sig till den religiosa socialisatio-
nen. Man kan ju vénta sig att de som har gatt
igenom en stark religids socialisation i forsta
hand ser Jesus, vilket stimmer med mitt materi-
al. Men en stark religios socialisation &r inte en
nddvindig forutsittning for en religids vision.
Mainga av informanterna hade knappast fatt na-
gon religios fostran. Deras upplevelser var av ett
annat slag, som kan kallas abstrakta eller ostruk-
turerade visioner av exempelvis ljus.

Man ser det tydligt i fallet Agneta, som i en
psykisk chocksituation med “angest och sjélv-
mordstankar” fick en ljusupplevelse och atfol-
jande lyckokinslor. Hur skulle upplevelsen tol-
kas? “Gudsbegreppet fanns ju inte hos mig”,
skriver hon. En forsta tolkning var att det rorde
sig om en manisk psykos. Med hjilp av en prist
forstod Agneta senare att det var en gudsupple-
velse. Det mest centrala innehallet i ljusvisionen
var forlatelse av henne sjidlv och andra samt upp-
rittelse, ord som vél passar in pa den kris som
hon av sekretesskil foredrar att inte ndrmare be-
skriva.



Aven Siv vixte upp i ett hem dir, med hennes
egna ord, ordet “religion” inte nimndes under de
tjugo ar hon bodde hemma. Det framgar dock att
Siv under nagra tillfillen i sitt liv grubblat Gver
Guds existens. Storsta krisen i Sivs liv intrdffade
nar hon stod infor skilsmissa, kort tid darefter
drabbades hon av svar reumatisk virk, fick iden-
titetsproblem m.m. Dagligen vidnde hon sig till
Gud i bon om hjilp. En kvill, utan férvarning,
motte hon Gud i form av “en kolossal kraft” som
gav henne psykisk styrka att hirda ut. Aven de
somatiska besviren avtog med tiden.

Olov ir det tredje exemplet i denna grupp
med abstrakta upplevelser. Ihans dokument
finns inte heller nagra uppgifter om att han har
fatt nagon religios fostran under barndoms- och
uppvixttiden. Didremot visade han ett intresse for
parapsykologiska fenomen under tonaren. Horn-
stenarna till en spirande livsaskadning lades med
bland annat en orubblig tro pa reinkarnation.
Under studentaren sokte han mer aktivt efter en
fungerande livssyn och fann den till slut i Marti-
nus ldra. Under denna tid plagades han mycket
av social isolering. Mitt i detta sokande och
idetta “ensamhetens morker” fick Olov sin
gudsupplevelse. Den hidndelse som dagen fore
tycks ha fungerat som ett slags “trigger” for upp-
levelsen var en liten lapp i en telefonkiosk, som
han av inre uppmaning 6ppnade. Pa lappen stod:
”Jesus dlskar dig.” Dagen dirpa, nir Olov for-
sOkte slappna av, fick han en “brummande”
kénsla, darefter stillhet och en rost som trostade.
Samtidigt syntes ett slags ljus.

Jag skall avsluta dessa exempel med ytterli-
gare en informant, som fick en s& kallad natur-
mystik upplevelse, dvs. en fornimmelse av ett
slags allenhet med naturen. Det handlar om Ali-
ce (en pseudonym, liksom alla andra namn). I
Alices barndom praktiserades inte direkt nagon
religion, men barnen ldrde sig de traditionella
psalmerna och bad regelbundet aftonbon. Storsta
krisen under uppvixttiden intriffade nédr Alice
i slutet av 1940-talet drabbades av tuberkulos, en
sjukdom som krivde nagra ars behandling. Lik-
som i manga andra fall avtog det religidsa enga-
gemanget efter giftermalet — de sorglosa arens
tid. De svara aren kom strax efter mitten av
1970-talet. Forst dog modern. Moderns tack-
samhetsbon och tillit till Gud gjorde ett djupt in-
tryck pa Alice. Aret dirpé fick hennes make be-
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sked om en livshotande sjukdom. Komplikatio-
ner tillstdtte och maken blev medvetslos. Alice
refererar till denna tid med uttrycket sjdlens
morka natt”, nagra ord av den store katolske
mystikern Johannes av Korset. Liksom 1500-
talsmystikern menar Alice att tillstindet &r for-
knippat med en intensiv upplevelse av Guds
franvaro. Dagen efter makens bortgang kinde
Alice det som om hon inte var ensam hemma. Pa
samma gang syntes ett ljus, som om sommaren
var ddr medan det sndade ute, ’det goda vir-
mande ljuset”. For Alice innebar detta en for-
vissning om att hennes make nu var i goda hin-
der.

I det nya liv som foljer kiinde Alice sig tillta-
lad av bilder av den unge uppstandne Kristus,
som pa sitt och vis symboliserade hennes egen
uppstandelse. Religionen spelade en betydligt
storre roll i hennes nya liv: bibelstudier, okat
gudstjénstliv, intresse for religios konst. Sa gick
atta ar i ensamhet. I slutet av denna period tving-
ades Alice till en ny foréndring, nu beroende pa
ett fel pa halskotpelaren. Vid denna tidpunkt fick
Alice sin naturmystika, vackert beskrivna upple-
velse. Det var en sen kvill i borjan av maj 1985.

Klockan var nira elva pa kvillen da jag rakade tit-
ta ut genom ett fonster. Himlen var gramulen och i
skymningen var allt lugnt och stilla. Bakom svarta
blanka fonsterrutor hade ménniskor gatt till vila,
men fran ett och annat fonster lyste en lampa
svagt.

Jag har hela mitt liv levat i ett slags vinskapsfor-
héllande till trdd och delar fortroligt tillvaron med
de bjorkar och tallar som vixer utanfor huset, dér
jag bor.

Min blick stannade plotsligt vid en av tallarna. En
husrad skymde sjdlva stammen, och jag sag endast
tridets krona. Den lyste flammande rod i ett starkt
glédande ljus. Eldfirgade ljuslagor liksom fortér-
de tallens topp. Végor av ljus var koncentrerade
till tradets krona.

Jag sag tydligt fran mitt fonster tallgrenar och barr
starkt forstorade. Barren tycktes mig knappt en
dm lénga — sjdlvlysande och gnistrande roda. Jag
sdg ocksa fistena till grenarna och avstandet mel-
lan barren.

De andra triden i min nirhet sag ut som vanligt.
Bjorkarna stod dir kala och stumma i vintan pa
varens 16vsprickning och gronska. Dagens sena
timme holl pa att glida dver i nattens morker och
tystnad.



30 Antoon Geels

Jag stod andlost stilla med blicken fidst pa denna
talltopp som verkligen brann av eld och glod —
men utan att fortdras och forkolna till aska.

En kénsla av fullstindig harmoni och glddje
genomstrommade mig dessa sekunder innan det
glodande ljusskenet sakta 16stes upp och forsvann.
Hela mitt jag var i stark forening med en oforstor-
bar universell helhet, dér allt var evigt och ododd-
ligt.

Som vi sdg ovan utgick detta empiriska studium
av religiosa visioner framst fran det insamlade
materialet. Ett sddant upplidgg kallas en induktiv
metod. Syftet med den &r att sa smaningom
komma fram till ett nytt perspektiv pa det
fenomen man vill studera. Genom stindiga
jamforelser av det insamlade materialet kan man
dd na fram till generella drag bland de
undersokta fallen. Det dr uppenbart att den akuta
krisen dr den mest konstanta faktorn fore
visionen. Krisen kan betraktas som den
motivationella utgangspunkten i den process
som utmynnar i en religios vision. De mest
frekventa motiven i berittelserna &r behov av
kirlek, ofta en kompensation fér en saknad
moders- eller faderskérlek, behov av mening,
dvs. en fungerande livsaskadning eller gudsbild,;
behov av bekriftelse, t.ex. av en tidigare
fornimmelse av gudomlig nidrvaro; behov av
trost i en svar livssituation. Den jamforande
analysen utmynnar sedan i en psykologisk teori
om religiosa visioner. Utifran denna teori &r
relationen mellan kris och vision denna:
Visionen skapar ordning i ett psykologiskt
system i kaos. Det kan mycket vil rora sig om en

Summary

psykologisk  motsvarighet till fysiologiska
processer av typen att kroppstemperaturen
regleras genom svettning nédr kroppen dr for
varm och genom frosskakningar nér kroppen &r
for kall. Pa liknande sdtt forsoker det
psykologiska systemet att uppna jamvikt eller
homeostas, som sjilvfallet ocksa kan uppnas pa
manga andra sitt. Religiosa gestalter som t.ex.
Jesus eller #dnglar 4r med andra ord den
symboliska representationen for ordning. Hela
processen dr ett uttryck for vad som kallas
personlighetens  syntetiska ~ funktion  att
uppritthalla jamvikt eller homeostas inom
personligheten. Aldrig forr har diktarens ord
blivit tydligare: Natten dr dagens mor. Kaos ir
granne med Gud” (Erik Johan Stagnelius).

Om vi atervinder till Elsas vision av Jesus,
som artikeln inleddes med, sa kan forst konstate-
ras att den ligger nagra decennier tillbaka i tiden.
Da fanns det méanga i det svenska pristerskapet
som hade svart for att hantera intensiva upple-
velser av gudomlig nirvaro. Pristen Anders rad
gav inte Elsa nagot stod. Idag tror jag att situa-
tionen ir en annan. Det finns en storre beredskap
att ta sadana upplevelser pa allvar. Den som har
fatt berittarens fortroende bor hjilpa vederbo-
rande att integrera den omvélvande upplevelsen
med verklighetsuppfattningen. Annars riskerar
man att leva i tva verkligheter: den man har so-
cialiserats till och den intensiva férnimmelsen av
gudomlig nédrvaro. Det ir alls inte nodvéndigt att
ta stillning till sanningsfragan, om det verkligen
var Jesus som uppenbarade sig for henne. Det
viktigaste dr att upplevelsen var sann for Elsa.
Liksom sa manga andra i dagens Sverige vill
hon bli tagen pa allvar.

The article is a short presentation of a larger study, based on questionnaires, letters, and short biographies writ-
ten by 92 ordinary Swedish citizens. Most of them had visions of Jesus or of angels and “divine light”. The
questionnaires focus on changes concerning religious activity, attitude towards the Bible, concept of God and
religious orientation. The author has chosen to describe 35 cases in the form of short biographies, integrating
both quantitative and qualitative data. Since more than 90% of all informants mentioned a crisis prior to the
religious vision, the focus in this study is on the relationship between life-crisis and religious vision. Psycho-
logically speaking, religious visions can be regarded as autosymbolic representations of intrapsychic conflicts.
Visions of Jesus, angels, or the divine light, are symbolic representations of order, as against chaos. In almost
all cases the vision brings an end to the life-crisis, ends chaos, and establishes order. This strong relation be-
tween an acute life-crisis and the religious vision reminds us of a poem with the headline “Friend, in moments
of devastation”, written by the well-known Swedish poet Erik Johan Stagnelius (1793-1823): “Therefore re-
joice, o friend, and sing in the darkness of sorrow: The night is the mother of day, Chaos lives next to God.”
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Den viktigaste Gudsuppenbarelsen i kristen tra-
dition brukar anses vara inkarnationen — Guds
ménniskoblivande. I judiska kretsar avvisas den-
na tanke vanligen som “typiskt kristen”, mycket
”ojudisk™ och till och med som ofdrenlig med
tron pa en enda Gud.' I rak motsittning till den-
na syn menar emellertid den ortodoxe rabbinen
Irving Greenberg att inkarnationstanken &r en
genuint judisk idé. Inkarnationen som idé bottnar
i en strivan efter att minska avstandet mellan
ménniskan och det gudomliga, och som sadan &r
den helt och hallet biblisk och judisk, menar
han.’

Bibeln berittar att Gud upprepade ganger
sluter forbund med ménniskan, vilket visar att
det fran hans sida finns ett intresse av nérhet till
henne. Tanken att han &dr sa angeldgen om detta
att han till och med &r villig att anta ménsklig
gestalt dr egentligen ingenting annat &n ett ut-
tryck for den helt och hallet judiska tanken att
Gud vill dela minniskans erfarenheter, enligt
Greenberg. Gud begrinsar sin storhet genom att
handla genom ofullkomliga méinniskor och tilla-
ta dem att ha sin fria vilja. Inkarnationen utgor
bara ett annat sitt for honom att begrinsa sig for
att gora sig begriplig for minniskan. Dérfor ar
den djupare tanken bakom fGrestillningen att
Gud blir ménniska fullstdndigt judisk, dven om
inkarnationen som den tagit sig uttryck i kristen
tradition avvisats fran judiskt hall.’

' Se Wolfson, ”Judaism and Incarnation”, 239-240
med referenser samt Rosenberg, “"Revelation”, §16.

2 Greenberg, Sake of Heaven, 72, 166, 180, 232. Se
dven Wolfson, ”Judaism and Incarnation”, 240 som
delar Greenbergs uppfattning.

3 Greenberg, Sake of Heaven, 164—166.

Gud uppenbarar sig 1 Torah

Om judisk tradition delar idén om en Gud som
vill vara delaktig i manniskans villkor, hur tar da
detta sig uttryck inom judendomen? Den utan
jamforelse viktigaste gudsuppenbarelsen i judisk
tradition dr Sinaiuppenbarelsen ddr Gud sluter
forbund med Israel och ger dem Torah (2 Mos
19-24). Den rabbinska judendomens tolkning av
denna hindelse som en stindigt pagdende pro-
cess har gjort att den intar en central plats ocksa
in(im den moderna judendomens olika riktning-
ar.

I den tidiga rabbinska litteraturen tycks man
ha betraktat uppenbarelsen pa Sinai som besta-
ende av tvd moment, Guds givande av Torah a
ena sidan och Israels tolkning av den & den
andra, en syn som gor minniskan till en aktiv
deltagare i uppenbarelsen. I en tidig midrash till
Femte Mosebok, beskrivs det pa foljande sitt:

Nir de tio orden’ utgick frén den Heliges, Vilsig-
nad vare Han,® mun forstod Israel hur mycket bi-
beltolkning [midrash/v~] som kunde hirledas
fran dem, hur ménga lagar [halakhah/ns57] som
kunde hirledas fran dem, hur ménga argument
fran ett fall till ett annat [golim ve-
chamurim/zmm n~51P]7 som kunde hirledas fran

* Den rabbinska judendomen var den form av juden-
dom som vixte fram efter andra templets fall ar 70
och till vilken den moderna judendomen é&r arvtagare.
> Tio Guds bud betecknas i judisk tradition oftast som
”de tio orden”, vilket sannolikt har att gora med att det
forsta budet enligt det judiska sittet att rikna dr “Jag
ar Herren din Gud, som forde dig ut ur Egypten”
(Exod 20:2). Detta dr ju stringt taget inte nagot bud
utan snarare en presentation ddr Gud talar om vad han
gjort for Israel.

® En vanlig rabbinsk benimning pa Gud.

7 En metod som vanligen bendmns gal vachomer, en-
ligt vilken rabbinerna drog slutsatser fran ett littare
fall till ett svarare.
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dem och hur ménga analogislut [gezerot sha-
vot/nmw mw*u]8 som kunde hirledas fran dem.’

Tolkning av Bibeln &r alltsa inte nagot som
kommer i efterhand nédr den ursprungliga bety-
delsen gitt forlorad utan utgér en del av sjilva
uppenbarelsen. Guds ord far en innebord forst i
motet med manniskan. I Shemot Rabbah, en re-
lativt sen midrash till Andra Mosebok, star det
att Gud, samtidigt som han uppenbarade Torah,
ocksa gav principer for hur den skulle tolkas:

Lirde Mose sig verkligen hela Torah? Det stéar ju
om Torah “Ldngre dn jorden striicker den sig, vi-
dare dn havet” (Job 11:9). Kan da Mose ha lirt sig
allt detta pa fyrtio dagar? Nej, det var endast prin-
ciperna [kelalim/a55=] som Gud ldrde honom.'®

Hir betraktas uppenbarelsen som en stindigt pa-
gdende process dir minniskan fungerar som
Guds medhjilpare genom att efter sin formaga
tolka Torah med hjdlp av de uppenbarade princi-
perna.

Pa detta sitt dr Sinaiuppenbarelsen inte en
engangsforeteelse utan en pagaende uppenbarel-
se genom Torah dir Torah- och Talmudstudier
ocksa for moderna religiésa judar blir ett sitt att
fa kontakt och gemenskap med Gud. Rabbinerna
betraktade bibeltexten som en inbjudan fran Gud
till samtal och motsédgelser, oregelbundenheter,
upprepningar och grammatiska underligheter
som en antydan om att en aktiv ménsklig tolk-
ningsinsats behdvdes for att klargdra inneborden
1 Guds ord. Bibeltolkning blev for rabbinerna ett
sdtt att fa Gud att tala till dem mellan raderna i
Torah och att finna sa manga olika betydelser i
texten som mojligt blev ett sitt att forlanga detta
samtal.'’ Dessutom kunde de pi detta sitt Sver-
brygga avstandet mellan det gudomliga och det
minskliga.

8 En metod enligt vilken rabbinerna drog en analogi
mellan tvd verser pa grundval av forekomsten av
samma ord i bada verserna.

o Sifre Devarim §313. Jfr Mekhilta Bahodesh 9 (Lau-
terbach vol. 2:267) dir det star: “Detta visar Israels
fortréafflighet att ndr de alla stod nedanfor berget Sinai
for att ta emot Torah tolkade de det gudomliga ordet
sa snart de horde det”.

' Shemot Rabbah 41.6.

' Stern, Midrash and Theory, 31.

Tanken att Gud &r nirvarande i Torah gjorde att
Torah-studier blev ett sétt uppleva Guds nérvaro.
”Sok Herren medan han later sig finnas”, star det
i Jes 55:6 vilket i den jerusalemitiska Talmud
utliggs pa foljande vis: ”Var later Han sig fin-
nas? I bonehus och studiehus”.'> Aven om mo-
derna judar inte delar rabbinernas uppfattning att
det finns ett gudomligt syfte med bibeltextens
upprepningar och motsédgelser ér fortfarande To-
rah och Talmudstudier det huvudsakliga sittet
att fa kontakt med Gud och utgdr ddrmed den
mest centrala gudsuppenbarelsen — motsvarighe-
ten till inkarnationen i kristen tradition. Att To-
rah som representant for Gud ocksa personifie-
rades framgar av det rabbinska sittet att ibland
beskriva relationen mellan Gud och Israel sa att
Israel ingar dktenskap med Torah: ”Torah ér tro-
lovad med Israel och &dr som en gift kvinna i for-
héllande till de andra folken”."

Aven om den rabbinska judendomen inte s&
fullstdndigt identifierar Torah med Gud som den
medeltida judiska mystiken gor, sa tinkte man
sig uppenbarligen att Gud var nédrvarande i To-
rah och rabbinerna som Torahs uttolkare repre-
senterade dirmed i forlingningen ocksd Gud.'
Foljaktligen kunde rabbinerna betrakta sin egen
forstaelse av Torah — den rabbinska traditionen
med andra ord — som ett uttryck f6r Guds vilja. I
teorin har den sa kallade skriftliga Torah (Bi-
beln) hogre rang dn den muntliga Torah (den
rabbinska traditionen), men i praktiken forhaller
det sig precis tvdartom. Den skriftliga Torah for-
stas alltid genom den rabbinska tolkningen som
didrmed bestimmer inneborden i den skriftliga
Torah. "

12y. Berakhot 5:1.

13 Sifre Devarim §345.

' Wolfson, “Judaism and Incarnation”, 246-247.

'5 Enligt den rabbinska judendomen &tfélides den
skriftliga Torah (den hebreiska bibeln) av en muntlig
Torah (de rabbinska tolkningarna) vid uppenbarelsen
pa Sinai. Enligt en rabbinsk uppfattning innehdll den
muntliga Torah principer med vilka den skriftliga
skulle tolkas medan den, enligt en annan rabbinsk
standpunkt, inneholl hela den rabbinska tolkningstra-
ditionen i alla dess detaljer. Halivni, Peshat and De-
rash, 112-119; Halivni “Reflections”, 50-75. Pa
svenska se Hedner Zetterholm, Inte i himlen, 30-33.



Uppenbarelsen — en stidndigt pagaen-
de process

En konsekvens av synen pa Guds uppenbarelse
som en standigt pagaende process som kriver en
ménsklig tolkningsinsats blir att inneborden i
Guds ord inte kan vara statisk utan med nodvén-
dighet fordandras i takt med tiden och fordndrade
omstdndigheter. Att rabbinerna sjdlva var med-
vetna om att deras tolkning kunde leda till en
forstaelse av bibeltexten som ibland stod langt
fran den ursprungliga, framgar av f6ljande kénda
berittelse fran den babyloniska Talmud:

Mose for upp till himlen och fann den Helige,
Vilsignad vare Han, i fird med att dekorera bok-
stiverna i Torah. Mose sa: “Universums Herre,
varfor gor du dig besvir med detta?” Gud svarade:
“I framtiden kommer en man vid namn Akiva ben
Joseph att fran dessa dekorationer hirleda en
méngd lagar”. Moses sa: “Universums Herre visa
mig honom”. Han svarade: “Vind dig om”. Mose
gick da for att besoka rabbi Akivas studiehus och
satte sig langt bak [bland de minst avancerade
studenterna], men forstod inte vad de talade om.
Han kinde sig mycket illa till mods, men nér han
horde en av studenterna fraga rabbi Akiva: “Rab-
bi, hur vet du detta?”” och rabbi Akiva svara: ”Det
r en lag som gavs till Mose pa Sinai”, kidnde han
sig trostad.'®

Under de cirka 1200 ar som skiljer Mose och
rabbi Akiva at hade Torah tolkats och foréndrats
sa mycket att inte ens Mose, till vilken den ur-
sprungligen anfortrotts, forstar nagonting av dess
innehall. Moses oro Over att inte forsta nagot av
rabbi Akivas undervisning speglar sannolikt rab-
binernas dngslan dver att ha fordndrat traditionen
sa mycket att den hebreiska bibeln inte skulle
kdnnas igen i deras undervisning. Mose blir
emellertid lugn da han far klart for sig att rabbi
Akiva ldr ut samma Torah som han sjidlv mottog
pa Sinai trots att han inte kinner igen nagonting
av dess innehall. Beskrivningen av Gud som rab-
bi Akivas medhjilpare visar att rabbinerna trod-
de, eller atminstone ville tro, att deras férdndring
av traditionen var gudomligt sanktionerad.
Synen pa Guds uppenbarelse som en stindigt
pagéaende process i vilken ménniskan medverkar
gor det mojligt att anpassa och fordndra traditio-

18 b, Menahot 29b.
3 — Sv. Teol. Kv. skr. 1/2009
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nen sa att den forblir relevant ocksa i en senare
tid. Den som handlar i enlighet med Guds vilja
ir den som soker nya betydelser i bibeltexten,
fordndrar och utvecklar, inte den som slar vakt
om den ursprungliga betydelsen. Idealet ir sale-
des inte att forsoka faststilla den ursprungliga
betydelsen av ett bibelstille eller rekonstruera de
forhéllanden som radde nir texten skrevs, utan i
stillet att tolka och fordndra sa som ar Guds av-
sikt. Gud, atminstone i judisk tappning, ir inte
protestant. Den rabbinska judendomens syn pa
uppenbarelsen ligger till grund fér hur man inom
den moderna judendomen fornyar och anpassar
traditionen och tillimpar den pa nya situationer.

Den syn pa uppenbarelsen som kommer till
uttryck i den tidiga rabbinska litteraturen, enligt
vilken ménniskan har en aktiv roll som uttolkare
av Guds ord, kom s& smaningom att alltmer ge
vika for tanken att hela den rabbinska traditionen
i alla dess detaljer uppenbarats redan pa Sinai.
Sannolikt vixte denna idé fram som en foljd av
ett behov av att legitimera den rabbinska juden-
domens manga fordndringar och nya lagar ge-
nom att hérleda dem tillbaka till Sinaiuppenba-
relsen, men man kan ocksa se den som ett forsok
att Overbrygga klyftan mellan gudomligt och
ménskligt. I stillet for att Gud begrénsar sig och
gor sig liten (som i inkarnationen) eller minskar
sitt inflytande genom att ge ménniskan ett stort
tolkningsutrymme (som i den tidiga rabbinska
synen pa uppenbarelsen), minskas hir avstandet
mellan Gud och minniska genom att ménniskans
tolkningar och beslut ges gudomlig status.

Inom stora delar av modern judendom (hu-
vudsakligen den konservativa riktningen och re-
formjudendomen) betraktas den bibliska skild-
ringen av Sinaiuppenbarelsen som ett médnskligt
svar pa ett personligt méte med Gud. I detta
mote tinker man sig att bade Gud och Israel del-
tog, varfor resultatet (Bibeln) priglas bade av sitt
gudomliga ursprung och av den ménskliga tolk-
ningen. Bibeln innehaller alltsd Guds vilja, men i
den form som vi har den utgér den en minsklig
forstaelse av den gudomliga viljan och &dr dir-
med prédglad av ménniskors tidsberoende upp-
fattningar och ibland felaktiga forestillningar.
Icke desto mindre utgdér Torah linken till Gud
och det giller for médnniskan i varje generation
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att studera och tolka den for att i mojligaste man
utrona vad Gud forvintar sig av henne."”

Gud uppenbarar sig 1 Ordet

Tanken att Gud endast uppenbarar sig genom
Torah véxte fram med den rabbinska judendo-
men och har kommit att dominera alltsedan dess,
men har inte alltid varit det enda judiska uttryck-
et for gudsuppenbarelse. Mycket tyder pa att ju-
dar under de forsta arhundradena tinkte sig att
Gud kunde manifestera sig pa manga olika stt,
och idén om ett gudomligt visen, Guds Ord (Lo-
gos) eller Guds Vishet som en link mellan en
transcendent Gud och den materiella virlden f6-
refaller ha varit utbredd. Visheten framstélls som
ett sjilvstindigt vidsen i Ords 89 och idén om
Guds Ord som ett delvis sjélvstidndigt vidsen &r
sannolikt ett resultat av en intertextuell ldsning
av Ords 8 och 1 Mos 1 diar Gud skapar genom
sitt ord.'® Tviirt emot vad som ofta hivdas, me-
nar Daniel Boyarin, att tron pa delvis sjilvstin-
diga gudomliga vidsen var utbredd bland judar
under forsta arhundradet och langt direfter, och
att det var rabbinerna som tog avstand fran dessa
forestéllningar och ersatte dem med sin Torah-
centrerade teologi.

Bland judiska forskare &r en ritt vanlig upp-
fattning att Filons logosteologi &r ett uttryck for
“hellenistisk” judendom, med vilket vanligen
avses en judendom som inte dr riktigt dkta, i
motsats till den “riktiga” judendomen som finns
representerad i den rabbinska litteraturen, och
fran kristet hall havdas ofta att Johannesevange-
liet &r det mest ojudiska evangeliet pa grundval
av inledningskapitlet om “Ordet” (Joh 1:1-18).
Enligt Boyarin bor man emellertid se bade Fi-
lons och Johannesevangeliets forfattares idé om
Logos som exempel pa en allminjudisk fore-
stillning om delvis sjdlvstindiga gudomliga vi-
sen skilda frain Gud genom vilka Gud verkar.”

'7 Gillman, Sacred F ragments, 24-25, Hedner Zetter-
holm, Inte i himlen, 148—152; Heschel, God in Search
184-190.

18 Boyarin, Border Lines, 95-96.

19 Boyarin, Border Lines, 112—127.

2 Boyarin, Border Lines, 90-93. For ett inomjudiskt
perspektiv pa Johannes, se dven Olsson, Johannesbre-
ven, 11 dér forfattaren skriver: ”’I en mening &r Johan-

Denna tanke tycks for ovrigt mycket ndra be-
sldktad med de verser i den hebreiska bibeln dér
Gud och Guds dngel flyter samman till ett vésen.
Pa ett flertal stillen uppenbarar Gud sig i en
dngels gestalt pa ett sitt sa att distinktionen mel-
lan dem nistan suddas ut.”'

Som ytterligare stod for teorin att en logoste-
ologi var utbredd bland judar under de forsta ar-
hundradena anfor Boyarin att targumerna, de
arameiska Oversittningarna av de Fem Mose-
bockerna, ofta anvédnder uttrycket "Guds Mem-
ra” (Guds Ord) dir det i den masoretiska texten
star ”Gud”. Detta brukar forklaras med att man
ville undvika att framstilla Gud som alltfor
minsklig, men tycks snarare tyda pa att man
tankte sig Guds Ord som ett sjilvstindigt gu-
domligt visen — Logos, med andra ord.”> Tar-
gumerna horde sannolikt hemma i synagogorna
och dven om de i viss man &r “rabbiniserade”
anses de representera en icke-rabbinsk juden-
dom. Rabbinerna holl foretrddesvis till i sina
studiehus (bet midrash) och anses ha haft ytterst
lite inflytande 6ver synagogorna som snarare var
hemvist for icke-rabbinska judar, det vill siga
majoriteten av befolkningen. Forskarna blir
alltmer dvertygade om att rabbinerna linge var
en ganska liten isolerad grupp som inte hade
mycket inflytande 6ver andra judar.”

Det forefaller saledes mycket sannolikt att
forestillningen att Gud verkar genom delvis
sjilvstandiga gudomliga visen som Visheten och
Logos (eller Memra) var utbredd bland judar un-
der de forsta arhundradena. Polemik mot denna
idé i rabbinsk litteratur tyder ocksa pa att fore-
stillningen var spridd.** Boyarin menar att av-

nesevangeliet det mest judiskorienterade av Nya tes-
tamentets skrifter”.

*''1 Mos 16:9-13, 18:2, 22.11, 31:11; 2 Mos 3:2 ff,
14:19, 23:20-21, 32:34; Jos 5:13-15; Dom 2:1, 4,
5:23, 6:111f; Jes 63:9; Ps 34:8, se Wolfson, ”Judaism
and Incarnation”, 244. Se dven von Heijne, Messenger
of the Lord for en 6versikt av forhallandet mellan Gud
sjalv och Guds éngel i Forsta Mosebok och tidiga
judiska tolkningar av dessa stéllen.

2 Boyarin, Border Lines, 116-119.

2 Goodblatt, "Political and Social History”, 404—-430;
Hezser, ”Social Fragmentation”, 234-251; Schwartz,
Imperialism, 103-128.

2* Se till exempel Mekhilta Shirata 4 (Lauterbach vol.
2: 31-32) och Bahodesh 5 (Lauterbach vol. 2:231-
232), dér det betonas att det 4r samma Gud som up-



standstagandet till logosteologin var ett sitt for
den framvixande rabbinska judendomen att
markera sin identitet gentemot den framvixande
kristendomen. Medan logosteologin, som senare
utvecklades till treenighetslédran, i kristendomen
kom att bli ortodoxi utndmnde rabbinerna den
till heresi. I stéllet for att betrakta idén om delvis
sjilvstandiga gudomliga vdsen som ojudisk och
som en faktisk skiljelinje mellan judendom och
kristendom, bor den emellertid uppfattas som ett
instrument med vilket bade rabbiner och de tidi-
ga kristna aktivt skapade sina respektive identi-
teter genom att utse en allménjudisk forestall-
ning till heresi respektive ortodoxi, enligt Boya-
rin. Tron pa Logos som ett sjdlvstidndigt visen
var alltsa inte en forestédllning som endast Jesus-
troende judar omfattade. Skiljelinjen gick under
de forsta arhundradena inte mellan judar och
kristna utan inom judendom och kristendom sa
att det fanns Logostroende Jesustroende judar
och Logostroende icke-Jesustroende judar.”

En konsekvens av detta identitetsskapande
och av rabbinernas kamp att etablera sin auktori-
tet som religiosa ledare grundad pa Torah var
deras avstandstagande fran forestillningen om
Guds Ord (Logos och Memra) som sjilvstiandiga
gudsuppenbarelser till forman for Torah. Torah
blev for dem Guds enda sitt att uppenbara sig
och endast genom studier av Torah kunde Guds
vilja utrénas. Visheten i Ordspraksboken ir en-
ligt rabbinsk teologi bara ett annat namn pa To-
rah. I en utldggning av 1 Mos 1:1 beskrivs Torah
pa ett sitt som mycket liknar ”Ordet” i Johan-
nesprologen,”® och man skulle kunna uppfatta
detta som ett sitt att 6verfora Logos egenskaper
till Torah.”’ Rétterna till den rabbinska juden-
domens och sedermera den moderna judendo-
mens Torah-centrering star alltsa att finna i po-
lemik mot den framvéxande kristendomen i an-
tiken, men den antika judendomens forestéllning

penbarar sig for Israel dven om det kan ske i olika
skepnader. Se ocksa Boyarin, Border Lines, 131-139.

2 Boyarin, Border Lines, 21, 130-134.

% Bereshit Rabbah 1.1.

2 Boyarin, Border Lines, 128-129; Fishbane, Gar-
ments of Torah, 35. P4 samma siitt som Johannes tin-
ker sig att Logos inkarnerats i Jesus, tycks Paulus sétta
likhetstecken mellan Torah och Kristus i Rom 10:4
dar han skriver att Kristus @r Torahs fullkomning, se
Stowers, Rereading of Romans, 309-310.

Gudsuppenbarelser i judendomen 35

om Visheten (Logos eller Memra) visar att tan-
ken att Gud uppenbarar sig som Ordet eller Vis-
heten inte alls dr ojudisk i sig. Den bibliska fore-
stdllningen om en Gud som sluter forbund med
minniskan och som vill sitta sig in i hennes vill-
kor tar sig i kristen tradition uttryck i det som
fran borjan ocksa var en judisk forestillning —
inkarnationen — och i rabbinsk/judisk tradition i
tanken pa Torah som det som formedlar Guds
vilja och nidrvaro. Vid den fest som avslutar
Lovhyddohogtiden, Simchat Torah (“glddjen
over Torah”), ser man ortodoxa judar dansa pa
gatorna med Torah-rullar i famnen, en sed som
kanske mer dn nagot annat illustrerar den plats
som Torah som gudsuppenbarelse har dven i den
moderna judendomen.
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According to Jewish tradition God reveals himself and communicates with his people through the Torah that
was given at Sinai (Exod 19-24) and by means of Israel’s constant interpretation of God’s word God continu-
es to speak to them throughout the ages. However, it is only with the emergence of Rabbinic Judaism that the
Torah becomes God’s only way of making himself known to humans. During the first centuries of the com-
mon era, Jews seem to have believed that God could manifest himself in many different ways, and his Word
(Logos) and Wisdom were by some perceived as semi-independent divine manifestations. The focus on Torah
and the rejection of other manifestations of the divine is a characteristic of Rabbinic Judaism, and by some
scholars considered to be one way in which the rabbis distinguished themselves from other contemporary Je-
wish groups such as the followers of Jesus. It thus happened that the Logos theology became a distinctly
Christian notion as a consequence of its rejection by Rabbinic Judaism. However, in contrast to what is often
claimed by both Jews and Christians there is nothing intrinsically “unjewish” about the idea of incarnation.
The idea that God wants to diminish the distance between humans and the divine and take part in the life of
humans is thoroughly biblical and Jewish.
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Om profetskap och synen pa Jesus
bland muslimer: Ett exempel fran

Damaskus

LEIF STENBERG

Leif Stenberg dr docent och lektor i islamologi vid Centrum for teologi och religionsvetenskap,
samt forestandare for centrum for Mellandsternstudier, Lunds universitet.

Intresset for en profet som i muslimsk historie-
skrivning kallas ‘Isa al-Masih, ‘Isa bin Maryam
eller Sayyid al-Masih har bland vissa muslimer
varit stort, bland andra mindre. ‘Isa, enklare ut-
tryckt, anses vara identisk med den gestalt som
inom kristendom kallas Jesus. Han kan ibland
ses som ett fromhetsideal och har i den betydel-
sen varit fascinerande f6r de muslimer som varit
- eller dr — verksamma inom sufism, islams my-
stik. Bland muslimska mystiker anses han besitta
vad som kallas ruh Allah, ”Gudomlig andlighet”
och betraktas dven som Guds “ord”.

Ett speciellt intresse for ‘Isa finns foljaktli-
gen bland muslimer som relaterar till vad som
kanske kan beskrivas som sufiteologi, inom vil-
ken fragor som ror en intellektuell diskussion
kring mystik behandlas. De flesta utdvare inom
islams mystik — savil historiskt som i dag - har
emellertid formodligen endast vaga bilder och
kunskaper om de nagot skilda roller ‘Isa spelat
inom sufiteologiskt tdnkande. En poédng &r i detta
sammanhang att gapet mellan savil muslimska
teologer och utdvare av en vardagsreligion som
gapet mellan ideal och praktik far till foljd att
kunskap om ‘Isas plats inom teologin varierar.
Det kanske bor understrykas nidr muslimsk reli-
gios praktik diskuteras att i vardagsreligiosa
sammanhang kan till exempel kénslor, upplevel-
ser och estetik vara viktigare dn texter och stel-
benta ritualer.

En annan aspekt av ‘Isa ror den roll han spe-
lat under de senaste arhundradena i muslimers
relation till kolonialmakter och den betydande
kristna mission som foljde i dess spar. Det kan
nog pastas med viss sidkerhet att religiost aktiva
muslimer under 1800- och 1900-talet sneglat pa

utvecklingen av kristendomens teologi och prak-
tik, till exempel utvecklingen av missionsverk-
samhet och dragit lirdomar i formandet av en
egen mission. Av storre betydelse i detta sam-
manhang dr dock den ©kade innebdrden ‘Isa-
figuren givits i det som ofta kallas for “religi-
onsdialogen” mellan muslimer och kristna. Jag
tanker hidr pa hur deltagande parter i det som
vanligtvis kallas “religionsdialog” under de se-
naste artiondena manga ganger betonat framst
teologiska likheter mellan religioner eller haft
likheter som utgangspunkt fér samtal. I motsatts
till mycken av den forskning som bedrivs, at-
minstone om samtidens islam, har dessa likheter
tagits som utgangspunkt for slidktskap. Inom da-
gens islamforskning &r manga tvekande infor
sadana resonemang och menar att tankelikhet
inte nddvindigtvis innebir slidktskap.

I vissa fall, som i det syriska exempel jag ska
redogora for nedan, har Sayyid al-Masih och re-
ligionsdialog varit viktiga teman i den tolkning
av islam som utvecklats under de senaste 50
aren. Dock anser jag att det redan hir kan goras
en reservation i den mening att det finns savil
politiska som strategiska skil for att sa har blivit
fallet. Innan jag diskuterar exemplet fran Da-
maskus ska jag emellertid redogora for nagra
hogst overgripande punkter i fraga om Sayyid al-
Masihs roll inom islamiska traditioner.

Ur ett mer abstrakt teologiskt perspektiv ar
profetskapet centralt for praktiserande muslimer.
Gud eller Allah skapade minniskorna i ett gott
syfte — de ska leva ett dygdigt liv och vara goda.
Minniskor dr emellertid i behov av vigledning
och instruktion fran Gud i syfte att uppna malet.
En profet dr den person som ska formedla vig-
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ledningen fran Gud till minniskorna. En aspekt
av betydelse i detta sammanhang &r att en profet
inte dr gudomlig, och for de allra flesta muslimer
dr Muhammad den siste profeten i en rad av pro-
feter. Det dr foljaktligen en poing i mittfaran av
muslimsk teologi att ‘Isa dr en profet som leder
fram till Muhammad. Han anses vara en av de
viktigare i kedjan av profeter och bir vissa egen-
skaper — han utfor mirakel och samtalar med
Gud. Som jag redan indikerat ir ett av de tydli-
gare av dessa drag att han dr from och att han
dger mystika egenskaper.

Muslimska killor redovisar nagot olika upp-
fattningar rorande omstindigheterna kring vad
som beskrivs som korsfdstningen av Sayyid al-
Masih. Tolkningen av Koranen kan variera, refe-
renserna hir till Bernstroms korandversittning,
men ‘Isa dor inte pa korset (sura 4:157), utan be-
frias och fors till himlen. Precis som det anges i
Bernstroms notapparat existerar manga legend-
artade berittelser som bland annat berittar hur
Sayyid al-Masihs plats pa korset tas av en annan
person som korsfésts i hans stille. Dock &r det
en allmén uppfattning att han ska komma tillba-
ka till jorden vid domens dag (sura 4:159). I ko-
rantexten ndmns dven att Maryam skulle ha varit
jungfru. I Koranens Budskap beskrivs Maryams
roll ibland annat kapitel 3, verserna 42 till 47.
‘Isa formedlade injil (evangeliet) till ménsklig-
heten och i kapitel 5 vers 46ff beskrivs detta, re-
lationen till kristendom och hur Muhammads
uppenbarelse dr den sanna uppenbarelsen, men
samtidigt en bekriftelse av de tidigare.

Sayyid al-Masih &r sedd som profet f6r en re-
ligios riktning, de kristna, medan Muhammad &r
en universell profet, det vill siga medan ‘Isa har
sin givna publik & Muhammad profeten for hela
méinskligheten. Han &r inte Guds son och han
ateruppstar inte. I Koranen uttrycks att Sayyid
al-Masih dr en médnniska. Samtidigt 4r hans fo-
delse ett mirakel och av storre betydelse dn hans
dod. Koranen tillkommer i en vérld ddr manga
religioner existerar och i en slags kamp for legi-
timitet anmodas kristna att ta stillning till om det
inte dr sa att Muhammad forutsigs (61:6ff).
Tanken dr att den "hjilpare” som omskrivs i Jo-
hannesevangeliet skulle vara Muhammad. Oav-
sett hur det dr med den saken kan pastas att det
profetskap och den roll som tilldelas ‘Isa i mus-
limska traditioner knyter honom till Muhammad.

‘Isas roll som en av profeterna som leder
fram till Muhammad och hans roll inom teologi
forklarar atminstone till en del det intresse som
finns for denna profet inom islams traditioner.
Jag vill hir understryka att min beskrivning ut-
gar fran en allmin sunnitisk uppfattning. Dessa
utgor 85 -90 % av virldens muslimer. Ett pape-
kande som dr av betydelse dr emellertid att det
finns mindre riktningar inom islam som har na-
got annorlunda forhallningssitt till ‘Tsa.

Bilden av Sayyid al-Masih i olika muslimska
traditioner bygger f6ljaktligen pa hur han fram-
stills i Koranen och inte pa berittelser ur de
kristna evangelierna. Bland muslimer finns en
vanlig uppfattning att evangelierna forvanskats
av kristna och att den verkliga sanningen om
profeten ‘Isa bin Maryam blev kédnd forst genom
de uppenbarelser Gud formedlade till ménsklig-
heten pa tidigt 600-talet var tiderikning med
hjdlp av den sista i raden av profeter, Muham-
mad. T en berittelse, en sa kallad hadith, om
Muhammad ldr han ha varnat muslimer for att
gora misstaget de kristna astadkom da de gav
‘Isa en alltfor upphdjd stéllning, och gjorde ho-
nom till en del av en treenig Gud. Berittelsen
utmynnar i Muhammads forslag att muslimer
ska vittna om att han — Muhammad - &r Guds
tjdnare och budbdrare, och inget gudomligt.

Innan jag beskriver exemplet fran Damaskus,
Syrien, dr det dven av betydelse att gora nagra
papekanden om Koranen. Det forsta ror att Ko-
ranen inte ir islam och att islam inte dr Koranen.
Det vill sdga att Koranens betydelse inte ska
Overdrivas dels #r tolkningstraditionerna manga,
dels finns andra kanoniska texter. Dessutom talar
vi om en levande tradition som stindigt formule-
rar nya synsitt, fordndrar tidigare sanningar och
utvecklar den religiosa praktiken, till exempel i
form av ritualer. Ett andra papekande ror avsak-
naden inom sunni islam av en Overgripande in-
stitution som avgor vad som &dr korrekt universell
praxis i islamiska sammanhang. Institutioner el-
ler organisationer med sadana ambitioner finns,
men ingen sadan har ett stod av nagon majoritet.

Nationalstater kan emellertid pa en lokal niva
skapa religiosa hierarkier, som 1 till exempel just
Syrien, som har en hierarki med en sa kallad
stormufti som religiost Overhuvud for sunni
muslimer tillsammans med landets religionsmi-
nister. Stormuftidmbetet ger ritten att tolka islam
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inom den syriska nationalstatens ram och &dven
ritten, atminstone formellt, till dmbetsinnehava-
ren att utse vem som far predika i landets mo-
skéer. Detta dr dock inte alltid en praktiserad rit-
tighet. Ambitionen dr foljaktligen att religions-
tolkning ska ske inom ramen for staten och fran
regimens sida efterstrivas en statlig styrning ge-
nom det nationella shari‘a-rdd som kontrolleras
av landets ledning. Att detta kan vara en grund
for hogst komplicerade avvigningar for religiosa
ledare i en repressiv stat dr alldeles tydligt i det
syriska exemplet dir en stormufti gar en balans-
gang mellan statens och religiésa gruppers in-
tressen.

Guds uppenbarelse till midnskligheten &r allt-
sa Koranen. Det ses som Guds ofelbara ord och
har formedlats pa arabiska. Enkelt kan pastas att
det dr orsaken till varfér Koranen kan — och en-
ligt manga muslimer bor - uppfattas som savil
universell och tidlos i sitt budskap som just ofel-
bar. I syfte att forsoka forstda Guds avsikt med
skapelsen &r texter skrivna av mer eller mindre
religiost larde, som alla gor ansprak pa att tolka
Koranen ritt, ndrmast odndligt, men dven mot-
sidgelsefullt. Texter som tolkat Koranen, sa kal-
lad rtafsir-litteratur, kan till exempel i vissa
sammanhang dven ses som mer betydelsefulla dn
Koranen. De variationer av hur shari‘a-ritt ska
utformas grundad pa kanoniska texter kan av
manga som soker en enhetlig teologi och praxis
ses som besvirande, speciellt i de fall dir drom-
men om en enhetligt utformad absolut monote-
ism dr en levande forestdllning. En drom som i
dag verkar vara hogst avldgsen och omgjligheten
i ett sadant projekt dr nagot som accepteras dven
av manga radikala islamistiska rorelser.

Hur Koranen kan ses som ett levande och
hogst verkligt gudsord kan foljande nutida ex-
empel utgdra. Varje fredag morgon i nirmare 50
ar holl den syriske sturmuftin Ahmad Kuftaro en
dars, “koranlektion”. Detta gjorde han fram till
sin dod i september 2004. I 6stra Medelhavsom-
radet dr det inte ovanligt att kidinda muslimska
ledare haller en koranlektion fore den kanske for
oss mer kiinda "fredagsbonen” som innehaller en
tidebon och en khutba, ’predikan”. Fredagens
ritual for hur gudsordet tolkas kan se olika ut och
det finns ingen direkt fastlagd form, en regel ar
dock att den inte far paverka den fastlagda, tide-
bonen, och den dér tillhérande predikan, khutba.

I den moské jag hir talar om, Abu Nur moskén i
norra delarna av Damaskus, ir traditionen sadan
att fredagsmorgonens koranlektion har till avsikt
att utbilda ahdrarna om koranens budskap. Den
levandegor uppenbarelsen och dversitter den till
vanliga livssituationer. Fram till sin dod brukade
Ahmad Kuftaro ta plats langst fram i moskén pa
vad som kallas for en ”tron” och dérifran paborja
sin utldggning om textens mening genom att re-
citera tre till sex verser ur texten. Det var inte en
fraga om val av texter utan han bérjade fran bor-
jan av texten och nér han kom till den sista ver-
sen i Koranens 114:e och sista sura (kapitel)
borjade han om fran borjan.

Koranverserna — Guds uppenbarade ord till
minskligheten — fungerade ofta som utgéngs-
punkt for en utliggning om hur Guds budskap
kan forstas och praktiseras idag. For Kuftaro var
andlighet av stor betydelse. Han var sufishejk
och ledare for en gren inom en sufiorden vid
namn Nagshbandiyya. Detta i kombination med
hans roll som hogste sunnitiske @mbetsman —
stormufti — i Syrien gav hans ord en officiell be-
tydelse. Den mystika sidan &r tydlig i den hér
moskén och blir synlig i savil hur fredagen #r
planerad rituellt som visuellt genom bland annat
bilder pa shejken och placeringen av Nagshban-
di-ordens valsprak Ya Allah, anta maqsudi wa
radaka matlubi, ”O, Gud, du dr mitt mal och att
tillfredstilla dig 4r min 6nskan” synligt pa gibla-
viggen, det vill siga den vigg i moskén som &r
riktad mot Mecka.

Kopplingen till sufism kan #dven sdgas ha pa-
verkat betoningen i Kuftaros islamtolkning av
individuell moral i syfte att vara en god muslim.
Detta dock i kombination med en allmén trend
att medvetet eller omedvetet betona det indivi-
duella elementet, till exempel det individuella
valet, som viktigt i religios praktik. I detta sam-
manhang spelar Sayyid al-Masih en viss roll som
ett fromt exempel som kan vara forebild f6r hur
moderna muslimer i dagens samhille kan betona
ett just allmént fromt beteende i vardagen i dver-
ensstimmelse med islamiska tankar om etik
istdllet for girighet. I en engelsk Oversittning av
nagra av de tal som Ahmad Kuftaro hallit pa oli-
ka platser i virlden framstar referenser till ‘Isa
som just betoningar av att fromhet &r ett allmén
religiost fenomen, och nagot som forenar ménni-
skor eller kan vara utgangspunkt for forening.
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I lektioner i moskén om gudsordets mening
handlar manga om vardagliga fragor. I fokus star
kanske framst &rlighet, uppriktighet, genusrela-
tioner, virderingar, normer, internationella rela-
tioner och miénniskans religiosa identitet som
utgangspunkt for handlande. Koranen och dess
budskap till ménskligheten &r i dessa lektioner
inte nagot abstrakt, utan, som sagt, en poing ir
att visa hur ménniskor bor leva och att folja is-
lam ses ndrmast som en 6verlevnadsfraga. Over-
levnaden giller enskilda individer och dven vad
som i moskémiljon skulle beskrivas som “den
islamiska civilisationen”.

En ytterligare koppling till uppfattningar
inom sufism under fredagens koranutliggningar
rOr ndrheten mellan islam, kristendom och ju-
dendom. Jag refererar inte egentligen till vad
som anses vara gemensamma tankar om monote-
ism eller det som kallas abrahamitiska religioner,
det vill sdga till en historisk gemenskap, utan
mera till moderna forestillningar om nagot
gemensamt, och som knyter an till en konkret
vardaglig religios praktik snarare dn till vaga
teologiska idéer.

For mindre #n en vecka sedan, i manadsskif-
tet oktober/november 2008 talade jag med Salah
al-Din Kuftaro, son till Ahmad Kuftaro och efter
faderns dod ledare for det moskékomplex Abu
Nur idag utgér. Med anledning av dagens semi-
narium om bilder av Jesus stéllde jag fragor till
honom om hur han ser pa utvecklingen i mo-
skén, fredagslektioner om Koranens mening, Sa-
yyid al-Masihs roll och relationen till kristna.
Efter faderns dod, berittade han, har ritualen for-
dndrats och idag inleds fredagen med en kortare
utliggning om Koranen. Nir jag ndrvarade dis-
kuterade den religiost lirde som ansvarade for
lektionen Koranens styrka som Guds ord och
vad den innebdr som vigledare for muslimer.
Den personliga etiken lyftes fram som en nyckel
till hur en god muslim ska handla. Salah Kuftaro
beskrev dven hur han i dag inte lingre ser det
som ett problem att samarbeta med sekuldra
krafter och visade mig material hur han tillsam-
mans med en icke religiost grundad organisation
anordnat en konferens om miljofragor. Hans
slutsats var att han hellre samarbetar med en ritt-
skaffens sekulédr person dn med andra sunnimus-
limer som stddjer wahhabitisk eller salafitisk
tolkning av islam.

Min uppfattning dr att moskébesokare i allmin-
het, min, kvinnor, unga och gamla, inte har nag-
ra omfattande idéer om Sayyid al-Masih. Fore-
stdllningarna som moskébesokare bir grundas,
dven enligt Salah Kuftaro, formodligen pa de
partier i Koranen som ror ‘Isa. Det kan i detta
fall podngteras att dessa utsagor inte endast ses
som Guds ord, utan dven att de dr historiskt kor-
rekta beskrivningar. I vart samtal papekade Sa-
lah Kuftaro att Ibrahim, Musa och ‘Isa betonas i
Koranen, men att det dven finns ahadith, sing.
hadith, som beror ‘Isa, men att dessa ir av olika
kvalitet. En hadith kan enkelt beskrivas som en
berittelse om Muhammad eller nagon av hans
samtida och dessa 4r samlade i kanoniska texter
vilka utgdr kéllor for islamtolkning. Enligt Salah
dr malsittningen inom moskékomplexets verk-
sambhet att bedriva da‘wa, “inbjudan till islam”
eller "mission”. For honom betyder inte detta att
gora kristna till muslimer utan att forklara sin
religion och visa pa de aktiviteter rorelsen bedri-
ver. Salah arbetar dven aktivt med omtolkningar
av Koranverser i syfte att peka pa mojligheten
for alla Adams barn att besoka en moské, vilket
enligt vissa muslimska traditioner inte #r tillatet
for icke-muslimer. Han forsoker foljaktligen tol-
ka Koranen, ofta i kombination med annat mate-
rial som berittelser om Muhammad, i syfte att
kunna motivera religionsdialog med kristna, men
dven med andra muslimska riktningar.

Samtidigt dr han glad nir han kan referera till
en kristen person som blivit muslim och som pa-
pekat ”’jag vann Muhammad, men forlorade inte
Jesus”. Tilldggas kan i detta sammanhang att ett
argument som ibland framfors i1 diskussioner
mellan muslimska och kristna teologer dr mus-
limers argument att de accepterar Jesus som en
profet, varfor kan da inte kristna acceptera Mu-
hammads profetskap? Fragan kanske inte beho-
ver besvaras i detta sammanhang, men intressant
ir att det finns ett stort intresse for Maryams son
‘Isa bland muslimer. Nir jag fragar Salah Kufta-
ro om hans egen syn pa Sayyid al-Masih tystnar
han och funderar en stund sedan himtar han tre
bocker. De dr alla forfattade av ldrare inom mo-
skékomplexets omfattande religiosa utbildning
med mer dn 8000 studenter dagtid. Bockernas
titlar ror alla samhorigheten mellan kristendom
och islam och bygger vidare pa den tradition av
dialog som varit en grundpelare i den islamtolk-
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ning som astadkommits under faderns, Ahmad
Kuftaros ledning.

Avslutningsvis vill jag framhalla att studiet
av forestdllningar om en sa kallad Jesus i andra
religidosa traditioner &r, enligt min mening, av
nytta. I relation till muslimska traditioner dr idé-
er om Sayyid al-Masih till en borjan skapade i
samspel med andra religiosa riktningars fore-
stdllningar, bland annat kristna, vid tiden for is-
lams formativa period. Just detta samspel och
fragan om varfor idéerna inom muslimska tradi-
tioner uppstatt kan bidra med nytt material, is-
lams tidiga historia dr omdiskuterad idag och
inom religionsforskning har inte i storre omfatt-
ning studerats de texter som ibland samlat kallas
for ”de muslimska evangelierna”. Nagot som
understryks av bland annat Tarif Khalidi i hans
bok Den muslimske Jesus. De “muslimska evan-
gelierna” refererar till manga olika texter, bland
annat fromhetslitteratur, biografier, berittelser
om helgon, skonlitteratur och texter om etik, alla
vid sidan av Koranen, men del av islams tradi-
tioner och producerade under arhundraden.

Summary

Genom att studera forestéllningar konstruerade
utanfor den egna forskningens ram kan studier
av andra traditioners jesusbilder utveckla och
fornya egna forskningstraditioner. Det kanske
dven skulle kunna ge forskning om Jesus lite
nytt liv, personligen undrar jag ibland om det
finns nagot mer att sdga inom den forskning som
ror Jesus. Det kan dven ur ett kallkritiskt per-
spektiv forefalla markligt att inte ta in, eller till
och med undvika, ett visst material i forskning
om Jesus, speciellt med tanke pa att detta kan
ske med hédnvisning till att detta dr producerat
inom ramen for en icke-kristen religios tradition.
Om man till exempel argumenterar for att man
kan ldsa om Jesus mellan raderna i Bibeln, var-
for kan man da inte ldsa mellan raderna om Say-
yid al-Masih i Koranen?
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In the article entitled “Views on Jesus and Prophethood among Muslims — An example from Damascus” Mus-
lim views on the role of prophets are reviewed, especially from a mainstream Sunni perspective. However, the
main aim of the article is to briefly introduce the role of one of the Islamic prophets, Sayyid al-Masih, “Jesus”,
and to explain the relationship between him and the Quran. In the last part of the article views on Sayyid al-
Masih are discussed through the understanding of him in a specific mosque context, the Abu Nur mosque in
Damascus, Syria. In addition, more general ideas on Islam in this particular mosque are presented. In the end,
it is stated that the study of images of figures like Sayyid al-Masih is beneficial to scholarship concerning the

understanding Jesus.
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Lat mig borja med att papeka att jag inte &r teo-
log utan religionsantropolog. Antropologer foku-
serar vanligtvis inte pa teologiska sporsmal utan
pa hur religion och religiosa inslag fungerar i
samhillet och detta géller &ven mig. Det dr alltsa
bruket av kristus- och antikristusgestalter i popu-
larkulturen som dr mitt @mne och jag ska hir
visa pa en del tendenser i gestaltningarna av des-
sa antagonister. Jag kommer ocksa ge en Gver-
blick 6ver konsumenternas respons pa revolt-
dramer av det hir slaget.

Intresset for de populdrkulturella skildringar
pa kampen mellan det goda och det onda har
oOkat kraftigt under de senaste decennierna, vilket
delvis hidnger samman med den enorma teknik-
utveckling som har skett. Datoranimationer gor
fantasifulla och 6vernaturliga scener allt mer vi-
suellt trovérdiga. Idag vet vi till och med hur en
Ent ser ut, vilket inte ens Tolkien sade sig veta.
Till viss del ligger alltsa teknikutvecklingen
bakom framgéangen med filmatiseringen av ex-
empelvis Sagan om ringen, Guldkompassen och
Eragon.

Det finns dock nagra kulturella faktorer bak-
om framgéngen for dessa revoltdramer. Virlden
i stort men framforallt Europa befinner sig nu-
mera i den sensekulira eran:

Den fortsatta misstron mot sa kallar priméra
institutioner som parlament, rittsvisende och
andra myndigheter leder till att religiosa forklar-
ingsmodeller och virdegrunder aterfar en del av
sin forna position, vilket leder till att kampen
mellan sekuldra och religidsa viardegrunder okar.
Det ir saledes ingen slump att det i dessa dagar
pagar en relativt livlig diskussion mellan organi-
sationen Humanisterna och kristna foretridare
och tankesmedjor. Eller en debatt om valet av
Per Eriksson som Lunds universitets rektor, for
den delen.

Man bor dock komma ihag att det huvudsakligen
ir de radikala som hors. De mer toleranta eller
inkluderande fran alla ldger har mer gemensamt
dn som skiljer dem at och verkar kunna ta savil
globalisering som relativisering med nagorlunda
ro. Yttrar de sig sa gors detta ofta i respons mot
de mindre tolerantas inldgg. De exkluderande
fran alla ldger, dvs. de som ser sin virdegrund
som den enda ritta, hdvdar ibland att de befinner
sig i ett kulturellt krig mot majoritetssamhallet.

Virdegrundskonflikter av det hér slaget ut-
spelar sig pa olika nivaer och pa olika arenor i
vart samhille. Medan vi linge har haft eldiga
diskussioner mellan religidsa och sekulira speci-
alister sa #r Interaktionsteknologin som t.ex.
bloggandet, hemsideskapandet och littheten att
trycka upp material relativt nya fenomen. Det &r
inte ldngre forbehallet eliten att publicera sina
asikter vilket innebidr att det publicerade ordet
har demokratiserats. Nu nar man forstés inte in-
flytande bara for att man har mgjligheten att
gora sin asikt ldst. Det finns fortfarande asiktshi-
erarkier och de med hogst position i samhillet &r
alljimt de som far mest uppmérksambhet.

For engagerat lekfolk utgdr Internet och po-
puldrkulturen mycket viktiga arenor. Det dr med
andra ord inte speciellt konstigt att det religiosa
innehallet i populdrkulturen har 6kat betydligt de
senaste decennierna. Grovt sett kan man dela
upp det populirkulturella bruket av religion i tva
kategorier: populédrkultur i religionens tjidnst och
religion i populdrkulturens tjdnst.

I kategorin populédrkultur i religionens tjénst
framtrider ett tydligt religiost budskap. Exempel
pa det dr Mel Gibsons film The Passion of the
Christ, eller Luther: the Movie. 1 denna kategori
ingar ocksa romanserien Left Behind som har
salt i mycket stora upplagor i USA. Left Behind
kan beskrivas som en fiktionalisering av bibelns



Kristusgestalter och antikristusgestalter i populdrkulturen 43

sista bok, Johannes Uppenbarelse. Gud plockar
hem de sina och later resten av minskligheten
lida konsekvenserna av sin fornekelse av san-
ningen. Aven daVinci-koden bor riknas som po-
puldrkultur i religionens tjinst.

I den andra kategorin ir det inte lika givet att
det ar ett religiost budskap som formedlas. Ex-
emplen pa hur religion och framforallt kristen-
dom anvinds i populdrkulturens tjanst dr lika
manga som framgangsrika: Matrix, Harry Pot-
ter, Sagan om ringen, Eragon, Narnia, Stjdrnor-
nas krig och inte minst, Jesus Christ Superstar.
Alla har de ansetts bygga pa kristna virderingar
dven om de vanligtvis inte anses utgéra en for-
medling av en religids grupps asikter.

Flera forskare har hdvdat att anledningen till
att vi sa latt ser populédrkulturella verk som krist-
na ir att de ofta bygger pa den s.k. monomyten,
dvs. att virlden rdddas av en messiasliknande
gestalt." Monomyten har sitt ursprung i den
Messiasmetafor som aterfinns i savil Gamla som
Nya testamentet, fast i olika tappningar. Fran det
utvalda folket kommer den smorde dvs. den av
Gud utvalde ledaren. I Gamla testamentet utgor
den smorde Kungen som rittradigt hérskade
over folket. Denna kung stod i ett speciellt for-
hallande till Gud. I Nya testamentet &r den
smorde visserligen av kungaitt men sjalv inte en
jordisk kung utan den vi kédnner som Jesus. Det
ar for Ovrigt inte bara judarna som har betraktat
sig som det utvalda folket. Inom delar av den
amerikanske kristenheten beskrivs migrationen
fran Europa som motsvarande flykten ur Egyp-
ten. Gud ledde de blivande amerikanerna till de-
ras forlovade land.

Man kan dock urskilja en viss variation dven
i det populédrkulturella bruket av monomyten. I
den populérkultur som gar i kristendomens tjénst
sa dr relationen mellan den utvalde och Gud van-
ligtvis den som har beskrivit ovan. Jesus, den
utvalde, kom ur det judiska folket och har forstas
en alldeles speciell status som Guds son. Det ra-
der knappast nagon tvekan om att Jesus &r av
overminsklig karaktidr i t.ex. Mel Gibsons The
Passion of the Christ eller i romanserien Left
Behind.

"' Se t.ex. Lawrence J. & R. Jewitt, The Myth of the
American Superhero. (Grand Rapids: Win. B. Eerd-
mans Publishing Co.)

I den del av populédrkulturen som anvénder reli-
gidsa inslag i sitt eget syfte ser metaforen dock
lite annorlunda ut. Den utvalde kommer visserli-
gen fortfarande fran folket, till en borjan ovetan-
de om sitt 6de. Relationen till den hogsta makt
som kontrollerar historien dr dock vanligtvis
vagt formulerad. Det som #nda gor att man kan
sluta sig till att det finns nagon odefinierad gu-
dom eller karmisk princip som kontrollerar
virldsalltet dr profetior eller uppenbarelser. Vitt-
nen som t.ex. Dumbledore i Harry Potter bock-
erna, Gandalf i Sagan om ringen, Yoda i Stjir-
nornas krig, Brom i Eragon och Morpheus i Ma-
trix vet vad som dr forutbestdmt att hinda. Na-
gon eller nagot har kontroll dver historien och
har genom uppenbarelser latit utvalda ménniskor
ta del av planen. Ingenting sker av en slump. Vi
tror inte pa tur”, som Left Behind uttrycker det
nir forfattarna vill visa att Gud raddar situatio-
nen at motstandskdmparna.

Kristusgestaltens karridr dr vanligtvis trede-
lad i den populédrkultur som anvénder sig av reli-
gidsa element men som inte direkt kan sdgas ut-
gora religiosa dokument. Den utvalde ir inte sél-
lan foréldralos och halls till en borjan ovetande
om sin status. Han, for det dr oftast en han, vicks
sa smaningom av ett vittne ur sin okunskap om
tillvarons elaka natur. Detta vittne talar dock sil-
lan klarsprak utan levererar i all sin vishet san-
ningen i sma portioner, vilket gér den utvalde
forvirrad. Det dr vanligen forst nidr den utvalde
har dott och ateruppstatt eller i vart fall skadats
livshotande som insikten kommer om att han &r
den utvalde samt vad som forvintas av honom.
Plotsligt forstar han att ménsklighetens 6de vilar
pa hans axlar och att han och ingen annan 4n han
kommer att mota antikristusgestalten i den sista
striden.

Jamfor man Kristusgestaltens karridr med Je-
susgestaltens sa finns det alltsa betydande likhe-
ter men ocksa avgorande skillnader. Medan kris-
tusgestalten dr en vanlig felbar minniska med
svarta inslag i sin karaktir sa &r detta vanligtvis
inte fallet med de populérkulturella skildringarna
av Jesus. Jesusgestalten dr vanligtvis vit eller
bldndande vit i populdrkulturen. Likasa ar resul-
tatet av den sista striden annorlunda. Medan
kristusgestaltens seger normaliserar tillvaron sa
leder Kristus seger over Antikrist i romanserien
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Left Behind till upprittandet av tusenarsriket,
dvs. ett liv i Guds nérvaro.

Antikristusgestaltens karridr i revoltdramerna
kan med viss variation ocksa sammanfattas i tre
huvudpunkter. Han, for det &r nistan alltid en
han, borjar sin karridr som bedragaren som med
sin charm och slughet lurar sa gott som alla.
Som en ulv i farakldder vinner han ménniskors
fortroende och lyckas pa sa sitt skaffa sig infly-
tande. Vid nagot tillfille dodas gestalten men
ateruppstar sedan i dn virre tappning. I Left Be-
hind vicks antikristusgestalten till liv igen av
Satan sjilv vilket gor motstandet mot honom
overminskligt. Endast den atervindande Jesus
kan hantera en ondska av sadan kaliber.

Ibland utrycks en parallellitet mellan kristus-
och antikristusgestalten liknande den som ir sa
vanligt férekommande i medeltida skildringar. I
Harry Potter litteraturen till exempel skriver
Rowling fram en stor likhet mellan Harry och
den unge Voldemort: De &r bada halvblod. Har-
rys mamma kommer fran en ickemagisk slikt
medan det i Voldemorts fall dr pappan som &r
mugglare; termen for ickemagiska minniskor.
Bade Harry och Voldemort #r foridldraldsa men
medan Harry lever sitt forsta ar i fullkomlig
symbios sd blir Voldemort bortlimnad som ny-
fodd. Hans mor lurade fadern in i dktenskapet
och medan Harry fods in i ren och skir familje-
lycka blir Voldemort alltsa till i 16gn. Varken
Harry eller den unge Voldemort trivs i den van-
liga virlden och bada kommer att betrakta den
internatskola for trollkonster de gar pa som sitt
hem.

Det verkar som om forfattaren med hjélp av
detta parallellode vill fa oss att forsta att vad som
gor Harry till en god minniska och Voldemort
till en genuint ond varelse 4r dels deras formaga
respektive oformaga att kdnna kirlek och dels
deras val i livet. Just betoningen av individens
val och didrmed individens ansvar dr ett annat
karaktdristika for dessa populirkulturella revolt-
dramer; det fors inte bara en yttre kamp utan
dven en inre kamp mot det onda.

Medan den yttre kampen mot fienden innebér
ett krig utan nad kombinerat med en sjilvklarhet
att lagloshetens minniska inte kan stillas infor
ritta utan maste dodas, sa sker det hos framfor-
allt kristusgestalten dven en inre kamp mot de
egna begiren och Onskningarna. Pa sitt och vis

motsvarar dessa kamper de tva former av jihad
som erkdnns inom islam. Inom majoritetens is-
lam utgdr den inre kampen mot individens egna
begir och onskningar det storsta och viktigaste
jihad medan den yttre kampen mot de otrogna dr
av mindre vikt. I extremisternas fall dr det som
bekant tvirtom.

I populidrkulturella skildringar som t.ex. Sa-
gan om ringen, Matrix och Harry Potter sa be-
tonas alltsa vikten av hur individen forhaller sig
till omvérlden och sina egna Onskningar. Vid
nagot tillfille later Rowling Dumbledore siga att
det inte i forsta hand &r vara formagor utan vara
val som avslojar vem vi egentligen &r. Sa dven
om den yttre kampen definitivt dr den mest spek-
takuldra och den som bist gynnas av teknikut-
vecklingen sa dgnar t.ex. Peter Jackson en del
utrymme at hur karaktirerna hanterar sina begir
till maktens ring. Gandalf, Galadriel och Aragon
klarar testet medan Boromir misslyckas i sitt inre
jihad. Frodo stupar liksom foregangaren Isildur
pa mallinjen, begiret till maktens ring blir for
stort.

Teologen Bernard McGinn menar att berét-
telserna om antikrist visar pa vad de kristna fruk-
tar mest i sin samtid.”> Vem eller vad som utgor
Antikrist varierar saledes genom kristendomens
historia men vad denna Antikrist vill uppna &r i
allt visentligt detsamma; en méinsklighet som
fornekar Gud. I populdrkulturen ser det annor-
lunda ut men ur all variation pa striden mellan
det onda och det goda kan en viss struktur urskil-
jas. Jag menar inte att alla slaviskt foljer samma
monster men det verkar som om vi har en kultu-
rell forforstaelse att kampen mellan ont och gott
ska ske ungefir sa hir:

Det har sedan linge pagatt en motstands-
kamp mot den personifierade ondskan men
kampen har inte varit speciellt framgangsrik och
kdmparna borjar misstrosta. Plotsligt uppticks
den utvalde, dvs. den som enligt profetiorna
kommer nér han som bést behovs. Den utvalde
kommer vanligtvis ur folket men det visar sig
senare att det flyter nagon form av ddelt blod i
hans adror. For de som hela tiden har forstatt hur

’B. McGinn, Antichrist: Two Thousand Years of the
Human Fascination with Evil. (New York: Columbia
U.P.),3
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kampen maste ga star det nu klart att den avgo-
rande striden &r néra.

Trots all den vishet och skicklighet i magisk
krigforing som berittelsens vittnen eller attack-
prister besitter sa kan de inte sjdlva ta upp den
avgorande kampen mot antikristusgestalten.
Istillet koncentrerar de sig pa att trina kristusge-
stalten i magisk krigféring och att servera san-
ningen i sma portioner, vilket gér den utvalde
forvirrad. Forvirringen blir dn stdrre nidr vittnet
plotsligt dor och den utvalde inte har nagot annat
val dn att forlika sig med sitt 6de. Slutligen
kommer den sista striden ddr kristusgestalten
forgor lagloshetens ménniska. Innan dess har
vanligtvis kristusgestalten skadats livshotande
men pa nagot sitt rdddats tillbaka till livet igen.
Ondskans herravilde forsvinner i och med for-
gorandet av antikristusgestalten och vérlden
atergar till ett normalt tillstand.

Genom att anvinda sig av denna firdiga
struktur for kampen mellan det onda och det
goda sa kan filmskapare och manusforfattare kld
ett etiskt budskap i en for oss visterlanningar
vilbekant drikt. Vad det onda &r kan alltsa varie-
ras sa linge berittelsen 16per pa detta sitt.

Det hir betyder att medan det onda i Matrix
utgors av ett datorherravilde, vaktat av antikris-
tus-gestalten Mr. Smith, sa dr det i Sagan om
ringen Sauron som bringar fortryck och ett
atomvinter-liknande tillstand till vérlden. I Row-
lings bocker utgdér Voldemorts etniska rensning
det onda som Harry Potter lyckas sitta stopp for.
Voldemort vill uppritta ett samhille fritt fran
ickemagiska ménniskor.

I den populdrkultur som skrivs i religionens
tjdnst, t. ex storsiljaren Left Behind, sa bestar det
onda av ett liv i synd, 16gn och dod. Antikristus-
gestalten i denna serie #r forstas Antikrist sjilv,
en person som dodas i ett attentat men som
vicks till liv igen av Satan.

Det spelar alltsa ingen roll om man star pa en
sekuldr eller religios grund, man kan anvinda
detta mythéme for vilka etiska principer (etos)
man &n vill framféra och vad man &n anser att
det onda utgor.

Hur uppfattar da vi konsumenter den flod av
populdrkulturella kamper mellan ont och gott
som viller dver oss? De allra flesta betraktar
sannolikt dessa gestaltningar som ren underhall-
ning. Man ser en film pa kvéllen, man léser lite

for att lattare kunna somna eller s tar man med
sig Tolkien-trilogin till den berdmda hidngmat-
tan. For andra blir dessa kamper mellan gott och
ont viktiga som ett sitt att komma bort fran den
vardag man uppfattar som ganska trist och me-
ningslos. Populdrkulturen blir i dessa fall nagot
man flyr till.

For dem som existentiellt fangas av kampen
mot det onda blir dock popkulturen mer &n en
tillflykt. Man kanske utkristalliserar ett sekulért
eller ett religiost budskap ur dessa berittelser:
Harry Potter handlar om vinskap och lojalitet.
Sagan om ringen kanske sdgs formedla att oav-
sett om du &r hob eller kung sa har Gud en upp-
gift for oss alla hir i livet.

Hur existentiellt viktig populdrkulturen blir i
konsumentens liv varierar alltsd ganska kraftigt.
Fran att utgéra enbart underhéllning och dirmed
vara existentiellt likgiltig, till att vara existenti-
ellt intressant for den som flyr in i berittelserna
for att komma undan vardagen. I ganska fa fall
kan vi faktiskt tala om religiost eller sekulért
grundad etik eller rent av religion som t.ex. Ma-
trixism, Jedi-religion eller Harry Potterism. I sa-
dana fall har konsumenterna alltsa gjort religion
av det mythéme som sa ofta forekommer nir
man vill gestalta en kamp mellan ont och gott.
Tittar vi lite nirmare pa responsen pa heptalogin
Harry Potter som &r en av virldshistoriens mest
sprida romanserier med en upplaga pa 6ver 400
miljoner exemplar sa urskiljer sig foljande for-
delning: Medan de allra flesta betraktar Harry
Potter som enbart underhallning sa finns det en
del som ser ett kristet budskap i Rowlings bock-
er. Man hivdar ibland att de sprider evangeliet,
att de visar pa den sanna kristendomen och att de
ger vuxna en chans att diskutera livets stora fra-
gor med barnen.

For andra utgoér Harry Potter bockerna allt
annat dn uppbygglig litteratur da de anses forhér-
liga magi och det ockulta. Héxkonster for tan-
karna till Wicca-rorelsen och den dr inte sedd
med blida 6gon i kristet konservativa kretsar. En
annan vanlig negativ kommentar till Harry Pot-
ter dr att bockerna legitimerar auktoritetstrots.
Harry och hans vinner bryter mot ett antal regler
under sin skoltid och det &r just genom att bryta
mot dessa regler som de kan utféra de hjiltedad
de gor. Just respektlosheten gentemot regler och
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vuxna utgor for ovrigt en vanlig invindning fran
asiatiskt hall.

Som avslutning kan det kanske vara lampligt
att forsoka besvara fragan om varfor sa manga
fiktionaliseringar av kristus- och antikristusges-
talter har publicerats de senaste 20 aren. Det
verkar som om vi mer 4n nagonsin 4r beredda att
lyssna pa den visterlindska kulturens revoltdra-
manr 1.

Vi har forstas den enorma teknikutveckling-
en vilken gor magiska scener visuellt trovérdiga.
Vi lever i en sensekuldr tid vilket betyder att re-
ligiosa forklaringsmodeller uppmérksammas i
hogre grad dn tidigare. Tron pa 6de, karma eller
nagon form av hogre makt &r spridd.

Summary

Misstron mot sa kallat priméra institutioner som
parlament, rittsvdsende och andra myndigheter
ar stor. Manga upplever idag virlden som bor-
tom de demokratiska institutionernas kontroll.

Kombinerar vi detta med en 0kad betoning
av individens ansvar och en mycket stor med-
vetenhet om vad det yttre jihad kan medfora i
form av lidande och motreaktioner, s #ir det
kanske inte sa konstigt att vi slukar dessa batal-
jer mellan kristusgestalter och antikristusgestal-
ter.

This article focuses on the use of the Western messianic mythéme, which has increased during the last deca-
des. In popular culture, Christ figures and Antichrist figures are frequently engaged in dire battles which can
only end with the Christ figure’s destruction of his opponent. Although this can be seen as a sacralization of
popular culture, one should be careful not to confuse the use of religious metaphors with religion per se. While
best selling productions like The Matrix, The Lord of the Rings and Harry Potter use the Messiah metaphor to
expose a cause worth dying for, they differ from other popular productions like Left Behind, Luther: the Movie
and The Da Vinci Code which are parts of a religious quest.

Although laden with religious or secular ethics, consumers usually consider productions like these as mere
entertainment. In the case of Harry Potter, however, various Christian groups have either considered Rowling
as promoting Christianity or propagating the occult. In such cases, religion or anti-religion is constructed from

non religious fiction.

len.

Seminarier:
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Kvinnan och lejonet
En utstillning och seminarieserie i Lunds domkyrka i var, i samarbete mellan Domkyrkoférsamlingen,
CTR, Institutet for kontextuell teologi, Lunds stift och LMS.
I en serie av akvareller tar konstniren Caroline Mackenzie med oss in i en modern myt om forhéllandet till
den Andre. Bilderna skildrar motet mellan en kvinna och en man och métet mellan kristen tro och hindu-
ism. Dessa bada méten innebir utmaning och leder till helande. Kvinnans roller i religionerna och kroppens
och konstens plats i tro och rit aktualiseras i utstéllningen och stills under debatt.
Utstdllningen belyser dven hur konsten kan bli en vég for religions-dialog och for personlig férdjupning och
vixt. Kvinnan och lejonet ér symboler i Mackenzies bildvérld men ocksa bilder som redan finns i Domkyr-
kan, konstnérligt gestaltade i olika tider och pé olika sitt. Under varen far dessa bildvirldar motas i katedra-

Akvarellerna visas under 20 april till 10 juni. Utstillningen 6ppnas i samband med gudstjdnsten sondagen
den 19 april 17.00 och avslutas i méssan den 10 juni k1 18.30.

29 april 16-19 Kvinnan i religionen. Universitetslektor Erika Appelros, prof Catharina Stenqvist, géstpro-
6 maj 16-19 Kroppen i riten. Prof Tord Olsson, koreograf Kersti Grunditx, stiftsadj Lena Sjostrand. Méssa

12 maj 16-19 Konsten i religionsmotet. Prof Anoon Geels, TD Hans Ucko, prist Anna Leuchars. Interre-
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Christian Braw: Fornuft och uppenbarelse: En beriit-
telse om aristoteliskt tinkande i teologin. 392 sid. Ar-
tos och Norma bokforlag, Skelleftea 2007.

Bland teologer har de mest skiftande omdémen om
Aristoteles fillts. A ena sidan méter vi Tertullianus:
”Du arme Aristoteles! [...] Vad har alltsd Aten med
Jerusalem att skaffa?” A andra sidan har vi Thomas av
Aquino och den medeltida syntesen mellan teologi
och filosofi, da Aristoteles helt enkelt var “Filosofen”.
Fragan hur en teolog forhaller sig till Aristoteles blir
en spetsfriga som kan ge svar pad méanga fragor som
hor till teologins prolegomena, inledningsfragor: fra-
gor som ror forhallandet mellan teologi och filosofi,
tro och fornuft. Att folja receptionen av Aristoteles
genom historien innebir dirfor att teckna en teologins
historia vad giller dess prolegomena. Christian Braw
har gett sig i kast med denna stora uppgift i sin bok
Fornuft och uppenbarelse: En berdttelse om aristote-
liskt tinkande i teologin.

Boken borjar med ett utforligt kapitel om Aristote-
les sjélv, dér hans person och verk presenteras. Varfor
har han blivit s flitigt anvénd i kyrkans historia?
Braw lyfter fram Aristoteles motiv, hans vilja att for-
sta tillvaron med sitt intellekt. I livet moter bade stabi-
litet och fordndring, mangfald och sammanhang. Aris-
toteles stridvan var att forsta dessa ting, att fa insikt om
tillvarons grundldggande struktur, och for detta dnda-
mal utvecklade han manga olika instrument. Till dessa
hor bla. hans orsaksanalys och begrepp som sub-
stans”, “form” och “materia”. Braw forsoker gora in-
strumenten tillgidngliga for den nutida ldsaren genom
att stélla Aristoteles egen grundldggande fraga: Vad dr
det? Sarskilt viktigt for den historiska receptionen av
Aristoteles dr just begreppet “’substans”, som har spe-
lat en avgorande roll inom treenighetsteologi, kristo-
logi och natttvardsldra. Vidare framhaller Braw att
Aristoteles var kunskapsoptimist. Han menade att
kunskapen utgar fran tingen, och han litade pa sinne-
nas kapacitet. Tillvaron sdg han som préglad av en
inneboende ordning och stabilitet.

Allt detta bidrar till att forklara varfor teologer
kommit att uppskatta hans filosofi. Men det finns ju
problem ocksa. Det mest centrala #r Aristoteles be-
skrivning av den ororlige roraren. Braw sammanfattar:
”Nir man védger samman alla tendenserna i Aristoteles
teologi blir det emellertid tydligt, att mycket av Aris-
toteles tinkande dr svart att forena med den bibliska
uppenbarelsens Gud och Fader.” Ytterligare ett pro-
blem som teologerna stillts infor &r Aristoteles upp-
fattning att virlden &r evig.

Efter detta beskriver Braw receptionen av Aristo-
teles under fornkyrka, medeltid, reformation, luthersk
ortodoxi, upplysning och svenskt 1900-tal. Manga

centrala och viktiga fragor behandlas. Som en rod trad
genom boken gar synen pd ménniskan och dess bety-
delse for teologins prolegomena. Sa menar t.ex. Braw
att Hedenius-debatten hellre borde ha handlat om just
ménniskosyn: I vilken grad dr ménniskans fornuft
skadat av synden och var gar grinserna for dess for-
maga och befogenhet, i synnerhet i relation till olika
uppenbarelseansprak? Det dr en stor fortjdnst att an-
tropologi pa detta sdtt hamnar i underskningens fo-
kus. For ldsarens fortsatta reflektion ver sakfragorna
hade det varit dnnu lite bittre om den bibelteologiska
argumentationen hos de olika teologerna hade tagits
med. Atminstone vissa av de behandlade teologerna
skulle siga att deras antropologi star och faller med
det exegetiska stodet. For t.ex. den lutherska ortodox-
ins Johann Gerhard spelar 1 Kor 2:14 en viktig roll
nér det giller synen pa det minskliga fornuftets for-
maga.

Hermeneutik och verklighetsforstaelse dr omraden
diar den aristoteliska epistemologin - att kunskap
primirt utgar fran det yttre tinget - dr sirskilt rele-
vant. Braw skriver: ”I konfrontationen med alla for-
mer av subjektivism - fran Cartesius till postmoder-
nismen - visar den sig erbjuda viktiga alternativ [...].
Den sitter fokus pa tillvarons stabilitet, identitet och
sammanhang.”

Det ligger ett stort arbete bakom Braws bok. Den
ar informativ och framstillningen dr klar. Ca 1100
fotnoter ger mojlighet till kontroll och ifragasittande,
till fordjupning och diskussion (vilket inte alltid &r
fallet i liknande filosofi- och teologihistoriska dversik-
ter). For det mesta handlar det om primérkillor men i
nagra avsnitt mestadels om sekundirlitteratur. Bokens
forskningsvirde bestér inte sd mycket i att Kélltexter
visas sdga nagot hittills obeaktat som i att ett monster
tecknas utifrén ett stort material. Dess klara resone-
mang gor det mojligt for den filosofiskt intresserade
ldsaren att pa ett enkelt sitt fordjupa sig i teologiska
diskussioner ddr Aristoteles tinkande alltjamt spelar
en viktig roll.

Torbjorn Johansson

Catherine Keller: On the Mystery: Discerning God in
Progress. xv + 208 sid. Fortress Press, Minneapolis
2008.

Catherine Keller &r professor i konstruktiv teologi vid
Drew University i New Jersey. Hon 4r en tongivande
rost inom det som pa engelska kallas theopoetics, ett
vixande interdisciplinirt omrade som berdr litteratur-
analys, narratologi, postmodernt inspirerad filosofi
och processteologi. Hennes bok On the Mystery: Di-



48 Litteratur

scerning God in Progress kan med fordel ldsas som
en introduktion till just processteologi, d&ven om hon
enligt egen utsago anvinder processbegreppet pa ett
friare sétt &n vad som annars ir brukligt. Hennes sprak
héller hog kvalitet, hon vagar ta stillning i teologiskt
laddade fragor, och samtidigt stiller hon manga fragor
for fortsatt diskussion.

Boken dr uppbyggd runt sju tematiska tecken eller
processer: teologi, sanning, skapelse, makt, kirlek,
med/lidande samt kristologi, for att ddrefter avslutas
med ett attonde tecken som liksom sammanfattar alla
de Ovriga: pneumatologi. Kellers centrala budskap dr
att det finns en tredje vig vid sidan av religios absolu-
tism och sekulédr relativism: ett sitt att bedriva teologi
som varken dr en kompromiss eller en balansgang
mellan tva ytterligheter utan en resolut relativitet. Vad
hon soker undkomma &r bade exklusivistens pekfinger
och relativistens axelryckning, dven om hon starkare
markerar mot det forra én det senare. Genomgéende dr
ocksa att hon problematiserar den mer traditionella
teologins schibboletfunktioner eller ldsenord, som
skiljer de rittrogna fran kéttarna utanfor. Hon betonar
teologins relevans for detta livet snarare dn det till-
kommande, hon gor ett slags meditativ konstpaus mel-
lan den historiske Jesus och den uppstandne Kristus,
hon avfirdar att Jesus skulle vara identisk med den
brinnande buskens Jag Ar, och hon vill verhuvudta-
get lyfta fokus fran Jesu identitet till hans prioritet:
Guds basileia.

Som religionsfilosof snarare dn teolog vill jag sir-
skilt fokusera uppmérksamhet pa kapitel 2 och 4, vil-
ka ber6r sanningsfragan respektive teodicéproblemet.

Keller vill som sagt undvika bade absolutism och
relativism. Sanning, menar hon, kan inte &dgas eller
besta i pabjudna formuleringar, lika lite som den kan
upplosas 1 likgiltighet. Sanningen 4r en vdg, menar
hon, en tredje vég, ett sitt att leva i relation till alla
ménniskor vi moter, viskande, forsiktigt manande.
Sanningen #r lyhord och medkinnande, ett vittnesmal
i vardande, trofast och tillforlitlig. Den krdver inte
bifall men lockar till efterfoljelse.

Allt detta later ju rimligt - och johanneiskt. San-
ning som ett slags existentiell dkthet, ndrapa synonymt
med kirlek. Men varfor kan inte detta kombineras
med “absoluta” sanningsansprak? Varfor kan man
t.ex. inte anse att “’varje ménniskas liv dr viardefullt” &r
en universell, allmingiltig (och ddrmed i ndgon me-
ning absolut sann) proposition samtidigt som man for-
soker leva sitt liv sd sanningsenligt som mdjligt efter
Kellers anvisningar? Vad hon vénder sig emot &r vil
snarast nagon sorts inkvisitionsapparat som under ho-
telser om evig fortappelse kréver recitation av fastlag-
da dogmer, men dogmerna (exempelvis om treenighe-
ten) kan ju vara “absolut” sanna dven om inkvisitorer-
na dr forblindade av makt.

Kapitlet om teodicéproblemet har den talande ti-
teln After Omnipotence: Power as Process. Aven i en
svensk kontext moter vi tongivande teologer som s6-
ker dekonstruera allmaktsbegreppet, som i sin mer
traditionella mening anses ha spelat ut sin roll. Keller
menar att teodicéproblemet bygger pé en falsk logik.
Istéllet for att gora avkall pd Guds allmakt och pa sé
sdtt fa en kraftlos men god Gud, eller att gora avkall
péa Guds kirlek och fa en tyrannisk allhdrskare, menar
hon att kirleken dr kraft: en kraft som vagar gora sig
sarbar. Gud &r dirfor “allsmiktig”, menar Keller, i
betydelsen av att ha s& mycket makt som en god Gud
kan vilja ha. I enlighet med sin panenteistiska livssyn
ser hon Gud som nérvarande i allt som héinder i uni-
versum. Gud ir i lidandet, menar hon, en Gud som
kénner med dem som lider, utan att for den skull vare
sig orsaka eller vilja detta lidande. Vad Gud vill och i
djupaste mening lockar fram &r en virld som virvlar
av liv och mojligheter, ett sjdlvorganiserande kosmos
dér lidande ér en ofrankomlig del i evolutionens spel.

Som kontrast mot framst Calvins dubbla predesti-
nationsléra lyfter alltsa Keller fram bilden av Gud som
den som lockar skapelsen framat lings en vig som
dven dr Guds vag. Gud sjilv utvecklas, enligt Kellers
processteologi, utan att forminskas, i takt med att vara
nédrvarande i evolutionens processer, dir jordbavning-
ar och andra katastrofer #r bieffekter av att lata ska-
pelsen ha sin gang. Men - jag undrar, bara for att ta
ett exempel - hade Gud kunnat forhindra flickan En-
glas dod? Hade Gud kunnat “locka” in henne pa en
avtagsvig innan mordaren kom? Enligt Keller verkar
svaret vara nej. Gud kan inte verka - eller vill inte
vara kapabel att verka - genom mirakuldsa ingrepp
utan blott genom att “locka” skapelsen till fortsatt
evolution. Mer traditionell teologi svarar forstas ja och
tvingas ocksa konfrontera teodicéproblemet i sin klas-
siska variant. Men nistan alla teologer, traditionalister
savil som progressionister, dr ense om att Gud inte
ville att Engla skulle mordas. Skillnaden mellan Kel-
lers gudsbild och en mer traditionell dito tycks alltsa i
detta fall vara att Gud enligt Keller antingen ville men
inte kunde ingripa, eller inte ville vara kapabel att
ingripa (hur nu det ska forstas), medan Gud enligt den
mer traditionella gudsbilden kunde men inte ville
ingripa (av skil som vi kommer att forsta forst i nista
liv). Vilken gudsbild oppnar for flest mojligheter -
detta som #r sa viktigt for Keller - och ger oss ett
bittre hopp infor framtiden?

Martin Lembke
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