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Vilka ar vi nu?

Fundamentalecklesiologiska reflektioner kring Svenska

kyrkans teologiska identitet

OLA SIGURDSON

Vilka #r vi nu?! Svenska kyrkan stér infor vad
man maste beteckna som en revolution vad gil-
ler dess sjalvforstaelse, en revolution som pa sikt
formodligen #r lika betydelsefull for Svenska
kyrkan som muren mellan vést och ost som foll
1989 har varit for den politiska kartan i Europa.
Efter 31 december 1999 skildes kyrkan frén sta-
ten. Sverige har efter runt fyrahundra &r inte
lingre en officiell religion — trots viss kvar-
drojande sirlagstiftning — och Svenska kyrkan
bor dédrfor inte ldngre kunna ridkna sig som den
kristna kyrkan i Sverige, utan en bland flera
kristna kyrkor, atminstone om den vill respek-
tera den konfessionella och religivsa mangfald
som kinnetecknar dagens Sverige. Per-Olov
Ahrén och Soren Ekstrom skriver i Kyrka i ett
pluralistisk samhille:

Svenska kyrkan &r inte ldngre «den Guds forsam-
ling som finns i Sverige». Hon #r ett samfund
bland andra, om ock i sirklass storst.?

Visserligen forsvinner inte drygt fyra seklers
intim koppling mellan kyrka och stat frin det
svenskkyrkliga sjilvmedvetandet dver en natt.
Men forindringen fran statskyrka till trossam-
fund kommer rimligen att bli tydligt for Svenska
kyrkan timligen snabbt, bland annat beroende
pd ekonomiska faktorer. Forutom att detta dr
bade en samhillspolitisk revolution — samhal-
lets identitet #r inte lingre kopplad till en viss
religion, nu #r det bara kungen kvar frin det

I Titeln och nigra idéer i artikeln har jag héimtat frin
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T&T Clark, Edinburgh 1998.

2 Per-Olov Ahrén och Séren Ekstrom, Kyrka i ett
pluralistiskt samhdlle. Verbum, Stockholm 1995,
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gamla stdndssamhillet — och en kyrkopolitisk
revolution, dr det ocksa en teologisk revolution
— atminstone satillvida som prister och bisko-
par och inte minst vi lekmén i Svenska kyrkan
gor oss besviret att reflektera over vilka vi 4r nu.
1 en tid dir den svenska identiteten hiller pa
att forandras pd ett genomgripande sitt méste
ocksd Svenska kyrkan fordndra sin sjalvforsta-
else. Sverige ir inte ldngre det folkhem som Per
Albin mélade upp som en vision av politisk
gemenskap i sitt klassiska tal fran 1928. Den
6kade invandringen betyder, trots brister i inte-
grationen, att Sverige inte lingre &r ett lika
etniskt eller religiost homogent land som det
varit tidigare. Likasa betyder den dkade interak-
tionen med Ovriga Europa, framfér alit genom
medlemskapet i EU, att Sverige och svenskarna
far rikna med att de invanda sitten att handla
och leva ifrdgasitts utifrin pd ett nytt sitt.
Sverige héller pa att forvandlas fran ett (relativt)
homogent och paternalistiskt samhille till ett
méngkulturellt samhille som kommer att stilla
allt storre krav pd sina medborgares politiska
formaga och aktivitet. Utmaningen hér dr hur de
enskilda medborgarnas politiska delaktighet
skall sikras i en allt mer globaliserad ekonomi.
Enligt religionssociologerna dr cirka tio pro-
cent av Sveriges befolkning kristna, dvs. en klar
minoritet bland Svenska kyrkans medlemmar.*
Trots detta far vi anta att Svenska kyrkan ser sig

3 Jag berér frigan om Sveriges politiska identitet i

min bok Den lyckliga filosofin: Etik och politik hos
Higerstrom, Tingsten, makarna Myrdal och Hede-
nius. Brutus Ostlings Bokforlag Symposion, Stock-
holm/Stehag 2000.

Eva M. Hamberg, «Svenska folkets Gud». Gud:
Sju lundateologer foreldser. Géran Bexell (red.). Bru-
tus Ostlings Bokforlag Symposion, Stockholm/Stehag
1997, s. 23-36.
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sjdlv som en kristen kyrka, ett evangeliskt-lut-
herskt samfund, med Bibeln och bekénnelse-
skrifterna som en bas for dess budskap och verk-
samhet. Ndgot annat vore att g med pd en cy-
nisk marknadsanpassning som skulle dra undan
basen for Svenska kyrkans teologiska existens-
berittigande. Den form av milda andliga pater-
nalism som tror att Svenska kyrkan skall eller
kan tillmotesgd vad var och en av Sveriges
befolkning efterfrigar i form av andlighet lurar
sig sjdlv, eftersom den diffusa karaktiiren av det
som da blir budskapet knappast respekterar for-
mégan till medvetenhet, kritiskt tinkande och
stdllningstagande hos kyrkans medlemmar, sir-
skilt inte hos dem som inte ser sig sjdlva som
kristna. Jag tror detta dr en huvudfriga for var
tids Svenska kyrka. Den hénger ihop med synen
pa relationen mellan forekommande nid och
mottagen nad, passivitet och aktivitet, ord och
kropp, institution och forsamlingsgemenskap,
med flera cent-rala teologiska frégor. Dessa fra-
gor utgdr fokus for mina reflektioner. Lat mig
borja med att sdga nigot om Svenska kyrkans
teologiska identitet.

Lutherdom och folkkyrka

Vilken tradition star Svenska kyrkan i? Bara det
att hivda att den svenskkyrkliga traditionen ir
en specifik tradition ir kanske att péstd lite vil
mycket. Det dr allom bekant att Svenska kyrkan
i dag bestar av ett antal traditioner: ungkyrkliga,
hogkyrkliga, ldgkyrkliga, gammalkyrkliga, med
flera. Jag vill inte gora mig till talesman for att
en av dessa skulle vara den genuina traditionen,
eftersom jag tror att sanningen ar att Svenska
kyrkan i princip sedan dess begynnelse 1593 har
bestatt av ett antal konkurrerande traditioner. I
stort sett tror jag &ndé att det gar att hdvda att
Svenska kyrkan har velat vara en luthersk kyrka,
dvs. std i den tradition som utgdr frén reforma-
torn Martin Luther. Den lutherska traditionen
har brutits genom manga traditioners prisma,
men gemensamt for dessa har varit att det 4r just
Luther man velat relatera sig till. S& hdr ut-
trycker sig Forslag till kyrkoordning fran 1998:

Svenska kyrkan tillhér den evangelisk-lutherska
traditionen. Hennes bekinnelseskrifter fran refor-

mationstiden &r vigledande vittnesbérd om hur
tron utlades i ditida kontroverser. I fortlopande
samtal med andra traditioner fortsitter Svenska
kyrkan att utldgga sin tro. 3

Hér har vi en utgdngspunkt att ta fasta pa, nim-
ligen Svenska kyrkan som en luthersk kyrka. Lt
mig darfor forst vinda mig till Luther och hur
han sig p& minniskans och kyrkans gudsrela-
tion.

Som bekant skilde Luther mellan ménniskans
relation coram Deo och hennes relation coram
hominibus. Om vi borjar med den forsta relatio-
nen menade Luther att kyrkan var creatura verbi,
ordets skapel’se.6 I forhallande till Guds ord ir
ménniskan passiv, mottagande. Den fridga man
bor stdlla sig dr om den passivitet Luther talade
om i denna relation mellan Gud och minniskan
skall associeras med vér tids forstielse av ordet.”
Foresprakade Luther overksambhet eller of6retag-
sambhet infor ordet, eller handlade det om att leva
receptivt, att erfara Guds ord, som en slags aktiv
passivitet? Att erfara ndgot 4r inte en totalt passiv
handling dir ménniskan som erfar skulle férhalla
sig lika overksam som fotbollsmalet inf6r fotbol-
len. Nir det géller relationen till andra ménniskor
har Luther exempel dér passivitet och aktivitet
kombineras. Gentemot sin medménniska skall
den kristne vara «den tjanst-villigaste tjinare
under allting och alla underdanig», som Luther
uttrycker det.® Hir finns bade passivitet genom
underdanigheten gentemot «allting och alla» och

S Férslag till kyrkoordning: Huvudbetdnkande frdin

utredningen om Svenska kvrkans framtida organisa-
tion. Svenska kyrkans utredningar 1998:1, s. 31. Se
dven avsnittet om «Svenska kyrkans tro, bekinnelse
och ldra» 1 Bekdnnelse, gudstjdnst, kyrkomdéte:
Svenska kvrkans framtida organisation. Svenska kyr-
kans utredningar 1998:2, s. 39-45.

Jfr min artikel «Kyrkan som de heligas samfund:
P4 vdg mot en evangelisk communio-ecklesiologi»,
Pa spaning efter framtidens kyrka, Sune Fahlgren
(red.), Libris, Orebro 1998, s. 49-72.

Se Erik H. Erikson, Young Man Luther: A Study in
Psychoanalysis and History. London: Faber and faber,
1958, s. 202f. Se dven Gerhard Ebeling, Luther: Ein-
fiihrung in sein Denken. 4., durchgesehene Auflage
1981. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1990,
s. 157-197. Ebeling menar att passiviteten konstitue-
rar ménniskans vasen enligt Luther.
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aktivitet genom tjanandet. Men frigan &r om
ménniskan dr fundamentalt passiv i gudsforhal-
landet? Sa langt Luther. Men luthersk teologi gér
att f& i manga skepnader. Finns det négon av
dessa som dr mer betydelsefull for Svenska kyr-
kan?

Férutom lutherdomen férmodar jag att ett
annat signifikant och identitetsskapande drag for
Svenska kyrkan har varit dess nationsomfattande
utstrickning, dvs. dess karaktir av folkkyrka.9
En av de frimsta teologiska representanterna for
denna, som ocksa var en av fiderna bakom den
ecklesiologiska konception som lyckades ge ett
alternativ till den frikyrkliga formen av kyrko-
organisation var Einar Billing, professor i Upp-
sala och biskop i Visterss.!? Enligt Billing var
den avgorande skillnaden mellan frikyrkan och
folkkyrkan att frikyrkan betonade den mottagna
naden, medan Svenska kyrkan betonade den
forekommande néden. Billing talade om den
religidst (till skillnad fran socialt, kulturellt eller
politiskt) motiverade folkkyrkan som har fol-
jande karakteristiska drag: «dess folkomspén-
nande karaktir, dess byggande pa barndopets
grund, dess bibehéllande inom sig av alla, som
e] sjdlva uttryckligen uttrida ur densamma».
Detta sitter han i motsats till frikyrkan eller for-
eningskyrkan, vilken karakteriseras som «ett
religiost samfund, som vilar pd den fria sam-
manslutningens grund och dédrfér atminstone i
princip sdsom sina medlemmar blott riknar
sédana, som genom ett eget beslut sjilva anslutit

8 Martin Luther, Om en kristen méinniskans frihet.

Verbum, Stockholm 1994, s. 5.

9 For en kortfattad redogorelse om folkkyrkans his-
toria, teologi, rittsstillning etc., se Gosta Wrede, Folk-
kvrkan i framtiden. Verbum, Stockholm 1992.

10 Jfr Einar Billing, Herdabrev till pristerskapet i
Viisteras stift. Andra uppl. Diakonistyrelsens Bokfor-
lag, Stockholm 1962, s. 74-118, samt idem, Den
svenska folkkyrkan. Andra upplagan. Diakonistyrels-
ens bokforlag, Stockholm 1963. Om Billings kyrko-
syn, se Gosta Wrede, Kyrkosynen i Einar Billings teo-
logi. Acta Universitatis Upsaliensis. Studia Doctrinae
Christianae Upsaliensia 5. Diakonistyrelsens bokfor-
lag, Stockholm 1966, Gustaf Wingren, Einar Billing:
En studie i svensk teologi fore 1920. Gleerups, Lund
1968, samt Ingmar Brohed, «Einar Billing och <«den
religidost motiverade folkkyrkan>» Kyrkan — folket.
Tro & Tanke 1996:8, Uppsala 1996, s. 9-20.

sig till den».!! Det representativa uttrycket for
den forekommande naden var anstaltskyrkan
och territorialférsamlingen, dvs. Kristi kyrkas
representant i ett visst geografiskt omrade som
sdg till att erbjudandet om Guds nad gick ut till
alla som bodde dir. Svenska kyrkans uppdrag
var universellt och lokalt. Universellt darfor att
det vinde sig till alla ménniskor, oavsett deras
uppfattningar om kristen tro. Lokalt darfor att
dess ansvar omfattade Sverige, och i varje geo-
grafisk forsamling dess geografiska omfattning.
Territorialforsamlingen 4r Guds handlande med
alla som bor i en viss socken.

Detta dr vad vi nu kallar «folkkyrklighet»,
vilket inte alls dr en specialitet for de «folkkyrk-
liga», utan, sivitt jag kan forstd, omfattas av de
flesta riktningar inom Svenska kyrkan. Billing
dr inte heller den ende som foretrétt en folkkyrk-
lig ecklesiologi, utan andra, mer eller mindre
olika ansatser till en sddan finns dven hos exem-
pelvis Nathan Séderblom, J. A. Eklund, Man-
fred Bjorkquist, Arthur Engberg, Bo Giertz och
Karl-Manfred Olsson. Jag har emellertid valt att
diskutera Billing, eftersom Billings variant av
folkkyrklig ecklesiologi dven i var tid relativt
ofta fors fram som ett aktuellt alternativ. '2

Ett skil till Billings bestdende aktualitet i var
tid kan vara att for honom var inte «folkkyrka»
identiskt med «statskyrka» om &n forbindelsen
mellan kyrkan och staten omtalas i positiva ter-
mer. Det avgorande ir inte forbindelsen med sta-
ten, som déarfor i nodfall kan brytas, utan att
erbjudandet om ndd gar ut till hela folket, vilket
Billing menar sitter folkkyrkan i motsats till
«alla sekteristiska tendenser».'® I detta resone-
mang kan vi se att Billing mer eller mindre med
ritta kunde forutsitta att det fanns en gemensam
religios och nationell identitet hos folket, fram-
sprungen bland annat genom den gemensamma
folkskolan med dess kristendomskunskap, dven

11
12

Einar Billing, a.a., s. 77.

Gustaf Wingren hor till Billings arvtagare. Se, for-
utom Einar Billing, Wingrens Folkkyrkotanken..
Svenska Kyrkans Diakonistyrelses Bokforlag, Stock-
holm 1964. Att Billing &r fortsatt aktuell visas bl.a. av
Carl Axel Aurelius, Under ett enda valv: Folkkyrka i
den moderna staden. Mitt i forsamlingen 1997:8. Upp-
sala 1997, s. 10-12.

I3 Einar Billing, a.a., s. 78.
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om mangfalden och moderniseringen borjade
gora sig géllande redan da genom de framvix-
ande folkrorelserna. Billing kunde fortrgsta pé
att de flesta delade en gemensam kunskap om
bibelberittelser, psalmer, boner, och si vidare,
formedlade genom kyrkan men ocksé av skolan
och den dldre generationen. Han kunde ocksa
identifiera Sveriges geografiska grinser med
Svenska kyrkans ansvarsomrade.'* Aven om
nationalromantiken inte #r lika framtridande
som hos ungkyrkoledaren Manfred Bjorkquist,
sa klingar vissa nationalromantiska motiv med i
Billings forestillning om den intima kopplingen
mellan det svenska och det lutherska och dér-
med den svenska nationens religiosa och natio-
nella enhet.!> Samtidigt betonar Billing i fore-
draget «Kyrka och stat i vart land i detta nu»
fr&n 1937 att det inte dr folket som dr norme-
rande for folkkyrkan, utan evangeliet. t6

En samtida formulering av det grundlig-
gande draget hos folkkyrkligheten far vi av Carl
Axel Aurelius: «den villkorslgsa ndden i dopet, i
predikan, vid nattvardsbordet och i den uppso-
kande diakonala omsorgen. Genom historien
handlar det om evangeliets/kyrkans nérvaro i
alla ménskliga miljéer». '7 Men kan man verkli-
gen tala om evangeliets eller kyrkans nidrvaro
om man som Billing betonar férekommande nad
i kontrast till mottagen ndd? Finns det inte en
oundginglig aspekt av mottagande om man vill
tala om nédrvaro? Jag skall diskutera detta, men
forst vill jag ta omviigen over frigan om att ta
emot Guds ndd i relation till mansklig passivitet
och aktivitet.

Att ta emot Guds nad

Den svenske poeten Jesper Svenbro har i nigra
uppmirksammade studier visat att det i det

4 Aa.,s 82.

15 Se Einar Billing, «Sveriges stillning i den evange-
liska kristenheten», Den svenska folkkyvrkan, s. 65—
103, fr.a. s. 73, dér Billing menar att Sveriges natio-
nella och religidsa enhet slutgiltigt segrade vid Upp-
sala mote.

16 Einar Billing, «Kyrka och stat i vért land i detta
nu», Den svenska folkkvrkan, s. 142—146.

17" Carl Axel Aurelius, a.a., s. 12.

antika Grekland var ett svart brott mot kon-
venansen for den antike mannen att visa sig pas-
siv.!® En slags passivitet var att ldsa. Att ldsa
innebar att underordna sig en kénd eller okénd
forfattare, som i denna relation intog den aktiva
partens roll. Att lidsa var liktydigt med att vara
den underordnade i ett homoerotiskt férhillande,
vilket ansags vara nagot férnedrande. Med andra
ord: forfattaren utévade makt gentemot ldsaren.
Att ldsa var att mista sin sjdlvstdndighet. En stark
manniska dr en forfattare, en svag en ldsare. Re-
lationen mellan passivitet och aktivitet var lad-
dad med en mingd tabun och normativa fore-
stdllningar. Det fanns visserligen undantag: Pla-
tons Faidros visar pA mdjligheten att undandra
sig skrivandet som en protest mot att utéva makt
gentemot andra. De olika hellenistiska filoso-
fierna kan forstds som utprovandet av olika mdj-
ligheter vad giller ménniskans sjélvstindighet
respektive sdrbarhet, hennes aktivitet och passi-
vitet.!? Exempelvis var stoicismen ett férsok att
gora sig oberoende av omstindigheterna, dvs. att
sd 14ngt som det var mdjligt vara en aktiv mén-
niska, om det s dn endast handlade om att ta
livet av sig innan nfgon annan tog ens liv.

De kristna teologerna kidmpade ocksd med
frigan om ménniskans aktivitet och passivitet
gentemot Gud sivil som gentemot andra mén-
niskor. Augustinus ir ett exempel pa ett forsok
till en nyanserad och dialektisk bestimning dir
méanniskans lott 4 ena sidan #r att genom kir-
leken till Gud gora sig mer oberoende av modets
nycker som forde henne upp eller ner p& den
sociala rangskalan, men 4 andra sidan behélla
den sdrbarhet och avhingighet av andra ménni-
skor som var en konsekvens av tron pd en Gud
som sjalv blev ménniska i Kristus.?® Minniskan
var bade aktiv och passiv, bide forfattare och
lasare, och den ensidiga nedvirderingen av den
férment passive ldsaren undveks.

18 Se Jesper Svenbro, Myrstigar: Figurer for skrift
och ldsning i antikens Grekland. Bonniers, Stockholm
1999.

19 Se Martha C. Nussbaum, The Therapy of Desire:
Theory and Practice in Hellenistic Ethics, Princeton
University Press, Princeton 1994,

20 Se kapitel 1, «Augustinus’ hunger», i min kom-
mande bok Hungerns vig: Om Gud, kyrka och mdng-
fald. Arcus, Lund 2000.
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Aktivitet och passivitet, och dess néralig-
gande granne, sjalvstidndighet och sérbarhet, ar
ett tema som intimt berdr ecklesiologiska fragor
ocksa i1 dag. Vad kénnetecknar ménniskans rela-
tion till Gud, till medménniskan och till den
Ovriga skapelsen enligt kristen tro? Varje svar pa
frigan om hur kyrkan skall relatera till sin
omvérld innebdr ocksd med nddvindighet ett
atminstone indirekt svar pé dessa frigor. Nir det
giller Svenska kyrkan riskerar bdde luther-
domen och folkkyrkligheten att mynna ut i en
ensidig betoning av ménniskans passivitet gente-
mot Gud. Béda betonar niamligen Guds tilltal
och minniskans passiva mottagande av Guds
ord eller ndden. Gud 4r mun och ménniskan ora.

Det finns visserligen goda teologiska skiil till
vad lutherdomen och folkkyrkligheten havdar.
Betoningen ligger pa Guds initiativ, och denna
betoning hinger samman med nadeskaraktiren
hos Guds handlande. Gud handlar med oss mén-
niskor fore minniskan handlar i respons till
Gud, till sina medménniskor eller till den dvriga
skapelsen. Minniskan tilltalas inte endast av
Gud, utan 4r ocksd skapad av Gud, ett verk som
hon sjilv inte &r delaktig i. Men samtidigt maste
vi akta oss for att forfalla till ensidighet. Mén-
niskan #r inte bara Ora, inte bara passivitet. Ris-
ken blir att ménniskan hér definieras som passiv
till sitt vdsen. Jag tror att det dr viktigt att hivda
att det tillhér ménniskans essens att vara bade
passiv och aktiv, ocksd i forhallande till Gud.
Guds tilltal kallar dérfér pd ménniskans respons.
Det finns en oundgénglig aktivitet i minniskans
respons till Gud, om den sa endast bestar i att ta
emot forlatelsen. Att forestilla sig att minniskan
endast dr passiv i relationen till Gud é&r att fore-
stilla sig ménniskan som slav, och eftersom Gud
i det hér fallet &r Herre 4r slaveriet absolut.

Hur man forestiller sig midnniskans motta-
gande av sin skapelse och av Guds tilltal skiljer
sig mellan olika teologer. Den tyske teologen
Eberhard Jiingel har visat pé att Luther och Karl
Barth har mycket olika antropologier.ﬂ Enligt
Luther forhéller sig ménniskans gudsavbildlig-
het som en konkav lins till en konvex. Minnis-

2l Bberhard Jiingel, «Zum Verhiltnis von Kirche und
Staat nach Karl Barth». Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche, Beiheft 6, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tiibingen 1986, s. 76-135.

kan dr forst och frimst passiv och mottagande
gentemot Gud. Barths antropologi ser ddremot
miénniskans existens som en liknelse iv Guds
existens. Minniskan &r dérfor per cefinition
handlande och sjdlvbestimmande. Dir Gud
handlar, handlar ocksd minniskan. Barth har,
som en mer modern teolog #n Luther, 2n storre
betoning p& minniskans autonomi, hennes rela-
tiva sjilvstindighet.?? Frigan om minniskans
autonomi har haft en allt storre betydelse i upp-
lysningstidnkandet, framfor allt efter Kant, och
hir star Barth i en viss kontinuitet mec upplys-
ningen. Det betyder inte att ménniskan enligt
Barth har en total sjilvstidndighet gentemot Gud,
utan snarare en relativ sjalvstandighet. Som ska-
pad 4r hon visserligen beroende av Guc som sin
skapare, men sjdlva hennes skapade vésen inne-
bér en relativ sjdlvstdndighet gentemot Gud som
ocksa tillater henne att svara pa Guds tiltal. Min
podang hidr ir inte att hdvda Barths foretride
framfor Luther eller att péstd att Barth dr den
teolog som tematiserar ménniskans aktiva
respons pd Guds tilltal pa det bisa sittet.
Podngen &r endast att problematisera den ten-
dens som finns inom lutherdomen att se ménnis-
kan som fundamentalt passiv — med de konse-
kvenser for forsamlingsliv och samhillsliv som
foljer pa en sddan minniskosyn. Innan jag ater-
vinder till fragan om att ta emot Guds nad skall
jag ta upp nagra beklagliga konsekvanser for
folkkyrkans retorik som betoningen pd ménni-
skans passivitet gentemot Gud har fatt.

Folkkyrklig retorik

Det sidgs ofta att det hor till Svenska kyrkans
egenart att vara en «oppen folkkyrka». 3 Det
forvanar mig att betoningen av «Sppenhet» fort-

22 Se John Macken, The Autonomy Theme in Church
Dogmatics: Karl Barth and His Critics. Cambridge
University Press, Cambridge 1990.

2 Se tex. Ragnar Persenius, «Svenska kyrkan ar
2000». Appendix till Forslag till kyrkoordning, s. 341—
356. Jfr vad Oloph Bexell skriver om ordet oppenhet i
samband med folkkyrkotanken i «Bdde samfundsyno-
nym och pastoralmodell: Om folkkyrkotanken hos
Arne Palmqvist och Bengt Wadensjo», Kyrkan — fol-
ket, s. 90f.
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farande anvinds av Svenska kyrkan som ett kin-
netecken pé folkkyrkan. Rimligen kommer beto-
ningen pi «dppen» frin en polemik mot frikyr-
kans «slutna» nattvardsbord, dir endast de
bekannande kristna dgde tilltrade. I Svenska kyr-
kan genomfordes ingen sidan «troskontroll».
Med tanke pé& de fordndringar hos bade frikyr-
korna och Svenska kyrkan som &gt rum de
senaste decennierna vore det klokt att i var tid
avstd frin sidana reminiscenser av en férfluten
polemik. Vilken kyrka eller vilket samfund i dag
kan péstds vara «slutet» i motsats till den
«oppna» folkkyrkan? Svenska kyrkan eller folk-
kyrkan s#gs halla dorren oppen till alla ménni-
skor, men vilken kyrka av i dag 4r det som vill
stinga dorren??* Vilka exempel finns det pa kyr-
kor som motar bort médnniskor som av ena eller
andra anledningen soker sig dit? Om det dr den
breda kontaktytan som avses med Oppenheten
kan man friga sig varfor den historiska forma-
nen att relatera till manga ménniskor motiverar
ett sd positivt virdeladdat ord med dess ound-
vikliga kontrastiva inneborder. Nagon maste vil
da vara sluten?

Eller 4r det den naiva drémmen om «krav1os-
het» som kinnetecknar den «&ppna» folkkyr-
kan?% Att tala om en «kravlds gemenskap» nér
kyrkan fors pa tal &r att bortse fran att kyrkan
faktiskt 4r en jordisk och forkroppsligad forete-
else som, om det over huvud taget skall vara tal
om ndgon gemenskap, krdver att ndgon eller
nagra arbetar for att uppehdlla gemenskapen. Sa
fort vi tdnker oss att gudstjdnster faktiskt firas i
tid och rum finns det vissa krav pa att nigon
skall forbereda och leda gudstjdnsten, nigon
skall betala den lokal man hyr eller dger. ndgon
skall betala viarme och ljus, nagon skall brygga
kaffe, osv. Visserligen kan man anstilla ménnis-
kor som utfor alla sysslor, men da finns det
«minimala» kravet att man &r med och betalar

24 Per-Olov Ahrén och Séren Ekstrom, a.a., s. 73.

25 Bland mycket klokt och balanserat som Claes-Ber-
til Ytterberg har att stga i sitt herdabrev Der virldstill-
vinda altaret: Herdabrev om kyrkovision och tids-
anda, Verbum, Stockholm 1989, talar han tyvirr pa
s. 35 om forsamlingsgemenskapen som «ett kravlgst
och oppet erbjudande for alla som langtar efter ndrhet
och virme». Med tanke pd vad Ytterberg ocksa sager i
detta herdabrev tolkar jag detta som en tillfillig lapsus.

efter formaga. Om vi dessutom tinker oss att det
dr en viktig strdvan att ménniskor i gemen skall
vara delaktiga i sin egen kyrkas liv och guds-
tjanst blir talet om «kravloshet» dn mérkligare.
Det stills manga krav pd alla ménniskor, inte
minst i kyrkan. Vissa krav 4r berittigade, andra
oberittigade. Varje form av trohet 6ver tiden —
vilket dr fOrutséttningen for att vi skall kunna
tala om «gemenskap» — stéller krav pa den pre-
sumtivt trofaste. Att fly frdn kraven dr dérfor
antingen att fly frin ett jordiskt och kroppsligt
liv helt och héllet eller att leva pd andras arbete.
Ingen av dessa utvigar dr att rekommendera for
en kyrkas liv. Att mena sig erbjuda en «kravlos
gemenskap» i kyrkan dr en illusion om att den
troende, halvtroende, vantroende eller icketro-
ende ménniskan endast 4r en passiv konsument,
men inte en aktiv producent. Kravloshet gér
gédrna hand i hand med en paternalistisk attityd
till ménniskor.

Som Claes-Bertil Ytterberg papekar apropi
Billings folkkyrkosyn dr det latt att i var tid fore-
stilla sig att denna infrias genom att kyrkan for-
stds som en expertburen salmhéillsorganisation.26
Kyrkan fir, enligt Ytterberg, inte reducera de
ménniskor den méter till «ett passivt foreméal for
den organisatoriska kyrkans omsorger». Kyrkan
4r inte bara ett ord till alla ménniskor utan ocksa
en trons gemenskap. I forldngningen av Yitter-
bergs resonemang ligger frestelsen for Svenska
kyrkan att hdvda en slags vilvillig andlig pater-
nalism som menar sig ta ansvar for alla ménni-
skors andliga lingtan. Nu kan man emellertid
med svarighet hédvda att alla mé@nniskor inom en
viss geografisk forsamling vill kinnas vid detta
ansvarstagande frén kyrkans sida. Paternalismen
bestdr i ett forsok att representera alla ménniskor
utan att dessa behover bemoda sig om nigon
form av visat intresse eller mottagande. Didrmed
omyndigforklaras de som inte alls &dr intresserade
av att kyrkan skall ta nagot andligt ansvar for
dem. Det maste finnas méjlighet att medvetet st&
utanfor kyrkan. Ytterberg skriver: «Sanningen r
den att kyrkan p& manga sitt 4r mycket mer mar-
ginaliserad i folks medvetande 4n hon tror och
vill inse. Sekulariseringen i meningen av frim-
lingskap for kyrkan har gatt mycket langre &n vi

26 Aa.,s. 34f
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tror.»’ Givetvis kan inte kyrkan glidja sig &t
detta folkliga frimlingskap, men ldsningen &r
inte att forfalla till paternalism genom att for-
skona verkligheten, till exempel genom att tolka
det trots allt hoga medlemsantalet som uttryck
for ett genuint intresse for kristen tro.

Det huvudsakliga problemet med sadana epi-
tet som «Oppen» och dn mer «kravlos» &r deras
vaghet. Det later bra att kyrkan dr 6ppen och inte
sluten, men vad menar man ndr man hdvdar
nigot sadant? L&t mig héirddra det. Om man
menar att en Oppen kyrka kan omfatta i stort sett
vilka teologiska uppfattningar som helst dr man
egentligen inte Oppen. Snarare tror man att de
teologiska uppfattningarna &r helt utan konse-
kvenser for varje praktisk gestaltning av det
kristna budskapet. Om man menar att en dppen
kyrka omfattar alla enskilda ménniskor, oavsett
teologisk uppfattning eller religios tro, margina-
liserar man ménniskors uppfattningar. Finns det
en mojlighet att inte halla med om vad kyrkan
tror och predikar? Ar det mojligt att stilla sig i
opposition till kyrkan, och kan tillhorigheten till
kyrkan vara ett medvetet stéllningstagande? Om
inte reducerar man minniskors uppfattningar
och handlingar till ndgot betydelseldst. Kort sagt
omyndigforklarar man ménniskor. Talet om
Oppenhet kan bli ett forrdderi mot ménniskors
integritet om det inte férenas med en medveten-
het om att varje minsklig gemenskap och varje
miinsklig uppfattning med nodvindighet skiljer
sig frin andra gemenskaper och uppfattningar.
Dialogen mellan dessa &r visserligen viktig, men
en sann dialog kridver att de som samtalar res-
pekterar att meningsskiljaktigheter kan vara
verkliga och att den andres synpunkter inte
kvivs av den enes vilja till samforsténd (pé egna
villkor).?8 Fér att en dialog verkligen skall vara
en dialog och ingen monolog kravs att alla parter
uppfattar att det 4r nigon annan de talar med,
inte bara sig sjédlva i en annan skepnad.

Nu dr Svenska kyrkan varken tandldst 6ppen
eller kravlss, men att foga sddana epitet till tan-

27 A.a.,s. 42,

28 Detta dr en avgorande punkt i samtida religionsdi-
alog. Se min artikel «Gud, religionerna och dialogen:
Intryck fréan konferensen The Concept of God in Glo-
bal Dialogue i Lund 6-9 maj 1999», Svensk teologisk
kvartalskrift 75:3 (1999), s. 110-117.

ken pé en folkkyrka bidrar till att Svenska kyr-
kan far en felaktig sjdlvuppfattning. Eftersom
det formodligen i ldngden inte 4r nyttigt att leva
pd en illusion vore det ddrfér bra om den folk-
kyrkliga teologin vaknade ur sin retoriska slum-
mer. Aven Billing var medveten om risken att
trivialisera evangeliet genom att till varje pris
vilja se kyrkan representerad ¢verallt. 1937 skri-
ver han foljande om kyrkan:

giller det att vilja mellan & ena sidan en storre
yttre universalitet men pa bekostnad av dess preg-
nant religidsa och kristna karaktir och & andra
sidan bevarandet av dess religitsa intensitet, dju-
pet i dess religiGsa budskap, pa bekostnad av den
yttre extensiteten, dé far den ej . . . tveka om att
vilja det senare alternativet.?’

Billing mélar hir pa ett mycket realistiskt sitt
upp den folkkyrkliga frestelsen att vilja vara
allas vin, och jag instimmer darfor i hans var-
ning for att privilegiera den yttre extensiteten pa
intensitetens bekostnad. Fragan ar emellertid om
Billing skulle kunna kommit tillrdtta med pro-
blemet pé sina egna teologiska premisser.

Folkkyrklighet i verkligheten

Jag tror en del av det folkkyrkliga problemet
bestr i att man i ord och skrift uppehéller en
omojlig skillnad mellan «den férekommande
niden» och «den mottagna nadden» och den dir-
med foljande lika omdjliga skillnad mellan min-
niskans passivitet och aktivitet. Att betrakta
minniskans vésen som i grunden passivt vore
forodande. Att hdvda att minniskan &r aktiv,
ocksa gentemot Gud, &r inget fornekande av att
minniskan ér skapad av nfgon annan #n sig
sjdlv, eller ett fornekande av att det &r Gud som
frilser ménniskan. Det &r i stillet ett bejakande
av att den passivitet som kénnetecknar ménni-
skans skapelse och frilsning endast i ord kan
skiljas fran den aktivitet som kdnnetecknar hen-
nes mottagande av skapelse och frélsning. Att
tala om minniskans forhdllande till Gud som
«ren passivitet» later for mig som ett fornekande
av sidor av minniskans maénsklighet, inte som
ett sétt att lata minniskan vara maénniska och

2% Einar Billing, a.a., s. 146.
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Gud vara Gud. Detta trots allt mer subtila
bestdmningar av vad som kéannetecknar denna
passivitet.

Eberhard Jiingel, som vil far beskrivas som
en av de frimsta nutida teologiska férkdmparna
for en «klassisk» luthersk passivitet gentemot
Gud, skriver om denna ménniskans passivitet att
den #r inte den passivitet som man finner hos
ddda ting, till exempel ett marmorblock. Snarare
ir det tal om en «kreativ» passivitet, en overk-
samhet i sabbatsvilan som &r en «hogst levande,
spontan och kreativ overksamhet». Jiingel fort-
sitter med en forklaring av mere passive bland
annat foljande: «Det dr inte ménniskan som 6pp-
nar sig for Gud, utan det &r Gud som Oppnar
ménniskan. Och minniskan later sig finna
behag, vilbehag, i detta 6ppnande.»30 Men ar
inte det att finna vilbehag i Guds handling i sig
ett mottagande av ndden? For mig later det som
om Jiingel foretar en mycket prekir balansgang,
ddr han 4 ena sidan inte vill jimf6éra minniskans
passivitet med ett dott marmorblock, men dér
han 4 andra sidan inte vill g med pd att denna
«kreativa passivitet» ocksd kan vara en form av
aktivitet.

Om jag atervinder till begreppsparet «fore-
kommande» och «mottagen» ndd menar jag att
dessa forutsitter varandra. Skulle niden stindigt
vara erbjuden och aldrig mottagen skulle det
vara svart att tala om ndd Over huvud taget,
eftersom den aldrig skulle realiseras. Ordet
skulle aldrig bli kropp, utan endast fler ord. Den
forvandling av ménniskan som Paulus talar om i
flera av sina brev skulle aldrig dga rum. Om inte
ménniskans plats gentemot den erbjudna naden
skall reduceras till askddarplats krdvs att den
erbjudna naden ocksd tas emot. Att kontrastera
erbjuden ndd gentemot mottagen nad later sig
helt enkelt inte goras, dtminstone inte om man
vill tro att Guds ord dr nigot mer in en mdjlighet

30 Eberhard Jiingel, Das Evangelium von der Rechi-
fertigung des Gottlosen als Zentrum des christlichen
Glaubens: Eine theologische Studie in dkumenischer
Absicht. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1998,
s. 155, n. 77. Jfr Roland Spjuths kritik av Jiingel i Cre-
ation, Contingency and Divine Presence in the Theo-
logies of Thomas F Torrance and Eberhard Jiingel,
Studia Theologica Lundensia 51, Lund University
Press, Lund 1995.

5 — Sv. Teol. Kv.skr. 2/2000

som stindigt foresvdvar oss. Som man uttrycker
det i avsnittet Svenska kyrkans tro, bekédnnelse
och ldra i utredningen om Svenska kyrkans
framtida organisation tar sig «tron, bekénnelsen
och ldran» inte endast uttryck i «ord och formu-
leringar av olika slag», utan ocksd i «lovséng,
tillbedjan och medménsklighet». Man konstate-
rar att en «tro utan girningar Ar dod».3! Med
andra ord menar man att tron skall gestaltas i
vara historiska, sociala och kroppsliga liv.

Det 4r inte heller for Billing en frimmande
tanke. Enligt Billing kan n&den inte «égas annat
4n i, med och under en oavlitlig kamp mot syn-
den och en aldrig vilande strivan efter <hel-
gelse>.>>32 Billing tidnker sig sjdlv att den fore-
kommande naden och den mottagna niden bada
existerar i samma kyrkoorganisation,33 men
samtidigt &r det aldrig tydligt hos Billing att den
mottagna ndden gér att f syn pd som mottagen.
Skillnaden mellan forekommande och mottagen
néd, enligt Billing, verkar vara samma skillnad
som mellan yttre och inre eller synlig och osyn-
1ig.34 Billing kan tala om «de troendes gemen-
skap» eller «de troendes samfund» inom ramen
for den yttre férsamlingen, men denna gemen-
skap blir aldrig synlig som s&dan, eftersom dess
grinser inte dr synliga. Betoningen hos Billing
ligger mycket tydligt pd Guds aktivitet, och det
ir denna betoning som folkkyrkan synliggor.
Man kan 4ven spédra en motsatsstillning mellan
Guds aktivitet och minniskans aktivitet hos
Billing.35 Med denna betoning blir varje tal om
den mottagna nddens synlighet ndgot omojligt,
eftersom det skulle innebidra att minniskans
aktivitet fokuserades.*® Gosta Wrede skriver i

31 Bekénnelse, gudstjinst, kvrkomdéte, s. 41, 42.

32 Einar Billing, Herdabrev till prdsterskapet i Vis-
terds stift, s. 85.

3 Ifr Billings resonemang om vikten av bide territo-
rialforsamling och forsamlingskédrna i a.a., s. 110.

3 Se Gosta Wrede, a.a., s. 66, 78, 85, 100, 191, 209,
211, 262f.

B Aa.,s. 100: «Billings kyrkosyn ir oskiljaktig frin
hans uppenbarelsesyn. Och i allt vad han skrivit om
uppenbarelsen, fran <De etiska tankarna till hans sista
skrifter, dterkommer begreppet gudsgérning — ménsk-
lig tolkning (eller uttryckt med andra likabetydande
termer) inte sasom kompletterande varandra utan
sdsom motsatta varandra.»

3 Aa,s 222f.
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sin avhandling om Billings kyrkosyn att «Min-
niskans mottagande funktion #r sa starkt beto-
nad, att det inte blivit nimnvird plats for tankar
om hur ménniskornas ansvarstagande skulle
utformas i forsamlingen.»>’ De troendes gemen-
skap blir dérfor osynlig och den enskilde krist-
nes passivitet blir avgorande.

Aven vad giller forutsittningen for det
inbordes sammanhang mellan den yttre organi-
sationen och den inre gemenskapen som Billing
talade om har situationen forédndrats sedan Bil-
lings tid pa ett sdtt som péverkar relationen mel-
lan forekommande och motiagen nad. I vér tid
kan vi inte forutsitta att nationell och religios
identitet sammanfaller — tvirtom bor vi virja
oss mot varje férsok att identifiera nationell och
religios identitet — eftersom Sverige r ett langt
mindre enhetligt land &r 2000 #n ar 1920. Wrede
skriver apropa Billings forstielse av dopet som
ett Aaskadliggorande av den férekommande
néden:

Hans uppfattning skulle med sidkerhet varit en
annan, om han ridknat med att dopets miljé vore
av sidant slag, att ménniskor i allménhet saknade
elementir kristendomskunskap. Men en forutsitt-
ning, han kan rakna med i Sverige, dr skolans och
kyrkans kristendomsundervisning.38

Den kunskap om kristen tro som Billing kunde
forutsétta — men dven han forfasades 1920 dver
«bristen pad elementdr kristendomskunskap»*
— finns inte lingre bland svenskar i allminhet i
dag, och ddrmed ocksa en del av det som gjorde
det mojligt att forstd innebdrden av den fore-
kommande ndden.

Trots dessa invédndningar finns en poidng med
att skilja mellan forekommande ndd och mot-
tagen nad. Mottagandet av niden kan namligen
aldrig uttomma erbjudandet. Det finns ingen
reservation av typen «sa linge lagret ricker» och
inget sista datum for erbjudandet. Inte heller dr
den som tagit emot inte ldngre i behov av vidare
erbjudanden. Man skulle kunna siga att erbju-
dandet Overtriffar alla enskilda mottaganden
genom sitt Overflod, bade vad giller fortsatta

37 A, s. 265.
B Aa,s. 149, Jfrs. 190.
3 Einar Billing, a.a., s. 123.

erbjudanden och olika mojligheter att ta emot.
Erbjudandet dvertriaffar mottagandet inte som en
kontrast till det, utan genom att det aldrig finns
ndgon sista mojlighet att ta emot. Samtidigt ar
det just genom att niden tagits emot som det
fortfarande gar att tala om nideserbjudandet pa
ett begripligt sitt. For att sidga det pa ett annat
sdtt: endast genom att vi kanner till ndgot om
nddens verklighet kan det bli meningsfullt att
tala om nédens dnnu storre mojligheter. Men
detta forutsitter att vi inte sétter aktivitet och
passivitet i motsats till varandra.

Den polyfona kyrkan

Finns det di nigot mojligt alternativ? Avsikten
med att hdvda, som jag vill gora, att midnniskan
inte bara &r passiv, utan att hon ocksa &r delaktig
i sitt mottagande av naden, dr inte att vilja for-
neka gévokaraktidren av skapelse och frilsning,
utan snarare att sdga nigot om givomottagan-
dets ftiruts%ittningar.40 Till mottagandet av en
gava hor gdvomottagarens delaktighet i en eller
annan form. Att ta emot en gdva som giva inne-
bdr inte att man sjilv skulle kunna gett denna
gava. Den anglikanske teologen David F. Ford
menar att den kristna minniskan kan beskrivas
som en sjungande, lovprisande ménniska, och
han tar till sin hjélp Dietrich Bonhoeffers fore-
stillning om «det polyfona livet».*! Det #r
genom delaktigheten i Guds frélsningsverk som
minniskan ges en ny identitet, och en sidan del-
aktighet betyder oundvikligen béade passivitet
och aktivitet. Denna minskliga delaktighet ses
inte som ett konkurrensforhallande till Guds ini-
tiativ, utan snarare som det sitt som Guds initia-
tiv verkligen far konkret gestalt. Manniskors
mottagande av naden &r &ndlosa improviserade
variationer pd ett givet tema, och handlar darfor
inte om en monoton repetition.

40 Jfr kapitlet om «Uppenbarelsens géva» i min bok
Kiirlekens skillnad: Au gestalta kristen tro i var tid.
Verbum, Stockholm 1998, och referenserna i det kapit-
let.

41 David E Ford, Self and Salvation: Being Trans-
formed. Cambridge University Press, Cambridge
1999, s. 107-281.
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Eller med Bonhoeffers forestidllning om det
polyfona livet: kérleken till Gud utgdr en cantus
Sirmus mot vilken minniskans andra jordiska
kirlekar kan klinga kontrapunktiskt som mot sin
grundmelodi.*?> Minniskornas olika melodier
konkurrerar inte med denna grundton, utan de
klingar samman pé ett sitt som Bonhoeffer jam-
for med den kalcedonensiska laran om gudom-
ligt och ménskligt hos Kristus: Guds och mén-
niskors melodier klingar samman «odelade»
men dnd3 «utan sammanblandning». Om jag for
Bonhoeffers resonemang négot vidare: fér man-
niskans del handlar det inte om att vara passiv,
utan snarare om att vara responsiv for att ge sitt
eget distinkta bidrag till musiken. Det betyder
inte att ménniskan tar initiativet, det ar fortfa-
rande Gud som utgor cantus firmus i hennes liv,
men det innebir att ménniskan inte ses som pri-
mdrt passiv i sitt mottagande av naden. Tvirtom
far detta mottagande sitt konkreta uttryck i bon
och handling som tvd fundamentalt ménskliga
aktiviteter.

Denna gévokaraktir hos den kristna tron
kommer till ett fortdtat uttryck i nattvarden.
Genom nattvarden relateras ménniskan till den
andre, bade till Gud och till medménniskan.*3
Nattvardsliturgin &r, enligt teologen Catherine
Pickstock, badde Gud som ger sig till oss, och vi
som ger oss till Gud i var lovprisning, vilket bry-
ter upp ett forenklat sitt att se pa relationen mel-
lan aktivitet och passivitet som varit vanligt i den
moderna tiden.** Att fira nattvarden ir att sti i
en rad av andlésa improviserade variationer pa
ett och samma tema som inte &r givet fore
improvisationerna, utan snarare i, med och
under. Genom nattvarden sammanlidnkas natt-
vardsgisternas liv med den korsfiste och upp-
stindne Kristus, samtidigt som nattvardens bréd
och vin — som symboler for vad alla manniskor

42" Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung:
Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft. Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen 1998, s. 440-442.

3 se hir, férutom Ford, a.a., s. 137-1635, Catherine
Pickstock, After Writing: On the Liturgical Consum-
mation of Philosophy. Challenges in Contemporary
Theology. Blackwells, Oxford 1998, s.169-273 samt
David N. Power, Sacrament: The Language of God’s
Giving. Crossroad, New York 1999.

4 Catherine Pickstock, a.a., s. 176f.

lever av, mat och dryck — knyter henne till hen-
nes vardagliga, jordiska liv. I en mening &r natt-
varden en logisk foljd av inkarnationen, efter-
som den forenar himmel och jord. Den visar att
det ord kristna tror pd inte &r ett naket ord, utan
ett ord som tar gestalt i hennes mitt.

Vad jag vill forespraka dr alltsd ett annat sitt
att se pa relationen mellan Gud och minniska,
ett sétt som inte uppfattar denna relation som en
konkurrensférhdllande eller ett nollsummespel
mellan passivitet och aktivitet, som om dessa
vore tva kategorier motsatta varandra. Vilka kon-
sekvenser detta skulle fa for en kyrkosyn kan hér
endast antydas. En kyrka som i sitt liv vill fram-
stdlla ménniskan som involverad med Gud pa ett
aktivt sitt, kan inte kinnetecknas av formlos
oppenhet, utan dess kénnetecken &r snarare
responsivitet gentemot de eller det som &r annor-
lunda. En sidan forstéelse av den kristna kyrkan
sdger inte att den kidnnetecknas av kravlos
gemenskap, utan snarare att den kinnetecknas
av generositet.

Idealet dr vidare inte en kyrka besatt av sin
egen identitet, utan en kyrka som medveten om
sin tro lever ut den i sin relation till andra utan
att vare sig forutsitta att de dr troende eller inte
troende. Kriteriet for den kristna kyrkans rela-
tion till ménniskor av annan tro eller ingen tro
alls 4r inte den egna eller de andras tro, utan Gud
sjalv som givit sig till alla ménniskor i Kristus,
En folkkyrka i det begynnande 2000-talet och i
ett samhille som blir allt mer mangfaldigt kan
inte lidngre rikna med att det finns ett folk som
pé ett givet sitt har sitt d6de ldnkat till denna
kyrka. Men om kyrkan tar tillvara vad den lart
sig och férhoppningsvis fortfarande ldr sig fran
Gud uppenbarad i Kristus, kan den forhopp-
ningsvis undga frestelsen att vara kyrka for sin
egen skull och i stillet bli kyrka for andra, utan
att objektifiera och reducera dessa andra till
nagot kédnt och hemtamt.

Till sist: Ar detta enbart en framtida kyrka?
Jag tror inte det. Att stka ett nytt teologiskt
sprék handlar inte enbart om att fordndra och
fornya, det handlar lika mycket om att upptécka
det som redan finns. Men for att pa detta sitt
bade fornya kyrkan och uppticka dess fore-
fintliga men dolda resurser krivs att vi aterigen
dgnar oss 4t den teologiska uppgiften att forscka
forstd vad Gud, Kristus, Anden, kyrkan, de
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yttersta tingen och alla andra viktiga teman inom
teologins omrdde betyder i var tid. Fragan om
kyrkan ar med andra ord oskiljaktligt forenad
med frigan om Gud, men eftersom den kristna
tron pa Gud &r tro pd en Gud som tagit gestalt
bland ménniskor dr fragan inte en abstrakt och

tidlos fraga, utan en fréga som maste stillas pa
nytt i varje tid och i varje konkret situation. Kyr-
kan ir inte identisk med Guds rike, och darfor ar
hennes lott att stindigt vandra fram och tillbaka
mellan frigan om vilka vi &r nu, och frigan om
vilka vi vill vara.

Summary

In this article I try to assess the fundamental ecclesiology of the Church of Sweden in the context of the Church’s
recent separation from the Swedish state and the development of Sweden from a once relatively homogeneous
nation to an increasingly multicultural nation. In the first part, I suggest that the theological understanding of the
Church’s own identity is characterized by its Lutheran heritage and its wish to be a «people’s church» [«folk-
kyrka»]. A short description follows of one of the leading theologians, Einar Billing, behind the «people’s
church»-theology. In the second part I develop the relationship between passivity and activity with a focus on the
question of the human being’s relation to receiving God’s grace. I argue against the tendency in Lutheran theo-
logy to see human beings in relation to God as solely passive in favor of a dialectic relationship between passivity
and activity. In the third part T question the rhetoric in the «people’s church»-theology with its tendency to
describe itself as «open» and suggesting that other churches are more «narrow» or «intolerant». The risk of this
rhetoric is that the «people’s church»-theology becomes either trivial or authoritarian. In the fourth part, against
the «people’s church»-theology I am arguing that the condition of the possibility to speak of an offer of grace
from God is that grace actually has been received by human beings, and it is therefore an illusion to speak of this
offer without speaking of the community where it has been received. Lastly, I try to develop Dietrich Bonhoef-
fer’s image of the «polyphonic life» as a way of understanding the relationship between passivity and activity,
and what this could mean for the future theological identity of the Church of Sweden.
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Teologi som dialog och monolog

CATHARINA STENQVIST

Ola Sigurdson har skrivit en tankevéckande upp-
sats om problem knutna till Svenska kyrkans
identitet. Sigurdson skriver inledningsvis att
Svenska kyrkan star infor en revolution vad gil-
ler sin sjalvforstdelse. Revolutionen har sina rot-
ter 1 att kyrkan skiljs fran staten den 31 decem-

ber 1999. Detta innebir bl.a. att Svenska kyrkan
inte ldngre representerar den officiella religionen
i Sverige utan kommer att bli en bland flera
kristna kyrkor i Sverige. Kyrkan foridndras fran
statskyrka till trossamfund. Denna foridndring
framkallar frigor kring identitet.



