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att handskas med skam. Parallellt har forfattaren upp-
tickt att detta tycks dven vara Paulus frimsta angeld-
genhet. Han framstiller Kristus som den som dog for
de utskiimda.

I tio kapitel far Paulus texter komma i dialog med
tio filmer. Hér finns Babettes géstabud i dialog med
1 Kor. 11 och historien om firagrisen Babe med
Rom. 12. Ménga av filmerna dr kidnda for svensk
publik, men dven om man inte har sett filmerna, kan
man folja framstillningen med behéllning — forutsatt
att man dr intresserad av Paulus brev.

Robert Jewett later Paulus texter vara kritiska kor-
rektiv till filmerna i de flesta fall. Aven om han fram-
héller filmens betydelse som hjilp till bearbetning av
livsaskddningsfrégor, menar han att de oftast inte nér
anda fram. Han ser en effekt av sekulariseringen i att
filmerna ofta dr kritiska till biblisk religion, men sam-
tidigt anviinder dess upprittande sprék.

Pé senare tid har forskare frin olika falt lyft fram
temat skam — #ra i medelhavsvérlden. Robert Jewett
utgar frdn att det offentliga livet i romarriket var cen-
trerat kring striavan efter dra och undvikande av skam.
Omdomet fills av offentlighetens 6gon. I tdvlingen om
dra dr man utlimnad till andras bedémning, oéndligt
sérbar. Hir finns drivkraften till att vinna #ra till varje
pris. Hir kommer férenklingarna och férdomarna om
de andra till hjdlp: kén. ras, kultur, religion, forméiga.
For att undvika skam ir vald tilldtet. Detta giiller inte
bara romarriket. Visternfilmens hjéltar passar niistan
samtliga in i detta ménster.

Att bli utskdmd handlar inte bara om det vi gor,
utan om vem vi dr. Och detta bestams i kulturer som
centreras kring skam och ira inte av oss sjilva, utan av
de andra. Allt vi kan gora ir att d6lja ansiktet. Ndgon-
stans mots vi i vetskapen om att vi har ndgot att dolja.
Ndgonstans maste det vara tillitet att visa ansiktet,
trots att skammens rodnad besvirar. I var kultur kan vi
gora detta i biosalongens morker. Dir kan vi se andra
tappa ansiktet pd duken, utan att de mirker oss. Dir
kan vi tminstone visa vért ansikte for oss sjélva.

Robert Jewett menar att det &r just det vi skdms
Over att vara som Kristus forstar och élskar. Urférsam-
lingarna bestod till storsta delen av utskimda. Ménga
var slavar — 2/3 av hela befolkningen i romarriket var
slavar eller frigivna slavar, ett skamligt liv. Det revolu-
tionerande med den kristna gemenskapen var att den
bestod av utskdmda, som inte lingre behdvde definiera
sig sjalva med mattet skam — éra.

Jesus behovde inte do for att forlatelsen skulle vara
mojlig. Den fanns redan i judendomen, menar Robert
Jewett. Det dr inte skulden, utan skammen hans dod
handlar om. Dels genom att det var for att Jesus inte
levde upp till kraven pé religios och moralisk drbarhet
som han korsféstes, dels genom att korsféstelsen &r det
virsta straffet genom att vara det mest skamliga sittet

att do pé (inte det mest fysiskt plagsamma). Kristus
dog en skamlig dod for de utskdmda och fogade in
dem i en ny gemenskap. Robert Jewett menar sig ha
starka historiska beldgg (frén Peter Lampe och andra)
for att denna nya gemenskap framst tog sig uttryck i att
man &t kvéllsmat tillsammans varje kvill. Var och en
tog med sig efter formaga. Alla delade allt lika. Vanliga
uppdelningar mellan hdg och lag, drbar och utskimd
giéllde inte ddr. Det var denna méltid som inramades av
nattvardens brod och vin. Hér ser Robert Jewett en
mdjlighet till férnyelse inom den vanliga maltidens
ram. En fornyelse, som alltsd gar i rakt motsatt riktning
i forhéllande till den nattvardsvickelse vi haft.

Robert Jewett ser hur drans spel pdgar i nutida
film. De hjilper honom att uppticka detta tema hos
Paulus. I kontrast till den anpasslighet som spelet kré-
ver, stills den kristna kérleken. Den lyser fram i filmer
som Babe och Forrest Gump, hos en gris och en
utvecklingsstord. Men ofta nr filmen inte dnda fram,
menar Robert Jewett. Kristendomen har nigot viktigt
att tillfora, som den dessvirre inte riktigt sjalv kdnner.
Anpasslighet dr ocksa ett vanligt fenomen i den kristna
gemenskapen. Kirlekens viésen, att vara ett forsvar
mot krinkning, kommer ofta till korta. Det sker ocksd
i var programmatiskt pluralistiska tid.

Det &r ndgot storande i att kristendomen, enligt
Robert Jewett, har nigot som virlden saknar. Det lig-
ger samtidigt en utmaning i konstaterandet att den
kristna gemenskapen sillan svarar upp mot sitt
ursprung: en gemenskap av utskimda, som uppréttats
av kirlek. Individens frid med Gud ir inte tillriicklig.
Det #r den upplevda frigjorda gemenskapen, dér vi inte
ldngre behover tivla om dran, som ger kraften till for-
dndring. Var finns den?

Tolkningen av de olika filmerna har inte ftergivits
hir. Dem fér ldsarna sjélva ta del av. Har finns underlag
till tio spiinnande videokviillar med Paulus i soffan.

Cristina Grenholm

Barnet i kvrkohistorien (Bibliotheca Historico-Eccle-
siastica Lundensis 37) Red. Anders Jarlert. 106 sid.
Lund University Press, Lund 1998.

Barnens roll i kristen teologi och kyrkoliv har hittills
varit ett férsummat forskningsomridde. Men pé det
andra Hilding Pleijel-symposiet i Lund i oktober 1996
var barnet i kyrkohistorien huvudtema. Symposiet
hade en tvirvetenskaplig karaktdr med representanter
for bade teologiska och humanistiska dmnen, och de
olika bidragen representerade ett brett spektrum av
infallsvinklar pa temat barn i ett historiskt perspektiv.
Dessa foredrag har nu samlats till en antologi med
titeln Barnet i kyrkohistorien. Titeln ticker inte helt



antologins innehall. S& handlar konsthistorikern Lena
Johannessons och etnologen Gurli Hanssons uppsatser
inte om barn i kyrkohistorien utan om barnet i
1800-talets ikonografi respektive om moderskapets
betydelse i den folkliga traditionen i Zimbabwe. Jag
kommer dérfor att hir limna dessa i och for sig intres-
santa uppsatser at sidan och koncentrera mig pd de
bidrag som ror just barnet i kyrkohistorien.

Fragan om barnets stillning i den tidiga kyrkan
behandlas av exegeten Birger Olsson. Han tar sin
utgdngspunkt i den text i Kolosserbrevet (3:18-4:1)
som skildrar relationerna inom det kristna hushallet.
Det utmirkande for denna text ir, enligt Olsson, att
barnen inte bara uppmanas att lyda sina forildrar utan
att de ocksa utpekas som ansvariga individer som lik-
som Ovriga kategorier i hushéllet relateras till Herren.
Medan lydnadskravet innebir en anslutning till den i
den antika virlden gidngse uppfattningen om barnet
som ett objekt for fostran, ser Olsson det andra
momentet som en kritik av denna uppfattning. Men
redan i Efesierbrevet (6:1-4) menar sig Olsson se ten-
denser till en forskjutning av perspektiven genom att
kravet pa barnens fostran ter kommer i centrum, vil-
ket sedan forstirks i senare hustavlor. Detta tolkar han
som ett uttryck for kyrkans successiva utveckling i
riktning mot en alltmer hierarkiskt ordning. Hus-
tavlans pibud ges en sakral priigel och infogas i en ska-
pelseteologi som utmynnar i férestallningen om en
oforinderlig gudomlig skapelseordning. For barnens
del innebdr detta. enligt Olsson, att kravet p& underord-
ning och lydnad kommer i fokus, vilket priiglat
familje- och samhillsuppfattningen in i vara dagar.
Olsson exegetiska tolkning ir intressant, men foga
overtygande. De bibeltexter han stodjer sig pd ér
ryckta ur sitt sammanhang, och vad giller kyrkans
fortsatta utveckling finns det texter som pekar i en
annan riktning vad giller barnens stillning, inte minst
da pa det liturgiska omradet. I fornkyrkan hade barnen
en viktig funktion i kyrkans liturgiska liv.

Att barnen spelade en central roll dven i den me-
delrida kvrkan visar historikern Eva Osterberg i sin
uppsats om barn i dldre tid i ett kulturhistoriskt per-
spektiv. Hon relaterar hir bade till egen och andras
forskning som utifrén senmedeltida svenskt helgon-
material visar att barnen ndst méannen utgjorde den
storsta gruppen av rdddade. Mirakelberittelser ger
uttryck savil it fordldrarnas dngest och fortvivlan dver
att deras barn rakat illa ut som deras outtrottliga kérlek
nir de vakat och bett vid ett sjukt barns bddd. Detta
visar inte bara att foréldrar faktiskt brydde sig om sina
barn utan ocksa att underverk som riddat barn ansigs
viktiga nog att bringas till pavens kidnnedom for att
underbygga en helgonférklaring. Denna kirleksfulla
omsorg om de egna barnen moter vi, enligt Osterberg,
dven i det tidigmoderna svenska samhdllet. Relationen
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mellan vuxna och barn var hir invivd i en religidst
motiverad samhillsideologi, vars centrala moment var
Gud och det heliga dktenskapet, dran och dygden samt
familjen och hushillsordningen. Den datida patriarka-
lismen var underordnad denna &vergripande hushdlls-
ordning, och man kan dérfor inte, framhiller Oster-
berg, utan vidare anvinda vr tids ideologiska kon-
struktioner som kon, makt och identitet vid en analys
av det dldre samhillet. Barn betraktades som barn,
dven om de redan i tiodrsaldern fick vinja sig vid att
arbeta tillsammans med de vuxna.

Det kristna dygdeidealet inprintade, menar Oster-
berg i anslutning till nyare forskning pa omrédet, i stort
sett samma normer foér bdda kénen, och sivil pojkar
som flickor uppfostrades till lydnad och gudsfruktan
och ldrde sig, atminstone fran 1600-talets andra hilft,
att ldsa och skriva. Vad giller den praktiskt inriktade
delen av fostran fanns diremot betydande skillnader
mellan konen, vilket var ett uttryck for tidens genus-
relaterade arbetsdelning inom ramen for hushallet. I
fostran ingick aga, men lagen angav klara grinser for
hur mycket fysiskt vald som fick anvindes och Gver-
triadelser beivrades. De verkligt sirbara grupperna i
samhillet var alltsé inte barnen utan de ménniskor som
pé olika sitt hamnat utanfor den sociala gemenskapen
genom att bryta mot det ridande normsystemet, inte
minst di pa det sexuclla omradet. Aven i det dldre
sambhdllet levde barn, s ()sterberg, ett liv som inneholl
bade kirlek, lek och rimlig hdnsyn frédn foridldrarnas
sida om vad de kunde géra i olika dldrar.

Tanken att forédldrar alltid velat sina barns bista
utgdr den roda triden dven i kyrkohistorikern Anders
Jarlerts uppsats om den bakvéiinda viilviljan. 1 evange-
lierna talas det om att de vuxna skall omvinda sig och
bli som barn for att komma in i himmelriket (Matt
18:3). Men det har alltid varit svirt att forena evange-
liets radikala ord om barnet som forebild med uppgif-
ten att fostra och bereda barnet for vuxenlivet — och
att 1ata barnen vara kristna pa sina egna villkor.

Jarlert ger en rad exempel pad barnens skiftande
roller genom kyrkohistorien. Under medeltiden ut-
vecklades en karnevalsfest, dir en pojke utkliddes till
biskop och predikade omviindelse for de vuxna. I hel-
gonlegenderna moter vi skildringar av helgons fore-
domliga leverne som barn. Det fanns ldnge en fore-
stilllning om att barn genom sin renhet och oskulds-
fullhet var sidrskilt limpliga att fungera bide som pro-
fetiska redskap for Guds vilja och som objekt for
demoniska rinker. Med den lutherska reformationen
blev, framhaller Jarlert, barnen i 6kad utstrickning
foremdl for pedagogiska insatser. Det kan tilliggas att
en liknande tendens ocksd gjorde sig gillande pa
katolskt hill, dven om det hir fanns en starkare kopp-
ling till kult och andaktsvisen. Frin 1600-talet och
framét méter vi bade pa katolskt och pa protestantiskt
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hall exempel pd barnvickelser och béneméten for
barn. Under 1800-talet drogs barnen in i missionsverk-
samheten och engagerades i stora insamlingar, och
under vart eget drhundrade har det blivit allt vanligare
med sidrskilda barngudstjanster. Men fordldrar har,
menar Jarlert, 1 alla tider haft en tendens att projicera
sina egna ideal p& barnen och genom dem realisera det
som de sjélva virderat hogt, vare sig det nu gillt det
kristna martyriet som en vig till evigt liv eller, som i
véra dagar, fortrogenhet med demokratiska besluts-
processer som ett medel att hdvda sig i samhillet.

I etnologen Nils-Arvid Bringéus uppsats om bar-
net i hustavian ges en dversikt 6ver hur synen pa barn-
uppfostran fordndrats som en foljd av forskjutningar i
den overgripande samhillsideologin och hur detta
reflekterats i den svenska kyrkans katekestradition.
Fram till och med 1878 &rs katekes tas frdgan om bar-
nens stillning upp i det avsnitt som behandlar hus-
hallsstindet. Men medan regelverket for hushallet i de
dldre katekeserna ingér som en integrerad del i den
lutherska hustavlans tresténdsldra har det i den lind-
blomska katekesen fran 1810 1sgjorts frén detta sam-
band. Vad giller barnen sker en tydlig féridndring
genom att den ursprungliga uppmaningen till lydnad
nu kompletteras med bibelord som har en moralise-
rande syftning. Bringéus tolkar detta som ett uttryck
for en ideologisk forindring, dir en patriarkalisk sam-
hillssyn ersatt trestindsldran som Gvergripande tolk-
ningsram, vilket i sin tur speglar de samhillsf6rind-
ringar som skiftesreformerna ledde fram till. Detta
innebir dock inte att Hilding Pleijels tes om att den
lutherska hustavlan skulle ha varit en del av den all-
minna samhillsideologin 1dngt in pd 1800-talet dir-
med skulle vara vederlagd. Trestdndsldrans kategorier
fanns ju fortfarande kvar i den Lilla katekesen, vilken
linge fortsatte att spela en central roll i svenskt folkliv.

Men det dr, framhaller Bringéus, inte bara en ny
samhillsideologi som bryter igenom [800-talets
svenska katekeser utan ocksa en ny svn pd relationen
mellan fordldrar och barn. 1 de idldre katekeserna fram-
stod denna relation ndrmast som ett generationskon-
trakt. Nir barnen var sma var det forilldrarnas uppgift
att varda dem, nir fordldrara blev gamla kunde de
parikna hjélp av barnen. Katekesens maningar riktar
sig alltsd till vuxna barn. Men i den lindblomska kate-
kesen far orden «For barn» i hustavlan en ny adressat,
ndmligen de minderdriga barnen. Vi méter hir alltsd
inte bara en okad markering av patriarkalismen utan
ocksé ett okat intresse for pedagogik, vilket en mans-
alder senare skuile resultera i en allmén folkskola.

Att 1800-talet pd ménga sitt innebdr ett nytt skede
i synen pa barnet och barndomen framgér ocks av teo-
logen Sven-Ake Selander uppsats om barnet i den
svenska psalmbokstraditionen. 1 den #ldre lutherska
kyrkan finns inga sérskilda psalmer fér barn, och det dr

forst under 1800-talet som vi, under inflytande frin
England, far religiosa singer direkt skrivna for barn.
Dessa barnvisor, vilka formedlades via skola och son-
dagsskola, hade ofta en moraliserande ton. Har finner
vi alltsd dnnu ett uttryck for den allménna trend som
Bringéus pavisat vad de samtida katekeserna, Under
1900-talet tillkommer, enligt Selander, en forstirkt ten-
dens i pedagogisk riktning, vilken kommit att priigla
bade de barnpsalmer som genom 1937 drs psalmbok
kom att infogas i den officiella psalmboken och den
epokgérande samlingen Kyrkovisor for barn som ut-
kom 1960. Vid sidan av denna pedagogisering utmirks
dessa barnpsalmer ocksi av en strdvan att ge texterna
en biblisk forankring och att sitta barnet i centrum.
Man skulle kunna tilldgga att de ocksd har ett drag av
infantilisering. I den ekumeniska psalmboken fran
1986 finns ingen sérskild avdelning for barn men dér-
emot for «Barn och familj», vilket, enligt Selander, kan
tolkas som ett uttryck for en onskan att markera enhe-
ten i den kristna gemenskapen: alla dr barn i Guds rike.

I denna lilla men innehéllsrika antologi ges séledes
en bred och mangsidig 6versikt 6ver barnets roll i den
kristna kyrkan genom tiderna. Tonvikten ligger av
naturliga skil pa utvecklingen i vért eget land. Det &r
bara att hoppas att detta pionjirverk inspirerar till fort-
satt forskning om barnet i kyrkohistorien och att sam-
arbete etableras med forskare dven fran andra lander.
Barnet i kyrkans historia &r ett forsummat forsknings-
omrade dven internationellt sett, och det trots att barn
i alla tider spelat en central roll i kyrkans liv — som
sdngare, ministranter och lektorer, som profeter och
mottagare av uppenbarelser, som forebilder i 6dmjuk-
het och fortréstan och sist, men inte minst, i sin egen-
skap av att vara kyrkans framtid hér pé jorden.

Yonne Maria Werner

Werner G. Jeanrond: Guds nérvaro. 198 sid. Arcus for-
lag, Lund 1998.

Nyfikenheten och forvéintan var stor bland Sveriges
teologer nir Werner Jeanrond tilltridde som professor
i systematisk teologi i Lund 1995. Han foregicks av
ryktet att representera ngot «annorlunda» in vad vi
hitintills varit vana vid i det teologiska Sverige. Nir
han nu kommit ut med sin forsta bok skriven i Sverige,
och med hemortsritt i ett svensk teologiskt samtal och
med adress till kyrka, akademi och samhille i Sverige,
besannas detta rykte. Det dr linge sedan nigon vid en
teologisk institution talade offentligt om Gud och teo-
logi med en sadan intensitet och med ett sa angeldget
tonfall. Senast det hinde var nidr Gustaf Wingren publi-
cerade Tolken som tiger 1981. Men medan Wingrens
bok utgjorde en kritik mot den svenska universitetsteo-



