dokumenten fran Nag Hammadi. Jesus kontextualise-
ras i den historiska miljo de menar att han hoérde
hemma i, ja han drénks vl snarast i den. Akta blir det
som gor honom plausibel i den miljo forskaren teck-
nar. Jesus blir en lite originell jude bland samtida judar.
Hypoteserna &r ménga, de gér &t olika héll, de ir dris-
tiga och ofta tvirsikra. Jag r &nnu mindre imponerad
dn EP av dessa bidrag framst pd grund av deras kiillbe-
handling. De finner ofta just vad de ir ute efter att
finna. De bygger friskt pa rapsodiska och skéra upp-
gifter eller antydningar i kéllorna. De skiktar och date-
rar materialet djdrvt — och efter 6nskan, vill det synas.

Theissens bidrag (s. 50-71) sammanfattar den hel-
hetsbild av den historiske Jesus han tillsammans med
Annette Merz ger i den stora boken Der historische
Jesus. Ein Lehrbuch (1996). Jesus var jude men han
gjorde judendomen tillginglig for andra minniskor.
Han var ingen politisk gestalt men utférde symboliska
handlingar med politiska konsekvenser (icke-véld).
Han hade ett «eskatologiskt fullmaktsmedvetande»
och han demokratiserade messiasidén i riktning mot
en «gruppmessianism». Sanders belyser (s. 72-102)
framfor allt de politiska forhéllanden Jesus levde i och
betonar bl.a. att bide Herodes den store och Herodes
Antipas helleniserade sina riken milmedvetet men
utan att stota judarna for pannan; Israel fick leva fritt i
sina judiska livsformer, dven under romersk dominans.
Moxnes tillimpar (s. 103-136) en ny approach dér
aspekten dr rumslig: Jesus identifieras hiir medelst en
diskussion av hans forhillande till hus, by och stad.
Moxnes antecknar flera intressanta iakttagelser men
rojer inga bekymmer Gver det faktum att evangelie-
stoffets — glesa och vanligen vaga — lokaliseringar
allmiint bedoms som sekundiira och opilitliga, i de
flesta fall; de stir huvudsakligen i redaktionelia inled-
ningar eller sammanbindande notiser. Detta avgor inte
frdgan men &r vil dndd ett memento mot tanken att
rumsaspekten skulle vara viktig.

Systematikern Glebe-Mgller stiiller sig (s. 137—
158) positiv till jakten pa den historiske Jesus. Han fin-
ner den meningsfull idag, som ett underlag for en
«kristologi nedifran» och for en modern framstillning
av efterfoljelsetanken. Jag forstir kanske inte att han
anviinder inkarnationen som ett argument: den har ju
aldrig gétt ut pa att Gud blev histortkernas Jesus.

EP later sin kollega Hallbdck avsluta boken
(s. 159-181). Hallback &r i grunden bultmannian, och
han redovisar sin mening att jakten p& den historiske
Jesus ar meningslos. Kallorna ger oss inte de uppgifter
vi skulle behdva for att kunna arbeta fram hurdan Jesus
var som historisk person, sdkra kriterier for bedom-
ning saknas, och resultatet har inget teologiskt
intresse. Enligt Hallbdck innehdller allt nytestament-
ligt material om Jesus teologisk-litterir konstruktion.
Detta giller dven de dldsta framstillningarna, som
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Hallbick finner i vissa hymnfragment i Nya testamen-
tet, t.ex. Fil. 2 och Kol. 1.

Jesusforskningen dr idag avancerat pluralistisk.
Man kan inte ta hinsyn till alla dess aspekter i en enda
bok av hanterligt omfang. De artiklar som Engberg-
Pedersen har sammanfort utgér ett virdefullt urval
men kan inte ge allt pa sina 181 sidor. En alternativ bok
i samma dmne skulle kunna redovisa en viasentligt
annan bukett av teser och resultat. — Varje artikel
avslutas med en fyllig internationell litteraturlista.
Nigot svenskt arbete nimns inte i nigon av dessa for-
teckningar. Svensk forskning &dr 6.h.t. inte berérd i
boken.

En praktisk friga 4r ofrdnkomlig efter en stunds
besinning 6ver 200 ars intensiv Jesusforskning. Kan
det vara Iont att slosa forskningsinsatser pa «den histo-
riske Jesus», om resultatet blir antingen femtielva mot-
stridiga tolkningar eller ocksé en samlad bild som inte
ar anvidndbar? Gor inte en sadan forskning sig sjdlv
meningslos och dverflodig? Den sagar ju av den gren
den sitter pa och avséger sig all auktoritet i den cen-
trala sakfragan. I dess kolvatten kan fundamentalister
och obskurantister dessutom s#ga att deras Jesustolk-
ning inte 4r mer subjektiv &n de historisk-kritiska fors-
karnas; dessa senare demonstrerar ju verkligen hela sin
svaghet all. Hyperskepsis mot killorna skapar sving-
rum for dilettanter.

Lyckligtvis dr majoriteten av vérldens jesusfors-
kare mer konservativa (som den pejorativa etiketten
lyder) @n de ovan nimnda. De (vi) hyser mycket storre
fortroende for de dldsta och bista killorna — kritiskt
granskade, forstds — och nér darfor ocksd en helt
annan samstdmmighet.

Birger Gerhardsson

Robert Jewett: Saint Paul Returns to the Movies:
Triumph Over Shame. 221 sid. Eerdmans, Grand
Rapids/Cambridge 1999.

Robert Jewett dr en historiskt orienterad nytestament-
lig exeget med patos for att relatera den nytestament-
liga viarlden till vér. Detta dr hans andra bok om Paulus
biobestk. Den forsta boken hette Saint Paul at the
Movies: The Apostle’s Dialogue With American Cul-
ture (1993). Vad har Paulus i biosalongen att gora?
Robert Jewett menar att filmen &r ett av de viktigaste
uttrycken for vér kultur att handskas med frigorna om
det pigéende livets mening. Han undviker att tala om
existentiella frigor. Kanske beror det pé att vi gdrna
associerar till «eviga» fragor. I fokus for Robert Jewetts
filmanalyser stir i stillet framstillningen av fordnd-
ringar. I den hir boken giller det nagot som alltmer
framtritt som ett huvudtema f6ér honom i modern film:
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att handskas med skam. Parallellt har forfattaren upp-
tickt att detta tycks dven vara Paulus frimsta angeld-
genhet. Han framstiller Kristus som den som dog for
de utskiimda.

I tio kapitel far Paulus texter komma i dialog med
tio filmer. Hér finns Babettes géstabud i dialog med
1 Kor. 11 och historien om firagrisen Babe med
Rom. 12. Ménga av filmerna dr kidnda for svensk
publik, men dven om man inte har sett filmerna, kan
man folja framstillningen med behéllning — forutsatt
att man dr intresserad av Paulus brev.

Robert Jewett later Paulus texter vara kritiska kor-
rektiv till filmerna i de flesta fall. Aven om han fram-
héller filmens betydelse som hjilp till bearbetning av
livsaskddningsfrégor, menar han att de oftast inte nér
anda fram. Han ser en effekt av sekulariseringen i att
filmerna ofta dr kritiska till biblisk religion, men sam-
tidigt anviinder dess upprittande sprék.

Pé senare tid har forskare frin olika falt lyft fram
temat skam — #ra i medelhavsvérlden. Robert Jewett
utgar frdn att det offentliga livet i romarriket var cen-
trerat kring striavan efter dra och undvikande av skam.
Omdomet fills av offentlighetens 6gon. I tdvlingen om
dra dr man utlimnad till andras bedémning, oéndligt
sérbar. Hir finns drivkraften till att vinna #ra till varje
pris. Hir kommer férenklingarna och férdomarna om
de andra till hjdlp: kén. ras, kultur, religion, forméiga.
For att undvika skam ir vald tilldtet. Detta giiller inte
bara romarriket. Visternfilmens hjéltar passar niistan
samtliga in i detta ménster.

Att bli utskdmd handlar inte bara om det vi gor,
utan om vem vi dr. Och detta bestams i kulturer som
centreras kring skam och ira inte av oss sjilva, utan av
de andra. Allt vi kan gora ir att d6lja ansiktet. Ndgon-
stans mots vi i vetskapen om att vi har ndgot att dolja.
Ndgonstans maste det vara tillitet att visa ansiktet,
trots att skammens rodnad besvirar. I var kultur kan vi
gora detta i biosalongens morker. Dir kan vi se andra
tappa ansiktet pd duken, utan att de mirker oss. Dir
kan vi tminstone visa vért ansikte for oss sjélva.

Robert Jewett menar att det &r just det vi skdms
Over att vara som Kristus forstar och élskar. Urférsam-
lingarna bestod till storsta delen av utskimda. Ménga
var slavar — 2/3 av hela befolkningen i romarriket var
slavar eller frigivna slavar, ett skamligt liv. Det revolu-
tionerande med den kristna gemenskapen var att den
bestod av utskdmda, som inte lingre behdvde definiera
sig sjalva med mattet skam — éra.

Jesus behovde inte do for att forlatelsen skulle vara
mojlig. Den fanns redan i judendomen, menar Robert
Jewett. Det dr inte skulden, utan skammen hans dod
handlar om. Dels genom att det var for att Jesus inte
levde upp till kraven pé religios och moralisk drbarhet
som han korsféstes, dels genom att korsféstelsen &r det
virsta straffet genom att vara det mest skamliga sittet

att do pé (inte det mest fysiskt plagsamma). Kristus
dog en skamlig dod for de utskdmda och fogade in
dem i en ny gemenskap. Robert Jewett menar sig ha
starka historiska beldgg (frén Peter Lampe och andra)
for att denna nya gemenskap framst tog sig uttryck i att
man &t kvéllsmat tillsammans varje kvill. Var och en
tog med sig efter formaga. Alla delade allt lika. Vanliga
uppdelningar mellan hdg och lag, drbar och utskimd
giéllde inte ddr. Det var denna méltid som inramades av
nattvardens brod och vin. Hér ser Robert Jewett en
mdjlighet till férnyelse inom den vanliga maltidens
ram. En fornyelse, som alltsd gar i rakt motsatt riktning
i forhéllande till den nattvardsvickelse vi haft.

Robert Jewett ser hur drans spel pdgar i nutida
film. De hjilper honom att uppticka detta tema hos
Paulus. I kontrast till den anpasslighet som spelet kré-
ver, stills den kristna kérleken. Den lyser fram i filmer
som Babe och Forrest Gump, hos en gris och en
utvecklingsstord. Men ofta nr filmen inte dnda fram,
menar Robert Jewett. Kristendomen har nigot viktigt
att tillfora, som den dessvirre inte riktigt sjalv kdnner.
Anpasslighet dr ocksa ett vanligt fenomen i den kristna
gemenskapen. Kirlekens viésen, att vara ett forsvar
mot krinkning, kommer ofta till korta. Det sker ocksd
i var programmatiskt pluralistiska tid.

Det &r ndgot storande i att kristendomen, enligt
Robert Jewett, har nigot som virlden saknar. Det lig-
ger samtidigt en utmaning i konstaterandet att den
kristna gemenskapen sillan svarar upp mot sitt
ursprung: en gemenskap av utskimda, som uppréttats
av kirlek. Individens frid med Gud ir inte tillriicklig.
Det #r den upplevda frigjorda gemenskapen, dér vi inte
ldngre behover tivla om dran, som ger kraften till for-
dndring. Var finns den?

Tolkningen av de olika filmerna har inte ftergivits
hir. Dem fér ldsarna sjélva ta del av. Har finns underlag
till tio spiinnande videokviillar med Paulus i soffan.

Cristina Grenholm

Barnet i kvrkohistorien (Bibliotheca Historico-Eccle-
siastica Lundensis 37) Red. Anders Jarlert. 106 sid.
Lund University Press, Lund 1998.

Barnens roll i kristen teologi och kyrkoliv har hittills
varit ett férsummat forskningsomridde. Men pé det
andra Hilding Pleijel-symposiet i Lund i oktober 1996
var barnet i kyrkohistorien huvudtema. Symposiet
hade en tvirvetenskaplig karaktdr med representanter
for bade teologiska och humanistiska dmnen, och de
olika bidragen representerade ett brett spektrum av
infallsvinklar pa temat barn i ett historiskt perspektiv.
Dessa foredrag har nu samlats till en antologi med
titeln Barnet i kyrkohistorien. Titeln ticker inte helt



