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Framtid for befriade kvinnor
eller framtid befriad fran kvinnor?

Om feministisk tolkning av apokalyptiska texter

HANNA STENSTROM

Hanna Stenstrom dr exeget och lektor vid Teologiska institutionen | Uppsala. I artikeln presen-
terar hon sin avhandling som hon forsvarade i april 1999. Med utgdngspunkt i Uppen-
barelseboken 14:1-5 diskuterar hon feministisk tolkning av apokalyptiska texter men framfor
allt fragan om, och i sé fall hur, kvinnofientliga texter kan géras anviindbara for kvinnor idag.

Kvinnoforskare inom snart sagt alla discipliner
dgnar sig ofta 4t att forsoka forstd det forflutna
och 4t att finna de kvinnor som fanns didr men
dolts och glomts. Nér historien anvints (till
exempel i kyrkorna) for att legitimera det
rddande systemet har mdnga kvinnoforskare
velat visa att historien inte alls var som det sdgs.
De skriver en annan historia dir kvinnor &r vik-
tiga aktorer. Det forflutna kan dérfor dberopas
ockséd som legitimation fér jamlikhet, eller i alla
fall jamlikhetsstriivan. I feministteologisk littera-
tur kan detta kallas att soka «a usable past», ett
anvindbart forflutet.

Om vi gar s langt bakét som till skapelsen'
Overgdr kampen om historien och dess tolkning i

Ursprunget till denna artikel &r en forelidsning pa Teo-
logiska Hogskolan 9 mars 2000 vid konferensen «For-
tryckets och befrielsens texter. En konferens om femi-
nistisk bibelldsning.» Infor publiceringen har manuset
bearbetats kraftigt bide sprakligt och innehéllsligt.
stort motsvarar sakinnehdllet i artikeln innehallet i
foreldsningen. Foreldsningen och artikeln bygger pa
min avhandling The Book of Revelation. A Vision of
the Ultimate Liberation or the Ultimate Backlash? A
study in 20th century interpretations of Rev 14:1-5,
with special emphasis on feminist exegesis. Avhand-
lingen lades fram i april 1999 och foreligger dnnu bara
som s.k. stencilavhandling.

! Under den feministteologiska konferens dir fore-
liggande text ursprungligen framférdes talade Anita
Goldman under rubriken «Vilken kunskap forbjod
Herren? Om den bibliska skapelseberittelsen fran ett
feministiskt perspektiv.»

kampen om myterna och deras tolkning. Skapel-
seberittelserna i | Mos. handlar ju inte om hur
det en gang var utan om hur det dr. De dr forsok
att forklara vad det ar att vara méinniska och var-
for allt 4r som det dr. Feministiska exegeter har
kritiskt granskat dessa forklaringar, sdrskilt de
delar som anvints till att legitimera var kulturs
kvinnosyn. Den Eva som aldrig fanns har ju pa
sitt och vis varit mer verklig och astadkommit
mycket mer i historien 4n de flesta kvinnor som
faktiskt funnits. Aven om vi inte tror att Edens
lustgérd eller urmatriarkatet har funnits kan vi
skapa berittelser om hur annorlunda det var i
begynnelsen for att 6va oss i att tinka oss en helt
annan ordning 4n den vi har, s att det rddande
forlorar sin karaktir av det enda som kan finnas.
S4 kan kritiskt och nyskapande arbete med berit-
telser om nigot fore historien ingd i feministiska
projekt for att forstd och forindra den historiska
sttuation dir vi lever. Vi behover inte bara ett
anvindbart forflutet utan ocksi en anvéndbar
begynnelse.

Berittelser om begynnelsen handlar inte om
hur det var och framtidsvisioner, savél ur Bibeln
som visterlandets litterdra utopier/dystopier,
skrivs ju inte for att séiga hur det blir. De vill tolka
den situation dar de skrivs. De vill ibland trosta
och ofta ldra, formana och varna. Ibland 4r syftet
att fa lasaren att handla pa ett visst sitt.? Under-
géngsvisioner visar vad som kan drabba oss om
vi inte fordndrar vara liv och visioner av en god
framtid vill ge oss kraft och mod att leva for det
vi anser gott, trots alla hot.
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P sd sitt kan ocksé framtiden, eller kanske
snarare framtiderna, vara verksamma krafter i
nuet. Exempelvis har befrielseteologer last Upp.
som en vision av hur Gud dvervinner den nuva-
rande ordningens fortryckare och upprittar en
rittvis virld.> Ur denna lasning hamtas hopp
som ger med att mota den verklighet man lever i
och att fordndra den. Vi kan beritta ocksd om
framtiden for att ova oss i att tinka oss ndgot
annat 4n det som 4r.

Dirfor bor vi kunna tala ocksd om sdkandet
efter en «anviindbar framtid» som en viktig femi-
nistisk uppgift. Det dr om sidana framtider som
detta ska handla och om feministisk prévning av
nigra av de framtider som véar kultur erbjuder
oss, nimligen Bibelns apokalypser. Ar de
anvindbara? Omfattar de befriade kvinnor eller
dr de framtider befriade fran kvinnor?

Apokalyptikens roll i kristen teologi4

Apokalypserna har ofta haft en marginell roll i
kristen teologi. Aven om en del av deras fore-
stdllningar, t.ex. om evig salighet och eviga
straff, kommit att ingd i de kristna teologiernas
forestillningsforrdd har sjilva texterna, med
deras bisarra symbolik och svértydda historie-
Oversikter, ofta limnats dirhdn och mest levt i
marginella rorelser. Men dessa texter har dnda
fatt fornyad aktualitet i exegetiken och i kristna
teologier fran 1800-talet och in i nuet. Nir det
skett har ofta visentliga frigor kommit i fokus.
Mainga génger har det handlat om relationen

2

For jamforelser mellan nutida framtidsvisioner i
science fiction och apokalyptisk litteratur se, exempel-
vis, Elisabeth Schiissler Fiorenza, Revelation. Vision
of A Just World. (Proclamation Commentaries), For-
tress Press, Minneapolis, 1991, s. 26.

* Se Allan Boesak, Comfort and Protest. Reflections
on the Apocalypse of John of Patmos, Westminster
Press, Philadelphia, 1987, och Pablo Richard, Apoca-
Ivpse. The People's Commentary to the Book of Reve-
lation, (The Bible & Liberation Series) Orbis Books,
Maryknoll, New York, 1995. Jfr diskussion i Sten-
strom a.a., s. 10-11, dér ocksa fler referenser ges.

* Idet foljande stycket refereras svepande en stor lit-
teratur. Hér finns inte mojlighet att ge belégg och refe-
renser, utan jag hanvisar till Stenstrém, a.a., 6—16 som
ger ndgot mer utvecklade referat med referenser.

mellan exegetiken (och exegeten) eller teologin
(teologen) och samhillet. Vi ser det t.ex. i 1800-
talets «social gospel»,” i befrielseteologiernas
lasningar av Upp. och i Kédsemanns anti-nazis-
tiska exeges.6 Apokalypstolkning aktualiserar
ocksd relationen mellan exegetik och konstruk-
tivt teologiskt arbete. Ibland har exegetiken for-
svarat, ibland har den underléttat, integrerandet
av texterna i arbetet med att skapa kristna teolo-
gier for en specifik situation. Den feministiska
receptionen av Upp. och apokalyptiskt tdnkande
4r hir inget undantag.

Feministisk reception av
apokalyptiken.

Catherine Keller finner en dubbelhet i feminist-
teologins relation till eskatologin. A ena sidan
avvisas ofta traditionella kristna eskatologiska
forestdllningar eftersom dessa dr dualistiska,
deterministiska och inriktade pé det hinsides. A
andra sidan har feminismen — antingen den
erkénner det eller inte — rotter i 1800-talets mil-
lenaristiskt firgade framtidsoptimism och dir-
med i en sorts apokalyptiskt tdnkande. Temata
som t.ex. ett kollektivt hopp for de fortryckta, ett

Aven om mycket bruk av «Guds Rike» i teologin,
t.ex. i social gospel-rorelsen, i praktiken 16sgdr «Guds
Rike» frén apokalyptiken och ger det en ny, inom-
viirldslig innebérd sd #r ju ocksd en sédan omtolkning
en intressant del av de apokalyptiska forestillningar-
nas receptionshistoria. De kan ocksé anses ge exempel
pé «anvindbara framtider».
® Se exempelvis Ernst Kdsemann, Der Ruf der
Freiheit, (4. Auflage) Mohr-Siebeck, Tiibingen, 1968,
s. 180. Kdsemann menade att apokalypser ursprungli-
gen skrevs som svar pé fragan «Vem tillhor vérlden?»
eller «Vem har ytterst makten 6ver universum?» Detta
exegetiska stillningstagande blev for Kidsemann poli-
tiskt. Ocksa i dagens samhillen gar apokalypserna att
ldsa som texter som vill séga att makten Over virlden
ligger hos Gud, inte hos diktatorerna, dven om de vill
fa oss att tro att virlden tillhor dem. Dérigenom kan
apokalypserna ge kraft och hopp att st emot totalitira
regimers ansprak. Kdsemanns forstdelse har Schiissler
Fiorenza gjort till sin, dven om hon ser det problema-
tiska i synen pad makt — som «makt 6ver» — 1 Upp. Se
Elisabeth Schiissler Fiorenza The Book of Revelation.
Justice and Judgment, Fortress Press, Philadelphia,
1985, 5. 24, 120-121.
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hopp om kroppslig, social och kosmisk fornyelse
ar aterkommande i feministiska teologier dven
hos dem som ir skeptiska till traditionella eska-
tologier.”

Vi moter redan i The Woman’s Bible® en
ambivalens till Upp. Elizabeth Cady Stanton kri-
tiserar en text dédr Satan och kvinnan #r central-
gestalter i de flesta visionerna, dir kvinnan (i
Upp. 17) som s ofta i Bibeln far symbolisera det
avskyvirda och dir moderskapet, som Stanton
ser som heligt, blir en bild for vimjeliga brott.”
Stanton 6nskar en rensad Bibel, underforstatt dar
Upp. hor till det som utrensats, som kan inspirera
barn att kdnna kirlek till «the Mothers of the
Race».'® Matilda Joslyn Gage ldser Upp. i en
gynocenirisk och esoterisk tolkningsram som
férmedlare av andliga hemligheter. Upp. 12 blir
en bild av det femininas och gudomligas triumf
Over det maskulina-materiella och en bild av
kvinnornas kamp och framsteg under 1800-
talet.!!

I modern feministteologi aterfinns liknande
kritik av Upp:s kvinnobilder och exempel pa hur
apokalyptiskt sprak ges helt nya meningar. Vi har
det hos Mary Daly, bade kritiken och visionen av
«the Second Coming of Women».'? [ Apoca-
Ivpse Now and Then'? laser Catherine Keller
Upp. och dess tolkningshistoria, laborerar med

7 Catherine Keller «Eschatology» i Letty M. Russell

& J. Shannon Clarkson (eds.) Dictionary of Feminist

Theologies. Mowbray, London, 1996, s. 86-87.

8 Elizabeth Cady Stanton and the Revising Commit-

tee, The Woman's Bible, European Publishing Com-

pany. New York, 1898. Aterutgiven av The Coalition

Task Force on Women and Religion, Seattle 1974.
Stanton, a.a., s. 184. Det blir inte helt tydligt p& vil-

ket siitt moderskapet blir en symbol for brott, men det

kan syfta pA Upp.17:5b som dock inte citeras.

0 Ibid.

'l Se Stanton, a.a., 5. 176-179, 181-183.

12" Se Mary Daly, Beyond God the Father. Toward a

Philosophy of Women’ s Liberation. With an Original

Reintroduction by the Author. (2 ed.) Beacon Press,

Boston, 1985, s. 95-97, 162, Mary Daly Gyn/ecology.

The Methacthics of Radical Feminism. With a New

Intergalactic Introduction by the author. The Women’s

Press, London, 1991, 5.104-105.

13" Catherine Keller, Apocalypse Now and Then. A

Feminist Guide to the End of the World. Beacon Press,

Boston, 1996.

textens Gppenhet och flertydighet och later dess
ambivalens finnas: Upp. handlar om rittvisa och
texten dr djupt problematisk for feminister
genom sitt oforstillt misogyna symbolsprak.
Aven Keller leker med kvinnobilderna och ger
dem nya innebdrder.

Apokalyptiken kritiseras dven i ekofeminis-
tisk teologi (Rosemary Radford Ruether'* och
Anne Primavesi'?). Apokalypsernas dualistiska
virldsbild, s& som den forvaltats av vélsituerade
vasterldnningars individualistiska teologi med
dess betoning av den enskildes salighet, har gjort
denna viirld'® mindre vird @n den andli ga, hinsi-
des och kan inte motivera arbete med att avvirja
den ekologiska katastrofen. De som bejakar en
sddan dualism kan t.o.m. hilsa undergidngen som
négot gott.l7 Ruether kritiserar ocksd apokalyp-
sernas transcendenta gudsbild. 18

Feministisk exegetik och
apokalyptiska texter

Apokalyptiska texter limpade sig som studieob-
jekt for den religionshistoriska skolan och blev
dirfor foremal for mycken forskning under sent
1800-tal och tidigt 1900-tal. Av flera skil, inklu-
sive svdrigheter med att bruka texterna teolo-

14 Rosemary Radford Ruether, Guia and God. An
Ecofeminist Theology of Earth Healing, HarperSan-
Fransisco, San Fransisco 1992, s. 61-84.
'S Anne Primavesi. From Apocalypse to Genesis.
Ecology, Feminism and Christianiry. Burns & Oates,
Tunbridge Wells, Kent 1991, s. 67-84.
16 Jag tror att skillnaden mellan de ekofeministiska
och befrielseteologiska lisningarna av apokalyptiken
kan relateras till olika forstielser av «virlden». «Virl-
den» kan ju innebira «skapelsen». Om begreppet for-
stds sa blir dess forintelse knappast ngot att hidlsa med
glidje. «Virlden» kan ocksa syfta p& de gudsfrin-
vinda médnniskorna och de onda, kirlekslosa samman-
hang som de skapar och ddrmed, i befrielseteologin.
den nuvarande virldsordningen, orittfardiga sociala,
politiska och ekonomiska strukturerna. Om «virlden»
tolkas s blir dess undergéng nagot att lingta efter och
hilsa som borjan pd en rittvis virld.
17" Daly, Gvw/ecology, s. 102-104, kritiserar ocksé
den bibliska myten om alltings slut och hivdar att
patriarkatet &r i full fird med att iscensitta den i nuet.
8 Ruether, a.a.,s. 81-84.
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giskt, kom apokalypsforskningen sedan nistan
helt att klinga av. Den fick en nystart i slutet av
1970-talets. Fokus hamnade ofta pa frigor om
genre och sprak samt om texternas funktioner i
de historiska och sociala sammanhang dér de
skrevs. Bland dem som deltog i detta arbete
fanns forskare som ocksé kom att integrera femi-
nistiska perspektiv: Elisabeth Schiissler Fio-
renza!’ och, fast i mindre grad, Adela Yarbro
Collins.?°

Hos exegeter finns ocksé de tydligaste exem-
plen pé feministiskt befrielseteologiska ldsningar
av Upp. (hos Elisabeth Schiissler Fiorenza?®!)
och nytestamentliga apokalyptiska texter dver-
huvudtaget (hos Luise Schottroff).2? For dem ger
de apokalyptiska texterna en anvindbar framtid i
en kamp for allas befrielse, inklusive kvinnors.
Inom feministisk exegetik finns ocksd kritiska
analyser av Upp:s kvinnosymbolik som pekar
mot ett avvisande av texten (Tina Pippin)23 eller
slutar i ambivalens (Susan Ga\rrett).24

Forst ndgra ord om Upp. ur feministiskt per-
spektiv.2? Upp. préglas av den for apokalypser
karaktéristiska dualismen och handlar om en
kosmisk kamp mellan gott och ont, Gud och
Satan, en kamp som forfattaren ser utspelas i
nuet. For att bygga denna dualistiska vérld bru-
kar han dikotomiserade kvinnobilder och utnytt-

19 Schiissler Fiorenza. Vision of A Just World.

20 ge tex. Adela Yarbro Collins, Crisis and Cathar-
sis: The Power of the Apocalvpse, The Westminster
Press, Philadelphia. 1984, s.159-160, Adela Yarbro
Collins «Women’s History and the Book of Revela-
tion» i SBLSP, Scholar’s Press, Georgia 1987, s. 80—
91.
21 Schiissler Fiorenza, Vision of A Just World. Se
ocksd Luzia Sutter Rehmann «Die Offenbarung des
Johannes. Inspirationen aus Patmos» i Luise
Schottroft und Marie-Theres Wacker (Hrsg.), Kom-
pendium Feministische Bibelauslegung. 2. korrigierte
Auflage, Chr. Kaiser Giitersloher Verlagshaus,Giiters-
loh, 1999, s. 725-741.

22 Se t.ex. Luise Schottroff, Lvdia’s Impatient Sisters.
A Feminist Social History of Early Christianity. West-
minster John Knox Press, Louisville, Kentucky, 1995,
s. 152-173.

2 Tina Pippin, Death and Desire. The Rhetoric of
Gender in the Apocalypse. (Literary Currents in Bibli-
cal Interpretation), Westminster John Knox Press,
Louisville, Kentucky, 1992.

jar rimligen deras associationspotential. som hor
samman med konskonstruktioner i hans kultur.
Vi kinner latt igen den klassiska hora—madonna-
dikotomi som ocksd idag har konkret och
destruktiv inverkan pé flickors och kvinnors liv.
Den nu dominerande, gudsfientliga, makten per-
sonifieras som Babylon, en stor och skamlés pro-
stituerad, kaotisk och okontrollerad. Den kom-
mande virlden som ska fyllas av Gud personifie-
ras som Jerusalem, bruden som vintar pa sin
man. Bruden ir inordnad, lydig och trogen sin
herre. Bilderna &r ocksa ett arv fran profettexter
och vishetslitteratur.

Den kvinnosymbolik som utnyttjas har ocksé
implikationer for de levnadssdtt och forhall-
ningssétt som kristna bor efterstriva. «Jungfru-
lighet» blir en bild for att inordna sig i det Herren
Gud vill, att lyda. Infér Gud ska vi alla, oavsett
biologiskt kén, vara Goda Kvinnor (enligt patri-
arkala kvinnlighetsnormer.) Vi ser detta i Upp.
14:1-5, en central text i bokens litterdra kon-
struktion och, menar jag, en nyckeltext i Upp:s
konstruktion av kristen identitet. Har &r de
kristna symboliskt skildrade som 144 000 jung-
frur, Samtidigt ser vi i 14:1-5 Upp:s androcen-
trism. Dessa jungfrur @r ju min som inte
beflickat sig med kvinnor. Den normative kristne
ir i Upp. tydligt en man. «Kvinnor» represente-
rar allt det hotande som inte har nigon plats i
kristet liv eller i den nya virlden. Aven om detta
ir symboliskt ténki, ja dven om ocksd biologiska
kvinnor identifierade sig med de 144 000. &r
symboliken i sig problematisk.

Schiissler Fiorenza utformar en tolknings-
strategi som syftar till att géra Upp. brukbar i
feministisk befrielseteologi. Fragorna om hur
Upp:s sprak ska forstds dr grundliggande for
henne. Upp. #r inte ett chiffer dir varje enskilt
element har en precis mening, utan har ett oppet
och flertydigt symbolsprak som vicker kénslor,
formedlar overtygelser, paverkar forhdllningssitt
och handlingar. Det som texten formedlar till sin
mottagare kan inte fullt ut oversittas till entydiga

24 Susan R. Garrett, «Revelation» j Carol A. Newsom
and Sharon H Ringe (eds.): The Women’ s Bible Com-
mentary Westminster John Knox Press, Louisville,
Kentucky, 1992, s. 377-382.

= Jag sammanfattar hir mycket kort min ldsning i
Stenstrom, a.a.. s. 83-97.
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péastienden.”® Frigan «Vad gor denna text med
oss om vi underkastar oss dess vision?»2 blir
dirfor central. Schiissler Fiorenza betonar ocksé
textens retoriska karaktdr. Som all retorik 4r
Upp. ett gensvar pé en specifik situation. En stor
del av analysen syftar till att forstd hur denna
situation var och hur texten fungerade som ett
gensvar.28

Ett befrielseteologiskt drag hos Schiissler
Fiorenza 4r hennes stindpunktsteoretiska ut-
gangspunkt.?” Genom en form av retorisk analys
visar hon att vi genom Upp. kan ana en verklig-
het dir ménga olika roster kimpade om makten
over tolkningen och dir profeten Johannes rost
bara var en. Men hon forstir Johannes rost som
en rost underifrén, en kunskapsposition hon pri-
viligierar och tillskriver tolkningsi’iiretr%ide.30
Vidare 4r det centralt for Schiissler Fiorenza, att
inte enbart fokusera pa konsfortrycket utan istil-
let inkludera alla former av fijrtryck.3 !

Schiissler Fiorenza menar att om Upp. ska
kunna ldsas som en vision av en framtid ocksé
for befriade kvinnor s& maste vi, for det forsta,
forsta den retoriska situation som texten en ging
ville yara ett svar pi och, fér det andra, ldsa tex-
ten i en liknande situation, ddr den kan fungera
som ett gensvar. Karakteristiskt for en sadan situ-
ation, d och nu, 4r att den priglas av orittvi-
sor.32 Fragan instiller sig d4, hur en text som
bérs upp av ett bildsprik intimt férknippat med
det feminister kallar oriittvisor kan komma att
tala till feminister om rittvisa?

6 ge «Visionary Rhetoric and Social-Political Situa-
tion» i Schiissler Fiorenza, Justice and Judgment,
s. 181-203 samt Schiissler Fiorenza, Vision of A Just
World, s. 23-31.

27 Schiissler Fiorenza, Justice and Judgment, s. 199,
§chiissler Fiorenza, Vision of A Just World, s. 4.

28 Schiissler Fiorenza, Vision of A Just World, s. 20~
23, 31-37, 117-139. Se sirskilt s. 138-139.

2 Detta blir tydligt i Schiissler Fiorenza, Vision of A
Just World, s.126.

Aa.,s. 126, 132-139.

A.a., s. 14: «I do not read Revelation just in terms
of the sex/gender system but with reference to the
Western classical patriarchal system and its interfock-
ing structures of racism, classism, colonialism and
SeX1Sm.»

32 Aa,s.138-139.

31

Det forsta steget i Schiissler Fiorenzas femi-
nistiska strategi33 ar att kritiskt granska detta
bildsprék och att erkdnna hur svért att acceptera
det blivit. Idag kan de motsatsstillda kvinnobil-
derna sannolikt inte fungera som retoriska medel
for att fa kristna att sta fast i sin trohet mot Gud
(in i doden om sé Kkriivs). Snarare riskerar de att
f4 oss till att dela synen pd kvinnor som antingen
goda eller daliga, horor eller madonnor. Pa sa
sdtt kan Upp. bidra till att cementera orttvisor
snarare in att inspirera i kampen for en framtid
for befriade kvinnor.

Men Schiissler Fiorenza dr och forblir fast
overtygad om att Upp. har en roll att fylla i femi-
nistteologin. Hon menar, att denna «kd-nade»
(eng. «gendered») mening i bildspraket inte far
ses som primdr. Detta bildsprak 4r ocksd for
henne helt konventionellt, en sorts déda metafo-
rer som forfattaren brukar utan att vilja sdga
ndgot om kvinnor.

Det andra steget blir dirfor att Gversétta det
bilderna vill séga till ett annat, fér oss levande
och mojligt sprak, dir budskapet om motstindets
nédvindighet och réttvisan som kommer blir
tydligt. Hon menar t.o.m. att en feministisk tolk-
ning som stannar i den kritiska analysen av tex-
tens kvinnobilder och dess androcentrism blir
apolitiskt. Den bidrar till att vidmakthalla det
systemet genom att ta spraket och det system det
aterspeglar for givet och inte formulera strategier
for hur spriket ska kunna ges nya meningar. Som
sd ofta vill Schissler Fiorenza itererdvra de ned-
drvda texterna och traditionerna fér kvinnor.

Tina Pippin utformar en annan feministisk
strategi for att ldsa Upp., ofta i uttrycklig kontrast
till Schiissler Fiorenzas.>* Hon identifierar sig
som en postmodern feminist, som — pi ett sétt
som bade liknar och inte liknar Schiissler Fioren-
zas — ldser Upp. som en dppen och flertydig text
och medvetet laborerar med dess ambivalens och
manga mdjliga meningar.

33 For en sammanfattning av denna strategi se a.a.,
s. 13-15. Se ocksd s. 130-131.

34 g3 exempelvis i Pippin, a.a.. s. 52-53. For Schiiss-
ler Fiorenzas svarspolemik se t.ex. Elisabeth Schiissler
Fiorenza, «Epilogue» i The Book of Revelation. Jus-
tice and Judgment, Second Edition, Fortress Press,
Philadelphia, 1998, s. 205-236.
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Pippins bok Death and Desire® kunde, me-
nar jag, ha rymt mer genomarbetade textanaly-
ser. Den blir lite védl mycket av en samling moj-
liga teoretiska utgdngspunkter som hopas pé var-
andra. Om jag avstdr fran recenserandet och lyf-
ter fram ndgra centrala punkter i hennes arbete sa
ir det grundliggande att Pippin provar ménga
mojliga lasningar, inklusive befrielseteologiska.
Varje lasning flyttar tolkningsramarna och bere-
der viig for nya ldsningar. Hon viigrar dérfor att
definitivt fastsla huruvida Upp. 4r «fortryckande
eller befriande» eller, for att anvinda den term
jag valt, huruvida den utgér en anviandbar fram-
tid. Den enes himmel 4r ju den andras helvete,
det som for den ena &r en utopi &r for den andre
en dystopi och vad Upp. 4r beror pa ldsarens per-
spektiv.

Vad Pippin ddremot menar, emfatiskt, 4r att
om vi ldser texten i kvinnors och kvinnofrigorel-
sens tjanst sd &r Upp. omojlig. Upp:s kvinnosym-
bolik maste underkastas kritisk feministisk ana-
lys innan den Oversitts. Hon tycks mena att
Schiissler Fiorenzas analys brister. Risken finns
att en §versittning av symbolspraket till ett mer
allmint befrielsebudskap forlorar fokus pa det
specifika i kvinnofortrycket.*® Hon menar ocksa
att den framtid som Upp. utmalar ar en framtid
befriad fran kvinnor. Feministisk analys av Upp.
avsldjar en sddan sexism och misogyni i Upp. att
texten maste avvisas. En sddan kritisk och konse-
kvent analys ir for Pippin lika politisk som
Schiissler Fiorenzas strategi.37 Samtidigt som
Pippin avvisar Upp. erkinner hon textens kraft
och menar att vi inte klarar oss utan sddana visio-
néra texter. Death and Desire slutar darfor med
en uppmaning till kvinnor att skapa sina egna
visioner av det svdra som dr och det goda vi ling-
tar efter. 38

I min avhandling formulerar jag ytterligare
négra punkter i en kritik av Schiissler Fiorenzas
strategi, som hir kan skissas mycket kort.*

Jag kritiserar hennes argument att den <kon-
ade> meningen i bildspréket inte 4r primir. Jag

3 Pippin, a.a.

36 A.a.,s. 53.

37 A.a., s. 47.

3B Aa,s 107

3 Fér denna min diskussion av Schiissler Fiorenza se
Stenstrom, a.a., s. 246-263.
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menar att detta inte dr det centrala i feministisk
kritik av kvinnosymboliken i Upp. Men dven om
den <kénade> meningen i spraket #dr sekundér
(eller tertidir eller kvartir) s finns den déir. Om
jag far uttrycka mig enkelt sd tror inte jag heller
att Johannes ville skriva en misogyn text. Han
ville skriva om kampen mellan det han ansig
vara ont och det han trodde var gott, en kamp
som han trodde utspelade sig i hans nu. Han
skrev for att pdverka sina mottagare att anta hans
tolkning av verkligheten och leva efter den. For
att astadkomma detta anvénde han ett bibliskt
bildsprak, dir vissa kulturellt betingade forestall-
ningar om kvinnor ér alldeles bidrande for att tex-
ten ska formedla det han vill férmedla och
paverka mottagaren pd Onskvirt sitt. «Dalig
kvinna», «jungfru» och andra kvinnobilder blir
ett fungerande sprék for att tala om ndgot annat
an kvinnor — lydnad, olydnad, ordning och
kaos. De kulturellt betingade forestillningarna ir
enligt feministisk analys djupt problematiska.
Hiiri ligger kvinnosymbolikens problem. Separa-
tionen mellan form och innehdll som tycks forut-
satt dr ocksd problematisk i ljuset av mycken
nutida litteraturteori.

Det tycks mig mirkligt, att Schiissler Fio-
renza ser kvinnosymboliken pa ett sitt, som vad
jag kan forstd forutsitter ett rent intellektuellt
forhallningssitt till texten dir vi hela tiden med
virt medvetande och fornuft omtolkar bildspra-
ket, ndr hon annars si genomgéende betonar att
spraket fungerar som ett o6versittbart, flertydigt
och oppet sprék som nir oss och gor nigot med
oss ocksa pa djupare nivder in den medvetna.
Som jag forstér det blir, for att ta ett exempel, bil-
den av «den stora prostituerade» som personifi-
kation av det som stir Gud emot och som maste
bort for att den efterlingtade goda virlden ska
komma, djupt oroande ur ett feministiskt per-
spektiv. Vilka djupt liggande skikt av artusen-
dens internaliserat kvinnoférakt (och dirmed
sjalvforakt) ror den vid hos mig om den faktiskt
borjar fungera som en bild fér nigot som méste
bort?

Jag menar ocksd att Schiissler Fiorenzas
konsteoretiska antaganden ldmnar en del 6vrigt
att 6nska. Hon forefaller mig sakna en teori for
att kunna hantera «kén» som en symbolisk kate-
gori och for att kunna diskutera relationen mel-
lan symboliskt kén — och didrmed koénad symbo-
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lik — och andra dimensioner i kén (de biolo-
giska och sociala dimensionerna). Dirigenom
kan hon skapa en lisestrategi som, vad jag kan
se, forutsiitter att symboliskt kon inte dr kon, i
alla fall inte lika mycket kdn som socialt givna
roller och strukturer, och dirmed blir nigot som
kan bortses fran och omtydas till ndgot annat. 4

En kritisk analys av textens kvinnosymbolik
dr inte nodviandigtvis mindre politisk 4n Schiiss-
ler Fiorenzas strategi. Denna analys kan gora
texten svarbrukbar i kristen teologi men jag har
lite svért att se att den &r dalig for feminismen.
Jag menar att den feministiska erfarenhet som
Schiissler Fiorenza virderar sd hogt talar emot
henne. Att benimna det fortryckande som for-
tryckande dr inte att cementera det, det dr forsta
steget mot forandring och kan vara ett nog sa
stort steg, dven om det inte dr malet. Den som
arbetar i kvinnojour vet mycket vil, att nir kvin-
nor borjar beskriva sin verklighet som fortryck-
ande r det ett forsta steg mot uppbrott och for-
4ndring. Det finns ett tillstind ndr kvinnor bara
bdjer sig och ser valdsverkligheten som normal,
som det enda mojliga, kanske t.0.m. ndgot som dr
ens egen skuld eller ett ridttmitigt straff. Att bérja
definiera den verkligheten som fortryck far dar-
for inte reduceras till ndgot litet, det ir forutsitt-
ningen for all forédndring.

P4 ett liknande sitt kan, tror jag, en kritisk
analys av texter fungera. Upp:s bildsprak ger ju
overtydliga exempel p forestiliningar om kvin-
nor och kvinnlighet som finns idag fast ofta i mer
subtila former. En kritisk analys av Upp. kan dir-
for integreras i ett storre feministiskt arbete med
att identifiera och problematisera kvinnobilder
och kvinnlighetskonstruktioner i vér kulturs his-
toria. Det arbetet som kan inordnas i feministisk
strdvan efter samhallsforandring.

Aven om jag ar skeptisk till att Upp:s framtid
4r anvindbar for oss som onskar en framtid for
befriade kvinnor delar jag Overtygelsen att det
finns en kraft i Upp:s sprak. Utover véara kon-
kreta mal behover vi de stora visionerna som ett
sprék for vart hopp och vér lingtan. I slutorden

40 Fér mina konsteoretiska antaganden se Stenstrom,

a.a., s. 48-54, med referenser till feministteoretisk lit-
teratur.

till min avhandling*' &
visioner.

Jag tinker mig dem inte som en apokalypti-
kers proklamerande av att ha fatt den odiskutabla
sanningen om tillvarons hemligheter och fram-
tiden fran Gud. Snarare ser jag framfor mig ett
samtal, dar olika mojliga framtider hélls fram av
olika deltagare som kan avvisa varandras visio-
ner och soka andra som for dem &r anvéndbara.
Nagon séger att det som stir Gud och rittvisan
emot inte ska personifieras som den Stora Sko-
kan utan istéillet som den Store Hallicken, eller
som en man som tjinat miljoner pd pornografi.
Det ar han som sitter pd Odjurets rygg, drucken
av blodet frin alla de kvinnor och barn, Jesu sméa
broder och systrar, vilkas fornedring gjort honom
rik. Men han och Odjuret ska sluta i den brin-
nande sjén. D4 kommer andra att siga, att sa
lénge vi tidnker oss en brinnande sjo dr vi kvar i
den gamla onda virlden med dess dualismer och
dess skapande av syndabockar. Ska en ny vérld
tdnkas ska den inte tinkas komma genom att Den
Store Porrmiljonéren och Patriarkatet kastas i en
brinnande sj6, for det 4r den gamla virldens sétt
att hantera konflikter. I stillet méste vi skapa bil-
der av hur det nya kommer genom férsoning,
helande och forvandling. Den fullkomning vi
langtar efter ska inte tdnkas som Bruden som
jungfrulig vintar pd sin man utan som nir tva
dlskande aterforenas — utan att nidgon av dem
ger upp sig sjilv — efter ar av missforstand,
otroheter och separationer. Det nya ska inte tin-
kas komma genom att det gamla fGrintas utan i
stillet som ndgot som vixer ur morker, nirt av
allt som détt, sd som siden viixer ur jorden. Da
kommer andra att sdga att detta ir ett idyllise-
rande som inte tar det onda pd allvar och att vi
maste ha bilder av hur de ridande onda ordning-
arna forsvinner i avgrunden, for att visa hur onda
vi anser att de dr. Da protesterar andra och kréiver
bilder av en annorlunda frélsning, som for dem
ir en anvindbar framtid. Och s& ska samtalet
fortsitta och visionerna vixa. Jag hoppas att vi
ska soka och finna anvindbara framtider, bade de
mycket nira och konkreta forslagen till reformer
och de stora visionerna av en rittvis virld, en ny
skapelse, ocksa for befriade kvinnor.

terger jag nagra sddana

1 Aa.,s. 317-318.
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Summary

The article is based on the author’s dissertation The Book of Revelation. A Vision of the Ultimate Liberation or
the Ultimate Backlash? A Study in 20" Century Interpretations of Rev 14:1-5, with special emphasis on Feminist
Exegesis (Uppsala. 1999). A brief introduction is made to the reception of apocalyptic texts, especially New Tes-
tament ones, in feminist theology. Feminist readings are, however briefly, related to the uses and non-uses of apo-
calyptic texts in Christian theology in general.

The main focus in the article is on one specific apocalyptic writing, the Book of Revelation (= Rev.) and its
use of female and sexual imagery, including the classical dichotomies of Virgin and Harlot. The sketch is fol-
lowed by a discussion of the interpretations of Rev. by two feminist exegetes, Elisabeth Schiissler Fiorenza and
Tina Pippin. These two represent different understandings of the possibility to integrate Rev. in constructive
feminist theological work. The differences between Schiissler Fiorenza and Pippin are related to their respective
feminist theoretical positions. A theme throughout the article is the necessity of «usable futures», of visions of
the future which give hope and strength to those struggling for change in the present. Therefore, it ends in the
same way as the author's dissertation: with some brief glimpses of other apocalypses than those we find in Rev.,
glimpses of possibly usable futures.
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