Strukturalismus und Exegese (ursprungligen pé fran-
ska 1968) som ett bisarreri — och dessutom (s. 61)
misstolkar de Lubacs vinliga omdéme om boken. Hir
skulle ndmligen ett intressant samtal kunna bdrja:
Kan de Lubacs syn pé quadriga som ett skeende, en
«kerygmatik» (Van Esbroeck), bidra till att nirma sig
frigan om forhdllandet mellan intellektuell sanning
(vérité doctrinale) och handlande tilltal (réalité mis-
sionaire)?

Boken har ett omfattande index, men detta avslo-
jar att Voderholzer, som antytts, bara arbetat med ett
litet antal de Lubactexter. Uppsatsen Allégorie hellé-
nistique et allégorie chrétienne har ett annat namn i
bibliografin och ar felbenimnd bland forkortning-
arna. | bokens index 6ver de editioner och (fr.a. tyska)
Oversittningar av de kyrkofdder och antika auktorer
som finns med i de Lubacs exegetikhistoriska arbeten
(med ofta ganska kryptiska killangivelser) lyckas V
inte, som han har ambition att gora, triffa de olika
varianterna i de Lubacs forkortningssystem. Extra
forvirrad blir jag nir jag ser att V bara tar upp andra-
utgdvorna i Sources chrétiennes av Origenes’ Gene-
sis- och Exodushomilior — det framgar alltsé inte att
resp. forsta utgdva av dessa texter rikar vara forsedda
med omfattande inledningar av ingen mindre 4n
Henri de Lubac.

Peter Bexell

John D. Caputo: The Pravers and Tears of Jacques
Derrida: Religion without Religion. xxix + 379 sid.
Indiana University Press, Bloomington and Indiana-
polis 1997. — John D. Caputo and Michael J. Scan-
lon (eds.): God, the Gift and Postmodernism. 322 sid.
Indiana University Press, Bloomington and Indiana-
polis 1999.

The Pravers and Tears of Jacques Derrida later sig
bast beskrivas som en omsorgsfull apologi fér Derrida
som homo religiosis. John D. Caputo, filosof vid Vil-
lanova University, tar sin utgingspunkt i den sjilv-
biografiska skriften Circonfession fran 1991, dir Der-
rida — inte utan att vicka viss forvaning — borjade
tala om sin religion «som ingen forstatt nigot av over-
huvudtaget». Den som f6ljt upp Derridas forfattar-
skap under nittiotalet vet att detta bara var bérjan pa
en veritabel explosion av teman som omskirelse,
messianism och apokalyps i hans tdnkande. Men det
ir inte frdgan om ndgon religion i konventionell
mening. Derridas intresse ligger snarare i ett genera-
liserande av vissa drag inom religionen — det messi-
anska hoppet, det apokalyptiska ropet efter det omoj-
liga, forbundet med det helt annorlunda — 4n i de
konkreta historiska religionerna.
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Samtidigt gér det inte att komma ifrén att Derri-
das «religion utan religion» bir drag som ofta gor det
svért att skilja den frin de apofatiska grenarna inom
de historiska religionerna. I Caputos ldsning stalls
Derrida i samma dehelleniserande tradition som Kier-
kegaard och Lévinas, didr Guds namn endast kan rad-
das genom ett brott med det ontologiska tinkandet.
Likt Lévinas drivs Derrida av en passion for Gud som
le tout autre, det helt annorlunda, vars namn vi omin-
tetgor i det dgonblick vi uttalar det eller stker gora det
till foremal for vart vetande. Att forhalla sig till det
helt annorlunda &r att i tro stricka sig mot nagot som
aldrig kan goras nérvarande. I Caputos dgon dr Der-
rida ddrfor en trons man, a Jewish Augustine, driven
av en outtrottlig kérlek till en Messias som (for) alltid
befinner sig i framtiden.

The Prayers and Tears of Jacques Derrida har nu
ndgra 4r p& nacken och har utsatts for en del kritik. Ar
det réttvisande ur ett teologiskt perspektiv att betrakta
Derrida som en modern Augustinus? Och framf6r allt,
g6r Caputo inte vald p& Derrida genom att framstélla
honom som a man of prayers and tears?

De flesta fragetecken av denna art rétas ut ndr man
slar upp God, the Gift and Postmodernism, en anto-
logi redigerad av Caputo och hans kollega vid teolo-
giska fakulteten i Villanova, Michael J. Scanlon.
Antologin utgors av materialet frin den forsta av tvé
uppmirksammade konferenser som hallits i Villanova
(1997 och 1999) pa temat «Religion and postmoder-
nism». Bland de stora namnen miérks Jean-Luc
Marion, David Tracy, Edith Wyschogrod och — som
fokus for sdvil konferensen som antologin — Der-
rida. Forutom en inledande presentation av redakts-
rerna, bestir antologin av en rad foredrag atfsljda av
Derridas respons. Storst utrymme ges 4t det som utan
tvekan var konferensens hojdpunkt: Diskussionerna
mellan Derrida och Marion.

Marion, en gang i tiden student fo6r Derrida vid
Ecole Normale Supérieur i Paris, tillhor en av nyckel-
gestalterna i vad som kommit att kallas Guds ater-
komst inom samtida filosofi. I heideggeriansk anda
har Marion vint sig mot «filosofernas Gud» (ontoteo-
login) och istéllet sokt artikulera ett gudsbegrepp
influerat av den negativa teologin. Detta &r en av de
visentliga berdrningspunkterna mellan honom och
Derrida.

Derridas kritik av den negativa teologin &r relativt
vilkiind: Aven om den negativa teologin i ett forsta
led tar avstind fran det affirmativa talet om Gud,
implicerar den i sista d&ndan — via negationens
medium — ett slags hyperaffirmation av Gud. Dir-
med star man alltjimt infor risken att tdnka Gud onto-
teologiskt, dvs. forminska honom till ett for oss intel-
ligibelt begrepp. Nidr Marion och Derrida mots pé
konferensen ifragasitter Marion denna kritik av den
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negativa teologin. For det forsta foredrar Marion
beteckningen «mystik teologi» istdllet for negativ teo-
logi, da denna term i sjdlva verket anviints av ytterst fa
tankare i den s.k. negativa traditionen. Vidare innebir
denna mystika teologi varken negation eller affirma-
tion, utan utgdr en tredje vig bortom varje predikativt
pastdende om Gud. Denna vig, vilken #r lovpris-
ningen, ar av pragmatisk natur och saknar sannings-
viirde.

Derridas ndgot dverraskande svar pa kritiken &r
att i sd fall 4r han verens med Marion. Vad Marion
beskriver som en tredje vég 4r precis vad han sjdlv
sOkt argumentera fOr i sina senare texter om negativ
teologi, i synnerhet Sauf le nom.

Hér har diskussionen kommit till en mycket
intressant punkt. Marion — av diskussionens modera-
tor Richard Kearney beskriven som hyperkristen,
hyperkatolsk fenomenolog — och Derrida — kvasi-
ateistisk, kvasi-judisk dekonstruktér — tycks ha kom-
mit till ndgon form av konsensus. Men fragan ir vem
som dragit det kortaste striet — Marion, vars yttersta
syfte dr att forsvara ett klassiskt kristet gudsbegrepp,
eller Derrida, vars storsta ambition &r att bevara varje
tinkande, varje system Oppet for le tout autre. For-
modligen Marion, fér man kan friga sig om inte hans
Gud bortom bade affirmation och negation blir s
mycket «bortom» att det egentligen inte langre hand-
lar om négot annat én Derridas différance eller khéra.
Med den visentliga skillnaden att Derrida inte gor
ansprak pd att detta ska vara Gud, atminstone inte i
klassisk teologisk bemirkelse. Marion kommer kort
sagt mycket ndra den «filosofernas Gud» han under
hela sin karridr sokt undergriva, dvs. en Gud som ar
sa avldgsen vara ord och tankar att vi inte ldngre kan
«sjunga och dansa infor honom» (Heidegger).

Vid sidan av de minst sagt givande diskussionerna
mellan Derrida och Marion erbjuder God, the Gift and
Postmodernism ett spektra av teman som sammanta-
get ger en mycket god bild av de diskussioner som
idag fors i grinslandet mellan teologi och filosofi. Vill
man skapa sig en bild av uttryck som «the religious
turn» eller «post-secular philosophy» vilka borjar
forekomma alltmer frekvent, ér denna antologi alltsd
ett redskap att rekommendera.

S4 dr #dven fallet med The Pravers and Tears of
Jacques Derrida. Vad betriffar den ovan anforda kri-
tiken, att Derrida knappast svarar mot den bild Caputo
tecknar i sin i det ndrmsta hagiografiska framstill-
ning, s& har sikerligen en och annan fétt 4ta upp sina
invéndningar. Att Derrida 4r en tdnkare som &r djupt
och arligt engagerad i teologiska fragestillningar
rader det inget tvivel om for den som tagit del av God,
the Gift and Postmodernism. Den invéndning man
kan ha mot Caputos bok om Derrida &r att den helt
saknar kritiska perspektiv. Derrida kénns helt enkelt

for perfekt och ofelbar, i synnerhet som Lan jamstills
med Augustinus, en tinkare som var vél medveten om
den bristfillighet som tillkommer den i tidens flode
utkastade ménniskan. Detta hindrar emel ertid inte att
boken ger en mycket god orientering i Derridas tin-
kande under de senaste tio-femton aren.

Jayne Svenungsson
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Resuméer av doktorsavhandlingar

Robert Lemberg: Jag, du och verkligheien. Religids
kunskap och teologi som vetenskap i John Cullbergs
religionsfilosofi. 256 sid. Abo Akademis forlag, Abo
2000.

Religionsfilosofen och biskopen John Cullberg
(1895-1983) utvecklade under ndgra artionden av
svensk teologihistoria ett tinkande med jag-du-filoso-
fisk bas. Det religionsfilosofiska problem Cullberg
forsokte 16sa dr hur man efter upplysningen och Kants
kunskapskritik kan tala om Gud som verklig pa ett
meningsfullt sitt. Uppgiften for min undersékning ar
att visa hur Cullberg anvénder sin jag-du-filosofi for
att klargora i vilken mening man kan tala om Gud som
verklig efter Kants fornuftskritik, i vilken mening
religiosa omdémen kan sdgas uttrycka sann kunskap,
samt vilka foljder detta enligt Cullberg far for synen
pé teologi som vetenskap.

Cullbergs omedelbara religionsfilosofiska inspi-
rationskilla dr E.G. Geijer och hans «personlighets-
princip»: Utan du — intet jag. Vidare gor Cullberg
religionsfilosofiskt bruk av Kants moralfilosofi och
tanken pd ménniskan som medborgare i tva virldar:
sinnevirlden och den intelligibla virlden. Inspirerad
av samtida fenomenologiskt och existentialistiskt tin-
kande vill Cullberg visa att var verklighetsuppfattning
— #ven vetenskapens — vilar pd sociala forutsitt-
ningar. I det sociala sammanhanget skapas verklig-
hetssammanhanget som fungerar paradigmatiskt och
anger verklighetens gréinser. Det sociala samman-
hanget har i sin tur genom det moraliska medvetandet
religionen som grund, argumenterar Cullberg. Om det
vetenskapliga tdnkandet fornekar Guds existens, for-
nekar det samtidigt sin egen grundval, dr Cullbergs
slutsats.

I avhandlingen framhélls att det for Cullberg 4r av
storsta vikt att frdgan om Guds existens inte rycks ut
ur det religigsa troslivets sammanhang, trots hans



