ar, och dven band 2 en tid. Jag kan dirtor vittna om att
de blivit ett kirt arbetsredskap, mer én nigot annat teo-

forsikt fram emot de kommande banden.

Ola Sigurdson

Goran Bexell: Den dvrbara pérlan — om kristen-
domens dolda traditioner. Teologiska esséiier. 189 sid.
Arcus, Lund 2000.

Denna skrift ingér i forlagets populirteologiska serie.
Den édgnar sig vil for dndamélet. Essdformen ger till-
ginglighet, dven om den tematiska variationen &r nis-
tan forvirrande stor. Den personliga tonen och insla-
gen av eget vittnesbord ir tilltalande. Teologi behdver
inte vara torr eller abstrakt, dr budskapet — trots att
ett av bidragen, en teologisk debatt med den romersk-
katolske moralteologen Germain Grisez, rymmer hog
komplexitet.

Det finns dock en grundfrigestilining 1 boken:
identitetsfragan i skilda grader och sammanhang.
Frégan markeras i cirklar frdn den vidaste till den
mest intima. Vidast 4r den av forf. ofta behandlade
fragestillningen om etikens allmingiltighet, hér for-
knippad med fragan om det ondas frénvaro och nir-
varo. Innanfor denna ligger fragan om kristendomens
egenart (de «dolda traditionerna> hér in hir). Innanfor
denna cirkel ligger frégan om Svenska kyrkans iden-
titet (en huvudartikel ocksd i STK:s specialnr 2/
2000).

Innanfor denna ligger sa allt det personliga som
aterfinnes hir och var: «jular i Sméland», eget psalm-
diktande, ritens betydelse, forhillandet till konst, lit-
teratur och musik, etc.

Bokens titel anger, att det specifikt kristna just hir
dr grundfrigan. Talet om «grundberittelse(r)» hor
ocksa dit (det narrativa komplexet ér dnnu populirt!).
Tyvarr skdms dock det bibliska bildspréket i detta
forsta avsnitt av en sammanblandning mellan Jesu tal
om skatten i dkern och den dyrbara pirlan (Matt. 13:
44-45). Det &r skatten som 4r nedgrivd, inte pérlan
(en viss korrigering sker dock senare s. 19). Att dessa
metaforer tillats Overforas pa «kristendomens egna
dolda traditioner» dr fyndigt, men nér forf. talar om
fyra «portar», som man méste g& igenom for att na
fram till dessa dolda traditioner (den intellektuella,
den moraliska, den sociala och den religidsa), kollide-
rar bildspréket lite f6r mycket. Lockelsen hos bilden
av pérlan fordunstar.

Teologiskt viktigt 4r koncentrationen pé inkarna-
tionen, som «det gudomliga i det ménskliga», vilken
ocksé (hos den levande Kristus) far fungera som en
«kristologi for var tid». Intressant 4r iakttagelsen, att
vi idag moter tre olika synsitt p& Jesus Kristus: som
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«illustrator» av den minskliga beldgenheten, som
«reformator» av den egna traditionen tillbaka till kl-
lorna och som «férkunnare» av ett Guds rike, vars
poidng dr han sjilv. De nytestamentliga texterna rym-
mer ett fordolt sjdlvvittnesbérd om honom som
«Gudsforetrddaren». Hér finns ett delvis svarupptickt
centrum, som det likt pérlan géller att finna. Darvid &r
modern konst och litteratur vigvisare genom sina ofta
drastiska Kristustolkningar. Bexell har ocksa en poéng
i att han ser ett fritt och samtidigt trofast forhallande
till denna kérna som den egentliga <bibeltroheten>.

Att ndrmare diskutera forf:s moralteologiska
resonemang skulle fora for 1angt. Behandlingen av det
ondas problem och syndigheten i traditionen och idag
ir dock ytterst ténkvérd. P4 en punkt misspryds texten
emellertid av en felaktighet: Ménniskan 4r inte enligt
Luther, som hos Bexell, «en ryttare som rids av
antingen Gud eller djavulen». Didremot kan Luther
sdga, att Satan 4r en helvetisk ryttare som rider pa den
stackars sjilen (alltsd som pa ett 5k), eller i «De servo
arbitrio» att den ménskliga viljan &r ett «oskiligt rid-
djur», som nir Gud sétter sig pa den, gar dit Gud vill,
och nér Satan sitter sig pa den, gér dit Satan vill! Sa
radikal vill Bexell knappast vara, och tanken om en
arvgodhet kan han oppet stilla mot arvsyndstanken.
Likasé spelar elementet «det tragiska» en viktig roll
hos honom. Mot den enligt Bexell rationalistiske
Grisez stdller han ocksa ett s& ldngt majligt rationellt
etiskt tdnkande, dér dock i valsituationer dven kinslan
far och méste ges sitt uttryck.

Avsnittet om Svenska kyrkans identitet forbigar
jag hir. Jag vill bara notera, att hela det STK-nr, diir
det ingick, bir prigel av en viss hjilploshet. Kunde
man inte ta in parallella (tvirvetenskapliga) problem-
diskussioner, nir det t.ex. giller forhallandet till lut-
hersk tradition och Luther sjilv? Idag pdgar inom lit-
teraturkritiken en fornyad diskussion, om det finns en
<klassikerkanon», och nyligen har t.ex. Mona Vincent
(forst i Vdr Losen, nu i essaboken Sprdkspel, Sta-
velsemusik) pekat pd hommage-litteraturen som ett
sjalvstiandigt sétt att forhélla sig till dldre auktoriteter.
Romersk-katolska teologer, som Peter Manns, har
vidare kunnat tala om «fader Luther» utan att kénna
sig svika. Osv.

Till sist. Diskussionen med Grisez om det etiska
valet ger viktiga tilliggssynpunkter. Frimst giller
detta graderingen av det forutsatta engagemanget: ett
egentligt val, ett stillningstagande, ett Gverviagande
och en moralisk tydning (sistndmnda anknytes till den
danske etikern K.E. Lggstrup). Sedan kan man dock
alltid fraga, varfor viljandets subjekt sa sillan analy-
seras. Om t.ex. en kollektiv skuld skall kunna fore-
ligga (s& flitigt diskuterad idag), maste ju ocksa en
kollektiv valsituation funnits. Och hur ofta har den
gjort det?
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Diskussionen under rubriken «Kan samhillet for-
[ata?» dr vidare alltfér torftig. Banalt tveksamma &r
iiven satser som dessa (s. 48): «Samhillet &r rationellt
och vilordnat. Problemen atgidrdas med utredningar
och experter. Men det finns en del aterstdende pro-
blem, som 4nnu inte dr l6sta. Det onda dr ett sddant
problem ...» Att «det onda> bara ir ett «aterstdende
problem» motsvarar knappast vad etikern/forfattaren
annars skriver, dir en spdnnande dialektik utvecklas
mellan det absolut onda och det relativa. Att «absen-
tia boni» hos Thomas av Aquino (s. 57) Oversittes
med «brist» dr vidare olyckligt, i synnerhet som det
ocksd korrekt talas om «franvaro» och sdges, att
uttrycket (bl.a. med sin platonska bakgrund) betyder,
att det onda «ir en tillféllig kvalité och har ingen sub-
stans i sig».

Bexells bok dr stimulerande bade i sina ingivelser
och i de motsigelser den vécker. Tekniskt rymmer den
dock alltfor ménga korrekturfel, orittade avstav-
ningar («storm-akten» &r den drépligaste!) och mo-
dernt schablonsprak: «tillit pd», «Gppna upp», «tills
dess», att det onda aldrig kan helt «konsumeras», etc.

Lars Thunberg

Johan Modée (red.): Tro Vetande Mystik. Svensk reli-
gionsfilosofi 1900-1999. 272 sid. Symposion, Stock-
holm/Stehag 2000.

Johan Modée ar doktorand i religionsfilosofi pa teolo-
giska institutionen vid Lunds universitet. Han har
redigerat en textsamling av filosofer och teologer som
under 1900-talet deltagit i den svenska religionsfilo-
sofiska diskussionen. Rubriken Tro Vetande Mystik
speglar lejonparten av denna diskussion och antologin
utgdr «... ett forsok att presentera huvudfiran i den
svenska religionsfilosofiska debatt som bedrivits
under det foregiende seklet» (s. 7).

Antologin riktar sig dels till dem som intresserar
sig for de alltid aktuella frédgorna om tro och vetande
men den #r ocksd tdnkt att kunna anvindas av dem
som studerar filosofi och teologi vid universitetet.
Detta dubbla syfte &r skilet till att Modée skrivit en
ldngre introduktion dar han diskuterar vad religions-
filosofi dr, dmnets metodfrigor, férhallandet mellan
filosofisk teologi och religionsfilosofi, forhallandet
mellan den analytiska och den kontinentala traditio-
nen inom visterldndsk 1900-tals filosofi och hur dessa
har paverkat svenska filosofer och teologer, svensk
religionsfilosofi frén idealism till modernism 1900-
1948, hedeniusdebatten och debatten efter Hedenius.

Det kriterium som i forsta hand styrt urvalet av
forfattare dr att «... textforfattaren ska ha varit eller &r
amnesforetridare for en filosofisk eller religions-
vetenskaplig disciplin vid ett svenskt universitet och

har dgnat sig at explicit religionsfilosofiska frdgestdll-
ningar som har satt tydliga spar i den religionsdebatt
som forts i Sverige under 1900-talet» (s. 7). Texterna
ar sorterade under fyra huvudrubriker: 1) Livsfra-
gorna och filosofin 2) Vetenskap, filosofi och religids
tro 3) Religios erfarenhet 4) Det religidsa sprikbru-
ket. Varje sektion 4r forsedd med en kort introduktion
dér texterna sitts in i sina sammanhang.

Modée bérjar sin introduktion med att stilla fra-
gan «Vad ir religionsfilosofi?» Man kan stiila fragan
med tanke pa hur religionsfilosofi har bedrivits som
akademiskt d4mne vid véra universitet, men man kan
ocksa se pa hela teologi- och filosofihistorien och se
vilka det dr som dgnat sig t religionsfilosofiska frige-
stdllningar, men d& miste man forst bestimma sig for
vad som menas med «religionsfilosofiska fragestill-
ningar». For att komma fram till detta méste man ha
en uppfattning om vad som menas med «filosofi» och
«religions .

Modée tror — trots alla svérigheter — att det dr
mojligt att «... skissera ett nigorlunda neutralt svar»
(s. 9). I den not som f6ljer skriver Modée: «I det fol-
jande utgér jag frin att «religion», «religiositet» och
«religids» dr tdmligen entydiga begrepp (min kurs.)
som kan beteckna dskadningskomplex, vissa attityder
och grupper av omdémen som innehéller d&tminstone
vissa av de konstitutiva foreteelser som &terfinns
exempelvis i de stora vérldsreligionerna (det vill siga
buddism, hinduism, islam, judendom, kristendom)
samt i animistiska och magiska forestillningsvarldar»
(s. 40).

Detta dr en forvanansvird strategi for att komma
fran en religionsfilosof som &r vil medveten om att
just de grundliggande definitions- och klassifika-
tionsfragorna ér och varit av grundliggande betydelse
for all religionsvetenskap. Problemen med att defi-
niera begreppet «religion» #r inte bara att finna det
gemensamma for ett komplext fenomen, men ocksd
att vara klar 6ver hur olika man kan uppfatta uppgif-
ten att definiera ett begrepps mening.

De tvé huvudalternativen &r att férsoka finna en
beskrivande definition av fenomenet religion som har
stod i allmént sprékbruk eller att stipulera en defini-
tion av begreppet «religion» och sedan finna empi-
riska exempel pd fenomen som faller in under en
sadan definition. Problemet med det forsta tillviga-
géngssittet 4r som Leszek Kolakowski skriver i sin
bok Religion (Fontana Paperbacks 1982): «If, ... we
try to proceed socratically and look for a set of speci-
fic beliefs that no known religion fails to include, we
risk being disappointed and finding that the set is
empty» (s. 10). Modées resonemang faller enligt min
mening pd denna punkt eftersom han fér samman sa
olikartade fenomen som buddism, hinduism, islam,
judendom, kristendom samt animistiska och magiska



