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Grundtvig och Konfucius

— att sammanbinda allt till enhet

HAKAN EILERT
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Lunds universitet med en avhandling om Karl Ludvig Reichelt's missionsteologi. Bland hans
publikationer finns boken Det teologiska imperativet: Ostvistliga betraktelser (1995).

Sammanstillningen av dessa bada, Konfucius
och Grundtvig, #r inte i frimsta hand en jamfo-
rande studie. Snarare #r det ett forsok att lata tva
gestalter frdn Gst och vist métas och bespegla
varandra i ndgra av de arketypiska frigestill-
ningar som alltid har anbelangat ménskligheten.
Ett sddant mote kan vara fruktbart i en tid da
ménsklighetens religiositet vidgar sina grénser
och stricker sig mot livsforstaelse som tacksamt
bejakar att Guds konkreta ande har talat och
talar till oss pé ett flertal olika sétt. Intresset &r
saledes inte att utjamna motsittningar och att
dsidositta kulturella och politiska forutsitt-
ningar. Avsikten 4r att inleda ett samtal, en dia-
log, mellan tva stora gestalter i minsklighetens
religiosa historia och att gladjas dver den for-
djupning och det 6verflod p4d mening som kan
tinkas stiga fram i vér umgéngelse med ménsk-
lighetens religitsa traditioner.

Historien som korrektiv

Konfucius (551469 f. Kr.) sg som sin uppgift
att tradera vad han inhdmtat fran forntidens stora
gestalter 1 Kinas historia. Uttryckligen gor han
gillande att han ingenting nytt har att komma
med. Tidigt blev han passionerat intresserad av
studier i den kinesiska antiken, dess litterdra
minnesmirken, dess religion och kult, riter och
musik, myter, seder och &skadningar. Han
betraktade den starkt hierarkiska samhillsord-
ningen under Chou-dynastien (1027-256 f. Kr.)
som rikets guldalder. Sjilv levde han i en tid av
forfall och upplosning med stdndiga inbordes-
krig mellan sméfurstar och makthungriga vasal-
ler. Konfucius dnskade aterfora folket och speci-

ellt de hirskande till de eviga och orubbliga tra-
ditioner som sedan urminnes tid varit norme-
rande for det kinesiska samhillets utgestaltning.
«Jag meddelar vad som funnits férut och skapar
inget nytt,» konstaterar han lakoniskt i Analek-
terna, en kollektion av Konfucius uttalande som
sammanstilldes av hans lirjungar.!

Guldélderns historiska arv blir ett korrektiv i
den konfucianska visionen av ett gott och funge-
rande samhille. Eviga och oftrinderliga ord-
ningar utgick fran Himmelens vilja och samhil-
lets trivsel och vilfard var beroende av att alla,
fran den hogste till den lagste, fogade sig efter
virldsalltets heliga ordning. Det blev dérfor av
yttersta vikt att gd in i den balansakt som
kdannetecknade ett gott sambhille och ett dkta
manskligt forhallningssitt. Detta kunde man 6va
sig i genom ett studium av forntiden. Konfucius
blev darfor nitiskt sysselsatt med att himta fram
och redigera de gamla skrifterna. Dérvid bemo-
dade han sig att bryta igenom den fornkinesiska
formalistiska tolkningen och understrék en mera
ménniskocentrerad och andligt priaglad forsta-
else av det heliga systemet. Han ville visa att
minniskan, frimst officianten av de heliga
riterna, stod i intim forbindelse med de andliga
makterna och i sig levandegjorde Himmelens
vilja. P4 den vidgen Oppnade sig forbindelsen
med Tao, virldsalltets innersta hemlighet.

Ocksé Grundtvig var som bekant fangslad av
ett studium av historien. Det heter att han under
aren 1815-1820 «begrov sig hos de doda» da

' Bernhard Karlgren, Frén Kinas tankevirld, Stock-
holm, 1968, s. 16.
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han intensivt genomstrovade den fornnordiska
mytologien. Uppenbarligen var det mer &n ett
forskningsintresse som drev honom. Med pro-
fetisk blick hdmtade han sinnebilder for en tolk-
ning av ménsklighetens vandring genom tiden
som skulle utmynna i en ny, «pd samma ging
historisk och Overhistorisk framtid, nimligen
kristendomen.»”> Forntidens asalira blev dir-
igenom ett fundament pa vilket nya pelarstoder
reste sig. Den kristna kyrkan himtade in och till-
fyllestgjorde de ansatser som stortade samman
under sin egen tyngd och behovde fortydligas av
den forblivande kraften i Guds uppenbarelse
genom Jesus Kristus. Den hebreiska, den gre-
kiska och den romerska kulturkretsen pekar
fram mot ett tydliggdrande av historiens mal.
Sédkerligen har Grundtvig i sin kamp for religios
klarhet himtat material frdn den romantiska
stromning som genom Herder, Fichte och Schel-
ling h6jde upp Guds ledande och forande ande-
kraft till ett ledmotiv i folkens stkande efter
klarhet. I sin «makalGsa upptéckt» av den histo-
risk-kyrkliga synen fann han emellertid sin egen
livstolkning som tog avstand frén savil den
romantiska som frin den rationalistiska strom-
ningen.3

Minniskosyn

Tanken pé& utveckling var ett tema i tiden.
Grundtvig finner ideligen analogier melian den
personliga mognadsprocessen och ménniskans
utvecklingsgéng fran det ligre till det hogre.
Han o6nskar «sammenligne Tids-Aldrene i Ver-
dens-Historien med Omskiftelserna i Enkelt-
Mandens Liv: de aeldste Tider nemlig med vor
Barndom og Ungdom, Middel-Alderen med
vore Manddoms-Aar, og den senare Tid med
Alderdomen.» Detta giller «saa langt tilbage
som Menneske-Historien gaar,» heter det
vidare.* Historietolkningen kommer alltsd hos
Grundtvig att tjdna ett bestimt syfte, ndmligen
bilda grundval for det poetiska skaddande i vilket

2 E.Lehmann, Grundrvig, Uppsala, 1927, s. 52.

3 Om Grundtvigs historiesyn, se Ole Vind, Grundt-

vigs historiefilosofi, Kopenhamn, 1999.

4 Harry Aronson, Mdanskligt och kristet: En studie i

Grundtvigs teologi, Stockholm, 1960, s. 195, n 84.

skapelsens fullkomning nér sin fulla utveckling i
den strilbana dédr Gud och ménniska lever i sam-
spel och vixelverkan. Denna «hoiere Christelige
Anskuelse» 6ppnas upp dd man «boier sig dybt
for den Aand, der paa Apostlernes glodende
Tunger udgik i det levende Ord fra Jerusalem, og
giorde Under paa Under, for Menneske-Vel til
Jorderigs Graendser, aabner Menneske-Oiet til
at overskue den vidunderlige Bane for Himlens
og Jordens sammenavlede Born, og aabner dem
en smilende Udsigt over Dodens Hav til de
Levendes Land, i Menneske-Faderens evige
Rige.»5

Konfucius &r langt mera inomvérldslig i sin
uppskattning av historien. Nagon egentlig lineér
utvecklingsromans foreligger inte. Scenen 4r satt
mot bakgrund av den jin-yang reflexion som
genomsyrar kinesisk tankevirld. Den forandring
som kan tinkas dga rum genom den enskilda
minniskans sjalvforbittring, «self-cultivation,»
riktar blicken mot den balans som rdder di Him-
melens vilja utageras i en «anthropocosmic
unity». Minniskan har i det konfucianska per-
spektivet ingen sjilvstindig och individcentre-
rad profil. Skapelseakten faller nagot i skymun-
dan. Det dr knappast friga om att s a s itererdvra
en dimension utanfor vérlden, ett himmelrike
eller ett paradis. Frigan om den fortgéende ska-
pelsen dr beroende av en gudomlig viljeakt eller
inte, alltsd av en drivande och forande agent
utanfor virlden, forbigds med tystnad. Det inne-
biér att den konfucianska traditionen aldrig ham-
nar i det trostlosa dilemma som kénnetecknat
den kristna tanken: striden mellan Pelagius och
Augustinus. Utgangspunkten dr och forbliver
ménniskan. «Even where the problem of God is
concerned, the Confucian tradition has always
kept a predilection for starting its reflections
with man — with his understanding of the uni-
verse and of himself, in each of which he disco-
vers something greater, that which also explains
the oneness between self and the universe,»
kommenterar Julia Ching i sin uppmirksam-
made studie Confucianism and Christianity.6

5 N. E S. Grundtvig, Skrifter i Udvalg, Udgivet med
efterskrift af Kaj Thaning, Gyldendal. 1965, s. 71.

Julia Ching, Confucianism and Christianity: A
Comparative Study, Tokyo: Kodansha International,
1977,s. 113.
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Det betyder inte att Konfucius fornekar
gudarnas och andevirldens existens. Han séger
att han i hela sitt liv varit en bedjande ménniska
(A VII:37) och han kan inte annat 4n beklaga
den minniska som genom att forbryta sig mot
Himmelens vilja inte langre har nagon att bedja
till (A III:13). Men bonen, riterna, offren och
gudstjidnsten opererar inte i ett dualistiskt gud—
ménniska-scenario. Himmel och jord ar sam-
manvévda i ett enda stycke, ett kosmiskt och
multidimensionellt kraftfdlt i vilket ménniskan
ar instdlld som medagerande. Himmel, jord och
ménniska — dessa tre blir den konfucianska tre-
enighet som i en kontinuerlig och dynamisk livs-
strom kénnetecknar tillvarons villkor och eviga
ordningar. Himmelens vilja foreligger redan fran
forsta stund inkarnerad i den nyfédda minni-
skans rdmaterial. Hennes uppgift blir att genom
idoga studier, uppmérksamhet och vilja bearbeta
sin ménskliga potential for att pd den vigen
bliva den minniska hon &r avsedd vara.

Uppgiften — att bliva ménniska

Konfucius upphor aldrig att mana sina elever att
soka och bevara Livets vig, Tao. I sjdlva verket
betraktar han det som manniskans plikt att for-
ddla sitt inneboende minniskoskap genom en
standigt pagdende moralisk strivan att uppni
samklang med Himmelens vilja i sitt inre och
yttre beteende. Inte for egen sndd vinnings skull,
for att putsa sin gloria i individuell sjdlvfor-
biéttrarnit. Bort det! «Self-cultivation» ir 1&ngt
mera 4n en individuell akt. Det giller att for-
dndra virlden genom att med exemplets makt
paverka ménniskor omkring en att upptiicka den
dolda skatt som ligger géomd inom varje mén-
niska. Ett hart arbete forestir for den som tar
uppgiften pa allvar. Konfucius ser tillbaka pa sin
egen modosamma bana: «Nir jag var femton ar
var jag helt inriktad pa studium; vid trettio stod
jag stadig; vid fyrtio hade jag inga tvivel; vid
femtio forstod jag Himmelens vilja; vid sextio
var mitt ora lydigt (jag forstod med ens allt som
sades); vid sjuttio kunde jag folja alla mitt hjdr-
tas Onskningar utan att bryta mot det ritta,» (A
II: 4).

Blygsamt och ansprakslost tillfogar han
emellertid att han ingalunda anser sig ha nitt
dérhén att han fullgor vad som kénnetecknar en

chun-tzu, en rak, ddel minniska. «I friga om lar-
dom kan jag méjligen mita mig med andra; men
att sjdlv i min vandel vara en ddel man — dit har
jag 4nnu inte ndtt,» (A VIL:32). I samma svep
heter det i néstan paulinska tongéngar: «Helig
(sheng) eller god (jen) — hur skulle jag vaga (att
anse mig det). Men det kan man atminstone
sdga, att jag arbetar pa att na dit utan att maittna,
och undervisar andra utan att fortrottas,» (A
VIL:33).

LAt oss inkalla Grundtvig och lyssna till hans
visioner angdende dessa hoga ting: skapelse,
miénniskosyn och helgelse. Nog dr det sa att
Grundtvig &r fast forankrad i en nedédrvd och
medfodd kristendomssyn. Gud dr skaparen, den
evige livgivaren. Men kontinuiteten mellan Gud
och minniska &r fordunklad, nigot fattas i den
ursprunglighet som kénnetecknar det goda, para-
disiska livet. Men som genom en viskning nds
hon av Guds ljus, hon vet att hon har ett hem och
en samhorighet med Gud. Skriver Grundtvig:

Mennesket er et vidunder stort,
billed af Gud i det hoje;

han kan forsta, hvad Gud har gjort,
over det allt sig forndje.

Lat oss stanna vid dnnu en utsaga som belyser
Grundtvigs minniskosyn, kanske den mest
vilkdnda. Enligt Grundtvig dr ménniskan «en
magelds, underfuld Skabning, i hvem Gudom-
melige Kraefter skal kundgitre, udvikle og klare
sig giennem tusinde Slaegter som ett Gudomme-
ligt Eksperiment, der viser, hvordan Aand og
Stov kan giennemtraenge hinanden, og forklares
i en faelles gudommelig Bevidsthed.»’ Har
méter vi det intentionala moment som &r ett tyd-
ligt drag i Grundtvigs ménniskosyn. Ménniskan
skapades inte fullkomlig utan har att gd in i ett
vaxande och en utveckling som till sist skall fora
henne till ett bestdmt mal, didr skapelsen fér sin
forklaring i gudaménniskan. Minniskans livs-
drama utgestaltas inom ramen for ett trinitariskt
skeende dér den klart dominerande rollen spelas
av «det evige Guddoms-Ord» som inkarneras i
sonen Jesus Kristus och dven pa sitt sétt i varje
enskild ménniska.

7 Aronson, op. cit., s. 47.
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«Ordet» blir dédrigenom pa ett sdreget sitt
forknippat med Grundtvigs skapelsebegrepp.
Skapelse och fralsning halls samman i det
gudomliga ordets verkningskraft i och genom
vilken Gud och minniska kan samtala med var-
andra. Uppenbarligen menar Grundtvig att mén-
niskan redan och just i sin spriaklighet star
instilld i den livsstr6m som tiderna igenom kal-
lar henne ut ur formorkelsen genom att erinra
om paradiset och det tillkommande evighets-
riket. Det levande ordet &r inkarnerat i ménnis-
kan.

Det djupa sammanhanget

Vilken roll spelar Kristus i Grundtvigs syn?
Trots att Grundtvig ideligen betonar Jesu Kristi
centrala stéllning &r det svart att precisera hans
synsitt. Kristologien har vid sig ett undvikande
och spénningsfullt drag vilket framgdr av den
forkirlek for kontrira formuleringar som méter.
Stindigt aterkommande begrepp &r t ex «Vexel-
Virkning», «Sammen-Virkning», «Sammen-
smeltning» och «Vext». Grundtvigs syn é&r
uppenbarligen att Kristus i sin Logos-aspekt ar
den bestimmelse till och i vilken ménniskan
ursprungligen #dr skapad. Frilsning dr &terstil-
lelse av Guds skapelse, ett medvetandegtrande
av den ursprungsenhet som Oppnar sig for den
av Jesus Kristus upplysta minniskan. A andra
sidan kan Grundtvig inte nog prisa Kristi medla-
reroll genom «Gienlésningen ved Guds een-
baarne Son, der ikke betraktede sin Guddomme-
lighed som et Rov, men som en Salighed, hans
Menneske-Kierlighed ikke tillod ham at vaere
ene om, denne vidunderlige Gienlosning bliver
ikke blot en ventelig, men folgelig Sag, og dog
kun muelig ved den eenbaarne Sons Kitdpaata-
gelse, barnlige Ydmygelse, sagtmodige Selv-
Opoffrelse, taalmodige Pine og ligesaa bittre
som oskyldige D6d.»

Liksom Martin Luther dr Grundtvig mer n
teolog.9 Han &r framfor allt den ben&dade dikta-
ren, visiondren och sk&daren och det dr enligt

Aronson, op. cit., s. 85.

9 Uffe Jonas, «Poetisk videnskap. Grundtvigs uni-

versitetsdrom som tvaerkulturellt dannelsesprojekt,» i
Grundtvig-nyckeln till det danska? Lund: Centrum for
Danmarksstudier, 2001.

min mening dessa forsok att bryta igeom den
teologiska positivismen som gor honon sténdigt
aktuell. Man kan dé forestilla sig att huns stin-
diga kretsande kring Kristusgestalten isig &r en
kenosis-process, en strdvan att forldn: en viss
genomskinlighet at det jordiska skeend:t i Jeru-
salem och Betlehem. All prestation lecer till att
samvetets fordran skirpes och till sist avslojar
16gnen i all mansklig strdvan. I panyttddelsens
under 6ppnas dgonen for den gudomliza kérle-
kens majestit. «Guds kaerlighed til os» dr guds-
hemlighetens djup, hjértat i skapelsens sulsslag.
Det innebir att Jesusgestalten pekar udver sig
sjalv mot «den dybe sammenhaeng» som &r
«den oprindelige Eenhed af Ordet i Guds Mund
og Ordet i vores, som gior, at Mennesker. skiont
de i sig selv kun er Stov og Aske, kan ned Guds
Aand baade hore og fore Hans Ord!»10

Vad skulle Konfucius sdga om denm «oprin-
delige Eenhed»? I Analekterna VII:29 1eter det
saledes: «Mistaren sade: Ar godheten Lingt ifrin
oss? Om jag vill finna godheten, sd dr jodheten
tillhands (inom mig).» Syndamedvetade sak-
nas. Samvetets rost har ingen démande ‘unktion.
Ej heller finns nigot behov av en medare eller
uppvickare. Ménniskan ir sjélv ett ndslag av
Himmelens vilja, fullt kapabel att vekliggora
den bestammelse som dr hennes «dybe ;ammen-
haeng». Omsesidighetens grundsatser siger upp
sjalvmant, utan att behova processas fnm i inre
rorelser och psykiska skeenden, (A 9:1). «One
either takes one’s stand in li and is this jen, or
one does not; being able to do so, it remins only
to desire to do so. But man is often afr:id, at the
moment of decision, to put his faith n human
power; he has for so long been relying »n psysi-
cal force and animal force. Jen just is tle perfect
giving of oneself to the human way. It i: walking
to the very edge »

In fear and trembling,
With caution and care,
As though on the brink of a chasm,
As though treading thin ice. (A 8:3)

10 0Op. cit., s. 85, n 24.

1 Herbert Fingarette, Confucius — the ‘ecular as

Sacred, NY: Harper Torchbooks, 1972, s. 5t.
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Transcendens, immanens

Grundtvig var livet igenom bestimd av den luth-
erska botgorarekristendom, som han gang efter
annan tvingades in i uppgdrelser med. Hans livs-
lopp beledsagas av en serie genombrott och
makaldsa upptickter. Tyngdpunkten i hans kris-
tendomsforstielse maste ségas vara starkt perso-
norienterad. En dominerande Onskan 4r att
svinga sig ut ur den morka materiens struptag
och g& in i en annan dimension, «den pure
lykke» i ett tillklarhetskommande som kastar
nytt ljus over vardagens mdoda i det folkliga
livets mitt. Visst foreligger en stor kirlek och
bejakelse av livet i Dannevang. Men til syvende
og sist dr det jordiska livet blott en forhall till
«Saligheden hisset». Evigheten #r madlet och
livets mening och innehdll bestdr i att forbereda
sig for den tillkommande saligheten.

Det &r latt att finna beldgg pa att den pre-
konfucianska fromheten i Kina forlinade per-
sonliga drag it den hogste guden, Shan-ti.212
Med Konfucius intrédffar en fordndring. Guds
personliga ansikte faller nagot i skymundan.
Detta livet fokuseras, utan att dirfor Himmelens
vilja férnekas eller &sidositts. Minniskan kom-
mer i frimsta rummet. Det &r hennes livspro-
blem som frimst méste 16sas. Hur skall vi leva i
fred med varandra? Hur skall ett rittfardigt sam-
hille fungera? Vad kan man fordra av den som
skall styra ett folk? Den sociala aspekten drives
genomgéende i Konfucius samtal, Analekterna.
Ingen metafysik, ingen spekulation, ingen
abstrakt och himmelsstormande kosmisk kins-
losamhet. Diarfor talar Konfucius sédllan om
andevirlden och manar sina ldrjungar att
besinna den minskliga kunskapens begrinsning:
«Att veta att du vet nér du vet, att erkéinna att du
inte vet nér du inte vet — detta dr sann kun-
skap,» (A II:17). «Hor mycket, lagg asido vad
som 4r tvivelaktigt och tala med varsamhet om
dterstoden. Se mycket, ligg asido de ting som
syns dig tvivelaktiga och omsitt med for-
siktighet i handling de 6vriga,» (A II: 18). Till-
frigad om Overjordiska ting foredrog han att
hélla sig till detta livet och dess problem. Precis

12' Whalen Lai, «The Chinese Universe of Moral Dis-
course: A Postmodern Appreciation,» i Ching Feng,
Vol. XXXII: 2, June 1989, s. 86.

som om han ville sidga: Lat oss ta en virld at
géngen. Tillfrdgad om de dddas andar blev sva-
ret: «Sa linge du brister i plikterna mot de
levande, hur skall du kunna fylla plikter gente-
mot de déda?» Och nér man fragade honom om
doden svarade Mistaren: «Sa linge du inte kin-
ner livet, hur skall du kunna kidnna déden?» (A
XL 11).

Konfucius stillde sig skeptisk till den vilt
florerande magien och dyrkan av forfaderna.
Han respekterade och vordade de avlidnas andar
men understrok att den levande familjeinstititio-
nen hér och nu &r grundvalen for ett gott liv till-
sammans. Offra girna till de doda, men glom
inte att det & samvaron och bandet med de
levande, med familjen som utgdr samhillets
urcell. Viktigast 4r att ldra sig leva tillsammans i
de nétverk av 0msesidiga relationer som bir upp
ett civiliserat samhille. Dirigenom bibehdlls och
forstirkes den harmoni som kénnetecknar det
kreativa samspelet mellan himmel och jord.
Tystlaten som han var angdende gudarna var han
i hogsta grad medveten om tillvarons yttersta
forsankning i ett kosmiskt, moraliskt, etiskt sam-
manhang av gudomlig instiftelse. Ja, Konfucius
sag sig personligt kallad att befrdmja och verka
for att Himmelens heliga vilja skulle vinna
insteg bland ménniskor och genomsyra samhil-
let precis som under den gamla tiden. Nér han en
gang utsattes for overgrepp i Kuang kommente-
rade han incidenten pa f6ljande sitt: «Sedan
Wen-wang #r borta (den helige grundaren av
Chou-dynastien), dr inte den heliga traditionen i
forvar hir hos mig? Om Himmelen hade velat
forgora denna tradition, s hade ej jag, en sen-
tida man, gjorts delaktig av den. Sa linge Him-
melen ej vill forgora denna tradition — vad kan
folket i Kuang gora mig?» (A IX: 5).

Ovning i minniskoskap

Nir Konfucius talar om ménniskans mél anvin-
der han termen jen.13 Ordet har en méngd bety-
delsenyanser — god, godhet, minsklig, dkta,
rak. Det kinesiska tecknet bestdr av tvd kompo-
nenter — ménniska och tva. Det betyder att sant,

13 The Analects of Confucius, Translated and Anno-
tated by Arthur Waley, NY: A Vintage Book, [No date],
ss. 27-29.
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autentiskt minniskoskap kan inte uppnds i
enskildhet utan 4r en kommunal akt som paford-
rar gemenskap och vixelverkan. Ramaterialet dr
detsamma for alla. Sant demokratisk noterar
Konfucius att han for sin del 4r beredd att under-
visa alla. Det enda forbehallet 4r att eleven bru-
kar allvar och gér in for uppgiften att «odla sig
sjdlv. med vordsam omsorg,» (A XIV:45).
Nagon arvssynd eller syndafall foreligger inte.
Den moraliska, etiska fordran &r sin egen moti-
vering och kan inte jimnstéllas med ett kanti-
anskt kategoriskt imperativ. Att férverkliga sant
minniskoskap, jen, betyder att utagera den goda
handlingen utan tanke pd egen fortjanst eller for-
del. I sjdlva verket omges begreppet jen av en
sdnir mystisk aura, en upphdjdhet och strélglans
som gor att inte ens Konfucius onskar uttala sig
ddarom. Det heter i Analekterna IX:1 «Om dessa
dmnen talade mistaren sidllan: Lonsamheten,
vidare Himmelens forutbestimmelser och den
fullkomliga godheten.» Den héllningen ligger i
linje med den konfucianska attityden att hélla en
viss distans till gudarnas virld, funderingar
angéende ett tillkommande liv och existensen i
detta. Uppgiften ir, «att med allvar hiinge sig at
sina plikter gentemot medmanniskor och att med
vordnad for det overnaturliga hélla sig pa
avstand dirifrén, detta kan kallas visdom,» (A
VI: 20). Eller i en mera rapp Oversittning:
«Respect the gods, but keep them at a distance.»

Vigen att ndrma sig det autentiska livet, jen,
sker genom att dva sig i och tillimpa riterna, li.
Livet har reglerade ordningar, inneboende koder
som maste respekteras for att tillvaron skall
fungera. Riterna #r langt mer 4n formella mons-
ter i ett upptridande utdt. Det dr frigan om en
ménniskas helhet, om inre attityder som 6msesi-
dighet, helhjirtenhet, uppriktighet, allvar och
disciplin. Kineserna betraktade riterna som utge-
staltningen av inre attityder. Man diskuterade de
olika turerna och vinnlade sig om att folja de
ordningar som gillde vid hovet, under maltiden,
vid samtalet, i hemmet, i kulturen och vid jak-
ten. Minniskan har att fora sig pa ett sétt som ar
virdigt den hoga uppgift som blivit henne given
— att «fullinda sitt Tao,» (A XIX:17). Samma
hoga uppskattning av ménniskan som delaktig i
en «anthropocosmic unity» moéter vi i ett ytt-
rande av Mistaren i Analekterna V:3: «Zigong
fragade: Vad sdger du om mig, din ldrjunge Ci?

Mistaren sade: Du &r ett kéril. —Vad for ett
kéril? — Ett offrandets kiril besatt med 4dla ste-
nar.» Nagon grinsdragning mellan det heliga
och det profana foreligger inte. Konfucius
betraktar «the secular as sacred.»'¢

Hos Grundtvig méter vi knappast nigon
storre forstielse for de minskliga relationernas
utgestaltning i den vardagliga umgéngelsen.
Visst finner vi hos Grundtvig Overviganden
angdende minniskan som «en sociologisk stor-
het».!> Men det ar foga troligt att han var intres-
serad av etikettsfrégor, uppforandekodex och
reflexioner angdende olika sittstillningar och
klddedrikt. Nér han talar om «Et jaevnt og mun-
tert, virksomt liv pa jord» lyfter han fram mest
generella forhdllningssatt — «opklaret gang,
vaerdighed, naturens orden, modenhed och fol-
kegavn». Att detaljerat uppehélla sig kring sede-
lagens praktiska utgestaltning ligger fjarran frin
den visterlindska tanken med dess «impoveris-
hed vocabulary of attitude».'0

Gudstjdnst och rit

Vinder vi oss emellertid till Grundtvigs syn pa
gudstjinsten finner vi till att borja med en stor
uppskattning av den sakramentala kult-kyrkan.
Riten lyfts fram som ett uttryck for det andliga
livets gransoverskridande mysterium. «Kun ved
badet og ved bordet, hore vi Guds ord til os.»
Redan i Kirkens Gjenmaele talar han om vikten
vid «att draga sig tillbaka till koret» och limna
den protestantiska intellektualismen och rationa-
lismen till forman for det sakramentala livets
omedelbarhet. Bekidnnelsen, kyrkans tradition
och kyrkans sakrament blir tre pelare i Grundt-
vigs syn — idkta och genuin gudshidngivenhet
som i den urkristna forsamlingen. Har igen-
kénde han en innerlighet och en hjirtats enfal-
diga fromhet som han hade stiftat bekantskap
med bland allmogebefolkningen pé landet och
hos smaéfolket i stiderna. Uppgiften blev att
erbjuda folket ett levande menighetsliv dir den

14 Fingarette, Confucius — the Secular as Sacred,
passim.

15 Aronson, op. cit., s. 182.
16 Waley, op.cit., s. 57.
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enskildes fromma lidngtan fick leva ut i direkt
umgéngelse med det levende ord.

Lyd er legem, skrift er skygge
¢j i boger énden bor:;

det var bdrns og kvinders lykke,
nér de tog dig pa dit ord,

det var vores skam og skade,
for din mund vi trykte blade,
horte €j din guddomsrost,
savned derfor liv og trost.

S4 blir samlingen kring dopet och nattvardsbor-
det rituella handlingar som belyser Grundtvigs
forstaelse av ménniskoliv och gudsgemenskap. I
liturgien blir de ord som ljuder genom sakra-
menten, ord som Herren talar och som utgér «af
Vorherres egen Mund.»!7 Guds tilltal sker direkt
och oférmedlat av dmbete och priasters skrift-
utlaggning, skapar tro i sinne och hjarta och for
ménniskan «paa Aande-Stigen op til Skabe-
ren.» 18 Liturgien &r den moétesplats dar ménnis-
kan gives néden att upptécka «livet som négot,
som skapas inom ménniskan men som hon icke
sjdlvmant skapar, livet som ndgot inte enbart
andligt, utan ndgot, som bdr naturen inom sig
och tar sig synligt uttryck liksom denna.»'®
Jakob Knudsen hdvdar att ménga har svért
att se Grundtvigs genialitet. Vad var det utmir-
kande for honom? Jo, skriver Knudsen, detta «at
han ikke var sig selv maegtig. Han var i sin kaer-
ligheds vold.»?% Den sidan av Grundtvigs rika
och komplicerade natur har Oppningar in mot
andesammanhang som 6verskrider sprakets kon-
tanta sida och forlitar sig pa det andliga livets
kraft. Inte id€er, utan upplevelser, visioner och
syner Gppnas for honom dé han efter kamp och
moda bryter sig ut ur «hjertets hirdhed, hjertes
kulde». Grundtvig blir «ein gelassener Mensch»
och ndr han ser tillbaka kan han siga: «S& linge
tron 4r en borda for oss och 6verhuvud taget s
lange vi arbeta pa att bygga ett hus at Gud i vér

17" Kaj Thaning, For menneskelivets skyld, Gylden-
dal, 1971, s. 95.

18 N.FS. Grundrvig, Skrifter i udvalg, Udgivet med
efterskrift af Kaj Thaning, Gyldendal, 1965, s. 78.

19" 1 ehmann, op. cit., s. 122.

20 Jakob Knudsen, At vaere sig selv, Gyldendals,
1965, s. 145.
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hjdrna, sa ldnge ar var gudskunskap atminstone
halvddd. Ty sa fort vi levande intringa i Guds
visens hemlighet, r det inte lingre ndgon hem-
lighet for oss, att Gud under hela var utveckling
icke kan uppfattas av oss utom i hjartat, i krle-
ken, som ir den levande hemligheten, som for-
klarar allt annat.» Efter 1832 kommer Grundtvig
att distansera sig alltmer fran den kyrkligt for-
ankrade kristendomsforstaelsen. I den obundna
frihetens anda upptécker han att kristendomen &r
till «for menneskelivets skyld.» Evangeliets upp-
gift 4r att vigleda manniskan till att «forstaa sig
SC]V.»Zl

Grundtvig talar om det kristna livet som ett
trons liv. Eftersom kristendomen 4r «noget alde-
les frit og uberegneligt» finns ingen majlighet att
leverera en specifik etik. Varje handling &r tvety-
dig och kan dolja orena motiv. Endast allmént
talar Grundtvig om att tron driver fram goda
géarningar. «Den Hellig-Aand ..kan umuelig
vaere levende i noget Bryst, uden at skabe en
god Ven, en god Nabo, og en god Borger i alle
Maader.» Men hur och pa vilket sétt dygden uto-
vas behandlas knappast. Bekinnelse, forkun-
nelse och lovsang — ja. Den som héller fast dar-
vid far ljus over «Livets Vei» genom att direkt
taga till sig «Guds Ord til os og hans Gierning
indeni os». Néstankirleken 4r en gudsgérning, ty
ett gott trid bar god frukt. Ja, maste bara god
frukt.

Hir kan det synas som om Grundtvigs vision
stiger ut ur sin provinsiella kontext och erinrar
om erfarenheter som omvittnats mer &n tvatusen
ar tidigare i Kina. Aven den konfucianska visio-
nen hdvdar att ménniskan &r ofdrmogen att
utrona den himmelska viljans, Tao-vigens, dju-
paste innebord. Det finns inga tillforlitliga kartor
Over andens vigar, ej heller bestimda stadier pa
livets védg. Det finns dolda vinklar i den dyna-
miska process som ménniskan &r — eller borde
vara — inférlivad med. Vad som péfordras hos
henne &r tdlamod och styrka att utan att fortvivla
arbeta sig upp mot strémmen och soka det cen-
trum dér himmel, jord och ménniska sammanfal-
ler.?2 Natur och nid sammanstrilar i det «lys-
végne Sind», i det 6ga som himmelsvint forsa-
kar allt indtvint grubbleri och hénger sig at att

2l Kaj Thaning, For menneskelivets skyld, Gylden-
dal, 1971, s. 146.
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folja traditionen och riternas vig i ett enkelt
Fader var. Stindigt pagdende bon 4r ocksa en
konfuciansk attityd. Den religidsa innerlighetens
talesmén mots 1 den vindomsusade frihet som dr
det andliga livets universella vittnesbord. Allra
tydligast blommar detta bekymmersloshetens
sinnelag ut hos Grundtvig i psalmdiktningen,
sarskilt ndr uppstdndelsens symboler springer
fram och Overskuggar botkristendomens morker
och dsd — «Tag det sorte Kors fra Graven.»?>

Att bejaka detta livet

Vi méter hos Grundtvig en bejakelse av livet
som erinrar om konfuciansk &skadning. Han
vénder sig bort frén doden i alla dess yttringsfor-
mer och inriktar sig mot «de levandes land»
béde hir i tiden och i det tillkommande. Han
later sig inte besegras av motgangar utan kdmpar
hela sitt liv att forverkliga den kallelse han
menar sig ha fatt. Vigen till klarhet ar att upp-
mirksamt lyssna och betrakta de konkreta livs-
yttringar som moter i kontakten med ménniskor
och i studiet av historien, i en universalhistorisk
syn pé tillvaron. Tungt och motigt kan det vara,
men den «underbara sliktskapen mellan himmel
och jord» fortydligas for den som i lydnad
underkastar sig Guds vilja och later sig kallas
vid namn vid dopkillans rand. Det géller att lik-
som lata sig ryckas ut ur all handlingsforlamning
och dristigt vaga pétaga sig uppgiften att bliva
mainniska. I konfuciansk anda kan han sjunga:

Har hénd du lagt pa herrens plov,
da se dig ¢j tilbage!

se ¢j til verdens trylleskov

og ej til Sodoms plage!

For att verkliggora ett sddant program lanserar
Grundtvig en ny syn pd undervisning och
skola.?* Hans tankar angdende livsupplysning
och folkedad erinrar pé ett ibland sldende sitt

2 Ty Wei-ming, Centrality and Commonality: An
Essay on Confucian Religiousness, State University of
New York Press, 1989, ss. 31-32.

23 Thaning, op. cit., s. 220.

24 Bosse Bergstedt, Den livsupplysande texten. En

ldsning av N.FS. Grundtvigs pedagogiska skrifter,
Stockholm, 1998.

om den konfucianska visionen. Kunskaper och
studier har i sig ingen frigbrande effekt. Malet dr
ingenting mindre dn uppvickelse ur den
sémngéngaraktiga dvala som kénnetecknar all
dod lardom. Det giller ingenting mindre &n att
fora ménniskan fram till den springande punkt
dédr hon inser att hon &r ett gudomligt experi-
ment, en forening av ande och stoft. Den sanna
upplysningen vicker minniskan till insikt om
sig sjdlv, sina forutsdttningar och sin bestim-
melse. Endast pd s& sitt kan hon uppfylla sin
kallelse att ga ut 1 samhillet och dér arbeta for
det goda livets utgestaltning i smétt och i stort.
Darvid sammanfaller Himmelens vig och mén-
niskans vdg. Ett ndtverk av levande relationer
blir det 6ppna falt i vilket ménniskans entusiasm
och engagemang tages i ansprak. Konfucius
kommenterar: «Den som #4r god skapar styrka
for andra da han soker styrka for sig sjdlv. Han
skapar storhet f6r andra da han soker storhet for
sig sjélv. Att kunna forstd andra genom vad som
ligger oss sjdlv ndrmast, detta kan kallas godhe-
tens konst,» (A VI:28).

Undervisningen maste vara holistiskt inrik-
tad. Darfor infogas 1 schemat ocksé fardigheter i
de sex konstarterna: ritual, musik, bagskytte,
kapplopning, kalligrafi och matematik. Hir &r
det inte fridga om l“art pour 1“art. Konsten pekar
utdver sina yttringsformer och fér en transcende-
rande betydelse. Konfucius vet att den rda styr-
kan, krig och maktdemonstrationer, i det langa
loppet inte kan bygga ett bestdende och
ménniskovirdigt samhille. «The arts of peace»
— wen — bygger i det tysta, talmodigt och
sakta forutsittningar for fred och glidje mellan
ménniskor. Dirfor skall singerna sjungas och
talet floda i umgéngelsen som skall vara dialo-
giskt priglad. Inte heller teknisk brillians och
kommersiella framgangar kan tillmétesgd mén-
niskans ldngtan efter livsmening. Grundvalen
maste vara av andlig natur, en humanism som
pekar utdver sig sjdlv mot en antropokosmisk
enhet.

S& dr ocksd for Grundtvig skolans uppgift
vickelse till den andeburna verklighet som &r
ménniskans dyrbaraste kdnnetecken — hennes
gudslikhet. Det giller ingenting mindre in att
stdlla ménniskan ansikte mot ansikte med det
levande ord som skér djupare 4n ideologier, poli-
tiska och religidsa program. Skola och teologi
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bor darfor skiljas at, sdger Grundtvig. Sjilv hade
han uppvickts till verklighet genom de harda
tornar han fatt i ungdom, uppvixt och allt fram-
gent. Endast i de konkreta livssammanhangens
motsdgelsefulla rikedom och olycka gavs gro-
grund for den mognadsprocess som med
nodvindighet méste sl& ut i full blom i bilden av
miénniskan som ett gudomligt experiment. Da
kan hon intrdda i kyrkan och fullt ut bli medlem
i de heligas gemenskap. Allt enligt den berémda
och omstridda satsen: «Menneske forst og kris-
ten saa.»

For Konfucius finns ingen fullindning utan-
for det autentiskt manskliga — jen. Det &r inte
tal om att stiga i graderna fran skola till nigon
form av de heligas samfund. Att g& den konfuci-
anska védgen med dess krav pa self-cultivation
och studium av de klassiska skrifterna &r en livs-
lang process som syftar till att klargora vad det
innebdr att bliva ménniska. Kom ihag att mén-
niskan dr langt mer #n en rationellt tinkande
varelse. Hon #dr dirtill utrustad med estetiska,
moraliska, politiska, sociala, historiska och
metafysiska domédner 1 ett och samma
méinniskoskap. Att sld in pd Vigen — Tao —
betyder att genom uppmirksamhet, 6dmjukhet
och studium hélla samman minniskans inre
utrustning i ett integrerat helt.

Den gransdverskridande kyrkan

Det finns anledning att i detta sammanhang
reflektera over Grundtvigs kyrkobegrepp. Inten-
sivt bekimpade han varje forsok att fixera kyr-
kan inom bestimda ramar. Den kristna forsam-
lingen skulle bryta genom alla teologiska system
och avvisa allt formynderi 6ver den enkle lek-
mannens tro. Bort med det exegetiska péve-
domet. Frihet i religiosa sporsmal blev den
logiska konsekvensen av att Guds ande i det
levande ord tilldts att fiardas enligt sina egna
inneboende lagar. Denna Grundtvigs kyrkokri-
tiska hallning knyter an till hans héga uppskatt-
ning av det sant folkliga. Tron och dopet i den
helige andes kraft relativiserar kyrkan som bor-
gerlig institution och konstituerar «Det kristelige
Menigheds-Liv som et aandeligt Folke-Liv
under alle Himmel-Egne og med alle Tunge-
maal.» Det innebir att stoff av olika karaktir
madste beredas plats inom den kristna férsam-

lingen — folktro, kultur, musik, konst. De
ménskliga yttringsformerna tillhor livets villkor
och har ddarmed nagot att tillféra menighetens
religiosa liv. Bakom dessa Grundtvigs tankar
kan spéras en stor tillit till det gudomliga ordets
verksamma kraft i ménniskosliktets religiosa
och kulturella historia. Perspektivet vidgas mot
en kosmisk helhetssyn i vilken det finns plats for
en vision av hela manniskosléktets pilgrimsfard
mot en och samme skapare- och frilsaregud.

Den konfucianska traditionen har inte lett till
nigon distinkt kyrko- eller sektbildning. Visser-
ligen traderades Konfucius ldra under nérmast
tvatusen 4r av litterater och mandariner som fick
ett betydande inflytande i socialt och politiskt
hiénseende. Men den viktigaste funktionen i tra-
ditionsformedlingen utfordes inom familjen dér
lojalitet, karaktérsfostran, uppriktighet och sam-
arbetsvilja inprantades och uppdvades. Denna
kollektiva fostran férmedlade at de ostasiatiska
folken en form av «diffused religiosity» som
trdngde in i och genomsyrade folkens sitt att
leva tillsammans. Fortfarande loper konfucian-
ska perspektiv i de grundvirden som kommer
till uttryck i forkérlek for social stabilitet, poli-
tisk samsyn och fredlig co-existens mellan fol-
ken. «Self-cultivation» star fram som en
forblivande strivan i den antropokosmiska
vision som betraktar den sekulédra vérlden som
helig. Det vanliga livet sammanfaller med livets
mening och leder till en pragmatisk idealism
med vilken konfucianska samhillen Onskar
omskapa och forbéttra virlden utan att vinda sig
till ngon form av radikal transcendens. Exklu-
siva sanningsansprak undviks. Tao-vigen &r plu-
ralistisk och religios tolerans blir en konsekvens
av den negativt formulerade gyllene regeln:
«Tillfoga inte andra vad du inte sjalv vill bli till-
fogad.»25

Att Grundtvig med sitt andliga spérsinne och
sin «evne at danne sig et umiddelbart Skén» 26
pa ménga punkter skulle kant sig befryndad med
Konfucius och den konfucianske traditionen dr
ganska sannolikt. Visserligen skulle han som

2 Tu Wei-ming, «Confucianism,» i Qur Religions,
Edited by Arvind Sharma, Harper SanFrancisco, 1993,
s. 220.

26 Knudsen, op. cit., s. 141.
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ovan antytts ha stillt sig oforstdende till den hie-
rarkiska ordning som ibland pd ett olyckligt sitt
kom att kdnneteckna Konfucius efterféljare och
nog skulle han ha saknat den emotionella grund-
ton som kénnetecknar det kristna for-
soningsdramats utgestaltning. Men han skulle,
tror jag, kdnna stor sympati for den universella
och kosmiska ton som genomsyrar den kinesiska
anden och dess betoning av det sant ménskliga
som den organiserande principen i det goda livet
i enlighet med Himmelens vilja.

Spédnningen mellan det absoluta och
det subjektiva

Det 4r en utmanande frdga om Grundtvig nigon-
sin férmadde frigora sig fran den kristna tros-
uppfattningens provinsiella utgestaltning. Det &r
svart att uppticka ndgon «ultimate context»
bortom Grundtvigs inkarnationstanke. Trots att
Grundtvig ideligen forsdkrar att «kristendom-
men er til for menneskelivets skyld» syns han
of6rmdgen att radikalt dra konsekvenserna av en
sadan syn. Det blir alltfort nodvdndigt for
honom att bearbeta de kristologiska sporsmalen,
ty han 4r bestdmd av ett a priori-tinkande som
inte lamnar honom nigon ro.A ena sidan kan
han understryka att redan den pre-existente Kris-
tus utverkar minniskans Aterstillelse, «Gien-
Optagelsen», redan i Guds eviga radslut. Det
innebiér att Kristi lidande och dod kan betraktas
som nagot utombhistoriskt, en godartad mojlighet
vilande i skapelsetanken som sidan. A andra
sidan upphor Grundtvig aldrig att att prisa och
lovsjunga inkarnationens faktum i den
kottvordne Jesus Kristus. Det dr mojligt att
Grundtvig  inte  orkar  upplésa  detta
spanningsférhdllande.  Anfdktelsen  plagar
honom in i det sista. De gripande orden i
avskedsdikten fran 1872 ger vid handen att
Grundtvig till syvende og sist §verlamnar sig at
undergéngen med de ord som Jesus riktade till
den botfirdige révaren. Ligger diri ndgot av en
kapitulation inf6r den stora hemlighet som ruvar
i det andliga livets centrum? Skulle han kanske
t o m kunnat kdnna sympati for den konfucian-
ska maningen: «Respect the gods, but keep them
at a distance.»

Det dr ocksd plausibelt att Grundtvig redan
genom sin forsankning i den vésterlidndska,
emotionella och personorienterade traditionen
blir en fange i ett psykologiserande betraktelse-
sitt som saknar motstycke i Osterns tankevirld.
Han &r hiinvisad till att anvénda ord och termer
som ir Overlagda med flera tusen &rs psykeo-
rienterad insndvning. Psykologismen och den
fortackta rationalismen smider omkring honom
den tinkandets «jarnbur» (Max Weber) som
omgirdar den visterldndska heroiska ménnis-
kan. Hon kan inte bryta sig ut ur dessa tanke-
strukturer och blir dérigenom sin egen savil
herre som slav. Hon é&r underkastad ett
malinriktat tidnkande, ett frialsningssyndrom,
som ytterst sett har att gora med kontroll och
rddsla for den totala ensamheten. Thaning med-
ger att man kan tala om «en tvang» i Grundtvigs
tankegang.?’ Dirav foljer att Grundtvig i hela
sin livskamp kommer att leva i ett ouppldst
spanningsforhdllande mellan Gud och mén-
niska.

Da dr Konfucius viérld langt mera avplanad.
Hos honom moter en statisk dynamik, en pro-
cess att inneslutas i, ja, att forlora sig sjilv i. Det
giller att sjélv forindras och fordndra i enlighet
med vandringens egna villkor. Méinniskan finner
«sig sjdlv» under vigs pa ett sddant sitt att vand-
ringen blir sdvil mél som medel. Hon kan si att
sdga aldrig stiga &t sidan och vilja, ty detta vore
att g& forlustig den kraft som &r férbunden med
li. Det finns inga korsvdgar dir minniskans
beslutsprocesser skall séttas igdng, inga alterna-
tiv till den bestdende ordning som foreligger i
Tao — livsvigen.

Det innebir att Konfucius foretrdder en reli-
gios hallning som ger foretrade for det Absoluta.
Utgéngspunkten ar helt och héllet bestdmd av en
i minniskan inneboende férmaga och vilja att
utgestalta Himmelens vilja i en antropokosmisk
enhet. Gud lamnar & minniskan ansvaret att
vérda och styra samhillet till ménniskors bésta.
Det individuella sjilvforverkligandet faller utan-
for ramen. Ja, individen kan snarast betraktas
som ett bruksforemal som fér sitt vérde inte
autonomt utan genom att lata sig anvindas i de

27 Kaj Thaning, Menneske forst — Grundtvigs opgor
med sig selv, Bind I1I, Gyldendal, 1963, s. 772.
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heliga gudstjdnsthandlingar som kinnetecknar
det autentiska livet.?8

For Grundtvig dr det goda livet, genombrot-
tet, knutet till ett fralsningsdrama i yttre och inre
bemarkelse. Det ar «et opgor med sig selv,» for
att anvidnda Kaj Thanings uttryck. Det sublima
stiger fram, inte det absoluta. Gudsuppenbarel-
sen levererar sinnebilder som kan hjédlpa den
enskilde att finna sig sjélv i Gud och vice versa.
Det innebdr att Grundtvig alltid ar personlig,
lidelsefull, kanske t o m sentimental i sin kamp
for religios klarhet. Det ligger da néra till hands
att den intellektiva skidrpan mattas, vilket i sin

liv och dod, tankefrihet och hdogmod, mellan
synd och néd, kérlek och hat. Likvél — Grundt-
vig anar att nagot fattas. Han vet — innerst inne
— att den religitsa innerligheten pekar fram mot
den forening mellan dst och vist som han visio-
nédrt tycker sig skymta i Uppenbarelsebokens
sjunde siindebrev.?’

Denna grinsoverskridande forhoppning i
Grundtvigs religionstolkning fortjdnar att lyftas
fram och begrundas i en tid di dialogen mellan
minsklighetens religiosa traditioner har blivit en
tvingande nodvindighet. Jag @r siker pa att sam-
talet mellan Konfucius och Grundtvig kommer

tur leder till att det religiosa livets form och  att fortsitta.

utgestaltning faller ndgot i skymundan. I stillet
framtrider en ofta pligsam association mellan

29 Ejvind Larsen, Det levende ord, Rosinante PapEr—

28 Fingarette, op. cit., s. 78. back, 1983, s. 198.

Summary:

Realizing that humankind’s religiousness is a unifying and border-transcending phenomenon, we can conclude
that objective comparative studies belong to the past. The time has come to construct a global theology that re-
gards other religious expressions as valid and valuable revelations of the divine concrete spirit. A step in this di-
rection would be to allow spokespersons from various traditions to meet in a symposium, where it would be fitting
to present themes from the Confucian tradition and from the Danish theologian N.F.S. Grundtvig, both of whom
shared a fundamental interest in the study of history and were preoccupied with a golden age that offered future
generations a thought-provoking and meaningful way of life. Grundtvig was influenced by certain German Ro-
mantic philosophers. He regarded humankind’s development as a process of maturity, willed by God and revealed
in the example of Jesus Christ. A key concept in Confucius’ thinking is self-cultivation, in which the will of Hea-
ven was acted out in an anthropocosmic unity. Both Confucius and Grundtvig can be called visionary thinkers.
and both aim to instigate an ongoing change in society as well as in the individual. While Grundtvig was largely
formed by his Christian milieu, Confucius expressed an Eastern yin-yang view. Thus, Confucius presents a reli-
gious outlook which is determined by an anthropocosmic unity between Heaven and humankind. His view is
transpersonal, grounded in the Absolute. Grundtvig is a more subjective thinker, involved at length in his own
personal struggle for clarity. However, he believes that humankind’s religious quest will eventually unite East and
West, in accordance with the vision expressed in Revelations, chapter 7.



