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Judar och hedningar i den tidiga

kristendomen

MAGNUS ZETTERHOLM

Jfolken.

Fil. dr Magnus Zetterholm genomfor i den hdr artikeln en kritisk granskning av G. Theissens
tes om att Paulus skapade en antitetisk relation mellan judendom och kristendom. Zetterholm
havdar istdllet att de hedningar som tillhérde Jesusrirelsen riknades till den judiska kommu-
niteten. Situationen fordndrades efter det judiska kriget men for Paulus del horde fragan om
hedningars frilsning hemma i en inter-judisk debatt om frélsning for Israel — och hedna-

Inledning

Hur forholl sig egentligen kristendom till juden-
dom under det forsta drhundradet? Detta dr en av
de mest grundldggande fragorna nir det giller
den tidiga kristendomens historia. Pa ett sitt ar
det kanske ocksd en av de allra viktigaste, efter-
som svaret i sa hog grad bestdammer hur vi skall
se pa de fortsatta — och komplicerade — rela-
tionerna mellan judendom och kristendom.
Egendomligt nog &r denna fraga ocksa en av de
allra svaraste att besvara.

Svarigheterna finns pi flera plan. Det rele-
vanta kéllmaterialet &dr, for det forsta, ganska
magert och huvudsakligen begrénsat till Nya
testamentet. Att frén detta material skapa en
entydig bild av ett mycket komplicerat socialhis-
toriskt forlopp dr i sig en kanske omdjlig upp-
gift. En annan svarighet ir att relationen mellan
judendom och kristendom i hog utstrackning
kommit att bli en teologisk fraga. Den kristna
kyrkan har under arhundradena skapat en nér-
mast mytisk bild av det egna ursprunget som det
kan vara svart att bortse fran for den enskilde
forskaren i en kristen kultursfér.

Gerd Theissen har i en elegant studie tagit
sig an problemet frin ett sociologiskt perspek-
tiv.! Ett av hans kénnetecken som forskare &r
formégan att pd ett fruktbart satt integrera teolo-
giska och sociologiska aspekter i nyskapande
rekonstruktioner. Detta arbete dr inget undantag
och jag skall i det foljande ta Theissens analys

som utgangspunkt for en kritisk diskussion av
relationen mellan judendom och kristendom
under nytestamentlig tid.

Theissens tre sociologiska modeller

Theissen presenterar tre sociologiska modeller
som han menar alla, till viss utstrickning, kan
tillampas p& Paulus syn péd relationen mellan
judendom och kristendom. Enligt Theissen kan
kristendom pa nya testamentets tid uppfattas
som 1) en parallell till judendom, 2) ett vidgande
av judendom och 3) en transformation av juden-
dom.

Den forsta modellen, kristendom som paral-
lell till judendom, visar sig hos Paulus genom att
han tilldelar judar och kristna samma roll i det
fralsningshistoriska dramat. Theissen menar att
Paulus ofta stiller kristendom och judendom mot
varandra som om de vore antiteser. I Galaterbre-
vet blir Saras och Hagars respektive avkomma
bilder for de tva religionerna (4:21-5:1). I Ro-
marbrevet 9-11 framstills judar och kristna som
stiende i ett egendomligt konkurrensforhallande
— de hednakristna har redan natt dit de aldrig
strdvat, medan judarna som strivat «efter en lag

I «Judaism and Christianity in Paul: The Beginning
of a Schism and Its Social History», sid. 202-227 i
Theissen, G., Social Reality and the Early Christians:
Theology, Ethics, and the World of the New Testa-
ment. T&T Clark, London 1993.




som ger rittfardighet» har inte kommit fram till
den lagen (Rom. 9:31). I Paulus eskatologiska
vision, vilken enligt Theissen representerar slut-
punkten i en l&ng utveckling, 16per slutligen de
parallella grupperna samman i en for judar och
kristna gemensam frélsning.

Om judar och kristna aterfanns i samma roll i
den forsta modellen finner vi i den andra model-
len de hednakristna i judarnas roll. Genom Kiris-
tus kan hedningarna bli en del av Guds folk, utan
att forst bli judar — judendomen har vidgats till
att ocksa omfatta hedningarna. Hednakristna till-
hor nu «Guds Israel» (Gal. 6:16).

I den tredje modellen — kristendom som
transformerad judendom — finner vi judarna i
hedningarnas roll. Enligt Theissen maste en sote-
riologisk inklusion av hedningarna fa aterverk-
ningar pé forstéelsen av frilsningsbegreppet
generellt. Hos Paulus innebér det att forsoningen
blir universiell — «alla har syndat och gétt miste
om hirligheten frin Gud» (Rom. 3:23). Detta
leder till att rollerna blir ombytta: de judar som
inte accepterar evangeliet Overtar de med Gud
icke forsonade hedningarna roll. De hedningar
som dédremot kommer till tro, dvertar i stillet
judarnas roll. I 1 Thess. 1:10 talar Paulus om den
«stundande vreden» som de hednakristna raddats
fran genom Kristus men som kommer att drabba
de hedningar som inte tror p&d Kristus. Nagot
senare, 1 | Thess. 2:16, hdavdar Paulus att dven
otroende judar kommer att drabbas av samma
dom. I Rom. 11:25-32 finner vi, enligt Theissen
samma inversion av forhallandet hedningar-
judar. Enligt det traditionella monstret &dr det
Israels frilsning som leder till att hednafolken
strommar till Sion. Hos Paulus #r forhallandet
det omvinda — hedningarnas frélsning leder till
den eskatologiska frilsningen av Israel.

Dessa tre modeller representerar for Theis-
sen olika stadier i den paulinska teologins
utveckling. Som hedningarnas apostel forkunnar
Paulus initialt att frélsningen nu &r tillgénglig
ocksa for hedningarna. Detta vidgande av juden-
dom resulterar emellertid i skarpa reaktioner
fran de judar som inte omfattar tron pé att Jesus
dr Messias, vilket leder till att Paulus tvingas
betona att alla ménniskor, ocksd judarna, &r i
behov av forsoning. Slutligen, menar Theissen,
utvecklar Paulus idén om frélsningens universa-
litet — till sist kommer alla, dven de otroende
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judarna att omfattas av Guds frilsning. Judarnas
avstandstagande fran Kristus betraktas blott som
en fas i den utveckling som leder till judars och
kristnas parallella frilsning. I en avslutande ana-
lys forsoker Theissen visa att Paulus teologiska
interpretation av forhallandet mellan judar och
kristna, alltsd de tre modellerna, hade en mot-
svarighet pa ett dvergripande samhilleligt plan.

Enligt Theissen har Paulus en avgorande roll
ndr det giller separationen mellan judar och
kristna. Paulus kristendom representerar en per-
sonlig, karismatiskt transformerad judendom.
Rabbinsk judendom, & andra sidan, innebir en
legalistisk, hermenutiskt transformerad juden-
dom. Fran en gemensam tradition utvecklades,
enligt Theissen, tva olika trossystem med olika
auktoritetsstrukturer. Det #r detta Paulus ger
utryck for genom att etablera ett motsatsforhél-
lande mellan «lag», vopog och «tro», mlOTLG.
Det dr alltsd hos Paulus som vdgarna entydigt
skiljs &t enligt Theissen. Paulus grundar for-
samlingar ddr man inte lidngre kridver att med-
lemmarna forst skall konvertera till judendom
och genom att etablera ett antitetiskt forhéllande
mellan «lag» och «tro» markerar han skiljelinjen
mellan de tvé olika religionerna. A andra sidan
pekar Theissen pa att Paulus i Rom. 9-11 samti-
digt forsoker hitta ett sétt att ater bringa de tva
trossystemen samman — genom att betona den
eskatologiska och parallella frilsningen av bade
judar och kristna.

Det finns mycket i denna rekonstruktion av
relationen mellan kristendom och judendom som
ar fortjanstfullt. Theissen lyckas etablera ett
koherent forhillande mellan tre sociologiska
modeller, paulinsk ideologi och den sociala verk-
ligheten i det romerska samhillet. Sarskilt beto-
ningen av en relation mellan en grupps ideologi
och motsvarande stromningar i samhillet i stort
forefaller Gvertygande pa ett principiellt plan.

Samtidigt uppstdr en del fragor. De giller
sarskilt vilka grundldggande forutsittningar
Theissen utgér fran med avseende pa vilka som
utgjorde den tidiga kristendomen och hur dessa
grupper relaterade till varandra. Jag skall i det
foljande foresla ett sitt att se pa den tidiga kris-
tendomen som radikalt skiljer sig fran det Theis-
sen presenterar.
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KTristen identitet under forsta
arhundradet

Den traditionella synen pa hur kristendomen
uppstod forutsitter att Jesustroende judar och
hedningar mycket snart kom att fi en gemensam
kristen identitet.? Kristendomen blev enligt den
hir uppfattningen snart ett trossystem som kom
att skilja sig bade frdn judendom och hellenistisk
religion. Man ténker sig vanligen att Paulus teo-
logi forutsatte att den judiska lagen, torah, spelat
ut sin roll for judiska anhingare till Jesusrorel-
sen och att hedningar kunde bli en del av Guds
folk utan att forst bli judar.

Theissen menar att Paulus placerar sig sjilv
utanfor forsta drhundradets judendom genom
denna teologiska innovation, och att det uppstar
ett motsatsforhallande mellan judendom och
kristendom dven i ett eskatologiskt perspektiv. I
Theissens rekonstruktion bestar de kristna av
Jesustroende judar och hedningar med en
gemensam kristen identitet. Dessa kommer att
raddas parallellt med det judiska folket i den
sista tiden — tva olika religioner leder hir till
samma mal.

Det dr svart att bortse fran att det finns ett
anakronistiskt drag i detta sitt att beskriva
forloppet. Ar det mojligt att var kunskap om vad
den kristna kyrkan har blivit forleder oss att se
samma strukturer ocksd under det forsta
4rhundradet? Ar den kristna kyrkans teologiska
betoning av motséttningen mellan lag och tro —
mellan judendom och kristendom — ett monster
vi gdrna vill finna ocksd i den allra tidigaste
kristna rorelsen? Det gar ndmligen att argumen-

2
4

Se t.ex. B. Holmberg, «Jewish Versus Christian
Identity in the Early Church». RB 105 (1998): 397-
425.

3 Denna uppfattning ér tveklgst den vanligaste. For

en svensk, relativt ny avhandling med detta grundper-
spektiv se M. Tellbe, Paul between Synagogue and
State: Christians, Jews, and Civic Authorities in 1
Thessalonians, Romans, and Philippians. Almqgvist &
Wiksell, Stockholm 2001. En av de viktigaste studi-
erna av separationen mellan judendom dér denna syn
pé Paulus och kristendomen &r framtridande #r J. D.
G. Dunn, The Partings of the Ways: Between Christi-
anity and Judaism and their Significance for the Cha-
racter of Christianity. SCM Press, London 1991.

tera for en radikalt annorlunda bild av vilka som
utgjorde den tidiga kristendomen och hur de
olika grupperna relaterade till varandra.

Kristendomen till Antiokia

Apostlagdrningarna 12:19-21 beskriver hur kris-
tendomen fors fran Jerusalem till virldstaden
Antiokia:

De som hade skingrats under den forf6ljelse som
borjade med Stefanos nadde #nda till Fenikien,
Cypern och Antiochia, och de forkunnade ordet
endast fér judar. Men nigra av dem var frin
Cypern och Kyrene, och nir de kom till Antiochia
predikade de ocksd for icke-judar och ldt dem
hora budskapet om herren Jesus. Herrens hand var
med dem, si att ett stort antal kom till tro och
omvinde sig till Herren.

Hur skall man forestélla sig att den hér forkun-
nelsen, forst for judar och sedan ocksé for icke-
judar, gick till rent konkret? Bedrev man gatu-
mission? Predikade man pa torgen? Sannolikt
inte, for det finns ett alternativ som ir troligare.
I en stad som Antiokia, som rymde 30—
40.000 judar,4 fanns ett stort antal synagogor.5
Det star klart att judendomen vid den hér tiden
utovade ett stort inflytande pd den hellenistiska
omvirlden. Icke-judar, sk. gudfruktiga, deltog i

4 For en diskussion om antalet judar i Antiokia

under forsta drhundrdet se W. A. Meeks och R. L.
Wilken, Jews and Christians in Antioch in the First
Four Centuries of the Common Era. Scholars Press,
Atlanta 1978, 8: C. H. Kraeling, «The Jewish Com-
munity at Antioch.» JBL 51 (1932): 130-160, 136; D.
D. Binder, Into the Temple Courts: The Place of the
Synagogue in the Second Temple Period. Society of
Biblical Literature, Atlanta 1999, 264; 1. Levinskaya,
The Book of Acts in Its First Century Setting. Volume
5: The Book of Acts in Its Diaspora Setting. Eerd-
mans, Grand Rapids 1996, 134.

3 8. Applebaum, «The Organization of the Jewish
Communities in the Diaspora», sid. 464-503 i The
Jewish People in the First Century: Historical Geo-
graphy, Political History, Social, Cultural and Religi-
ous Life and Institutions. Utgiven av S. Safrai, M.
Stern, D. Flusser, et al. van Gorcum, Assen 1974, 485;
L.I. Levine, The Ancient Synagogue: The First Thou-
sand Years. Yale University Press, New Haven 2000,
272; Levinskaya, Acts, 134.



synagogans verksamhet. Detta intresse for
judendom kunde ta sig lite olika uttryck. Som-
liga icke-judar beundrade vissa aspekter av
judendom, andra inkorporerade helt enkelt Isra-
els Gud i sitt personliga pantheon. En del kon-
verterade till judendom, Nicolaos i Apg. 6:5, ér
ett sidant exempel, medan andra enbart funge-
rade som donatorer och belonades med sirskilda
titlar av de judiska ft')rsamlingarna.6 Det finns en
text fran den judiske historieskrivaren Josefus,
som niamner hur den icke-judiska befolkningen
just i Antiokia drogs till judarnas «religidsa cere-
monier» (B.J. 7.45).

De flesta av dessa icke-judar med ett stort
intresse for judendom, avsag inte att bli judar.
Att formellt konvertera till judendom innebar att
en icke-jude méste bryta med hela sitt gamla liv,
nagot som ocksa var férenat med vissa risker.
Skalet till detta star att finna i det socio-politiska
systemet. I de antika stadsstaterna utgjorde det
politiska och det religidsa systemet en enhet.
Lojalitet mot staden uttrycktes genom lojalitet
mot stadens gudar. En normal invanare i en hel-
lenistisk stad forvintades deltaga i, och ekono-
miskt stodja, den officiella kulten. Att underlita
att gora sé kunde f langtgdende konsekvenser
— konfiskering av egendom, forvisning eller t o
m dodsstraff.” Den enda grupp som sedan linge
var befriad fran att deltaga i stadens officiella
kult var judama.8 Det rimligaste antagandet &r
att de gudfruktiga hedningarna, samtidigt med
sitt engagemang i synagogorna, ocksa fungerade
i sitt ursprungliga kultiska sammanhang. For-
modligen hade man frin judiskt hill inte nigra
invindningar mot detta, tvdrtom, anklagelser om
att man péverkade icke-judar att férsumma sina
religiosa plikter kunde leda till att judarnas spe-
ciella privilegier drogs in.?

Detta innebir att det vid tiden for kristendo-
mens introduktion i Antiokia, fanns en institu-
tion som var idealisk om man ville nd ut med ett

6 s, J. D. Cohen, The Beginnings of Jewishness:

Boundaries, Varieties, Uncertainties. University of
California Press, Berkeley 1999, 140-174.

7 S. Price, Religions of the Ancient Greeks. Cam-
bridge University Press, Cambridge 2000, 82—-88.

8  Se Tellbe, Paul between Synagogue and State,

37-51 for en 6versikt 6ver judarnas speciella rittig-
heter.
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budskap till bade judar och icke-judar, nimligen
synagogan. Det &r hiar vi finner judar med en
positiv instéllning till icke-judar, det ar hidr vi
finner intresserade icke-judar med nddvindiga
forkunskaper. Den mest sannolika utvecklingen
ir alltsi att budskapet om Jesus far fdste i en av
de manga judiska forsamlingarna i Antiokia till
vilken intresserade icke-judar fanns knutna. En
synagoga blir en messiansk synagoga och utgor,
frin dessa utgdngspunkter, den tidigaste kristna
kyrkan.

Hedningar som judar?

Det finns skil att antaga att synagogan fram till
det judiska kriget utgor den huvudsakliga orga-
nisationsformen fér den kristna forsamlingen,
négot som ocksa far konsekvenser for hur man
kan tinka sig relationen mellan judar och icke-
judar inom Jesusrdrelsen.

Vi konstaterade tidigare att de gudfruktiga
hedningarna sannolikt beholl sitt engagemang i
den officiella kulten, parallellt med sitt intresse
for judendom och att detta kanske t. 0. m upp-
muntrades av de judiska férsamlingarna. I detta
avseende hade de Jesustroende judarna en annan
uppfattning, Atminstone i de paulinska for-
samlingarna. De icke-judar som 6nskade kontakt
med Paulus messianska forsamlingar kunde inte
ldangre fortsétta att dyrka de grekisk-romerska
gudarna. Hir uppstér ett komplicerat dilemma
for de icke-judiska anhéngarna — en icke-jude
saknade ndmligen de juridiska forutsittningarna
for att upphdra med kulten av stadens gudar.
Varje invénare i den grekisk-romerska stadssta-
ten var ju pliktig att deltaga i den officiella kul-
ten — endast den judiska populationen var
undantagen detta krav. I denna komplicerade
situation fanns egentligen bara en losning: att de
icke-judiska anhdngarna till Jesusrorelsen utgav
sig for att vara judar i relation till myndig-

9 D. Mitternacht, «Foolish Galatians?—A Reci-

pient-Oriented Assessment of Paul’s Letter», sid.
408433 1 The Galatians Debate: Contemporary
Issues in Rhetorical and Historical Interpretation.
Utgiven av M. D. Nanos. Peabody: Hendrickson,
2002; M. D. Nanos The Irony of Galatians: Pauls’
Letter in First Century Context. Fortress Press, Phila-
delphia 2001, 257-271.
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heterna.'® Detta var fullt mojligt: i antiken fanns
inget sétt att i det vardagliga stadslivet skilja
mellan judar och andra grupper av ménniskor.
Det fanns t o m hedningar, som kallade sig judar
och som kallades judar av andra p& grund av sitt
judiska beteende, utan att egentligen vara det.!!
Detta 16ste alltsd ett problem for de icke-
judiska anhdngarna till Jesusrrelsen, men gav
samtidigt upphov till ett annat. Medan man inom
judendomen generellt inte hade nagot emot att
icke-judar konverterade till judendom, tycks
atminstone Paulus ha haft en annan uppfattning.
Det forefaller ndmligen som om Paulus dgnat en
stor del av sin verksambhet till att hindra de icke-
judiska anhéngarna till Jesusrorelsen att ligga
sig till med judiska seder och bruk, och framfor
allt, att konvertera till judendom. Vi madste
komma ihdg att det fanns ett stort intresse for
judendom bland de forsta hedningarna som
anslot sig till Jesusrorelsen. Det var pa grund av
detta intresse de urspungligen hade sokt kontakt
med den judiska forsamlingen. Manga gudfruk-
tiga hade sikerligen lagt sig till med en judisk
livstil och det 4r inte orimligt att téinka sig att det
bland dessa grupper uppstod en férestillning om

10 W, Cotter, «The Collegia and Roman Law: State
Restrictions on Voluntary Associations 64
BCE-200CE», sid. 74-89 i Voluntary Associations in
the Graeco-Roman World. Utgiven av J. S. Kloppen-
borg och S. G. Wilson. Routledge, London 1996, 88.

1" Cohen, Beginnings, 58—62. Tva texter (Upp 2:9;
3:1) kan tolkas som stod for uppfattningen att Jesus-
troende icke-judar utgav sig for att vara judar utan att
vara det, se M. Zetterholm, The Formation of Christi-
anity in Antioch: A Social-Scientific Approach to the
Separation between Judaism and Christianity, Rout-
ledge, London 2003 forthcoming, kap. 5. For en dis-
kussion om olika tolkningsméjligheter se A. Y. Col-
lins, «Insiders and Outsiders in the Book of Revela-
tion and its Social Context», sid. 187-218 i «To See
Ourselves as Others See Us»: Christians, Jews, «Oth-
ers» in Late Antiquity. Utgiven av J. Neusner och E. S,
Frerichs. Scholars Press, Chico 1985, 205-206, eller
«Vilification and Self-Definition in the Book of Reve-
lation», sid. 308-320 i Christians Among Jews and
Gentiles: Essays in Honor of Krister Stendahi on His
Sixty-fifth Birthday. Utgiven av G. W. E. Nicklesburg
and G. W. MacRae. Fortress Press, Philadephia 1986,
310-314.

att man genom att uppfylla buden i torah, kunde
bli rattfardig.

Paulus och lagen

Det ar i den hir kontexten Paulus diskussioner
om lagen bor sittas in.'? Paulus forscker inte
skapa en kristen identitet, gemensam for bade
Jesustroende judar och icke-judar. Det hedning-
arnas apostel sa emfatiskt strivar efter 4r att hin-
dra de Jesustroende icke-judarna frdn att soka
sin rattfardighet i torah. Det 4r tva missuppfatt-
ningar Paulus hir vander sig mot. For det forsta
kan inte lagen ha ndgon funktion f6r hedning-
arna, eftersom den gavs till det judiska folket.
For det andra, ar torahs funktion inte att skinka
rattfardighet ens &t juden. Genom att iakttaga
buden i torah bekriftar juden sin villighet att
forbli i det forbund som Gud ingétt med det
judiska folket. Det dr Gud som rittfardiggor
dven juden — inte lagen. Det &r precis detta som
Paulus ger uttryck for i Gal. 2:15:

Men vi vet att minniskan inte blir réttfardig
genom laggirningar utan genom tron pad Jesus
Kristus. Dérfor har vi ocksé satt var tro till Kristus
Jesus for att bli réttfardiga genom tron pa Kristus
och inte genom laggérningar, ty av laggirningar
blir ingen ménniska réttfirdig.

Paulus menar alltsd att alla manniskor blir rad-
dade genom tron pa Kristus, men det innebér
ingalunda att den Jesustroende juden skall
overge sin ursprungliga identitet.'> For den
Jesustroende juden har torah inte spelat ut sin
roll, eftersom Kristus &r slutet pd lagen — eller

12 Ett okande antal forskare har under de sista
decennierna kommit att ifrdgasétta den traditionella
bilden av Paulus som kristendomens grundare i den
meningen att han brot med samtidens judendom. En
bra sammanfattning av kritiken av den traditionella
bilden tillsammans med huvudpunkterna i den nya
uppfattningen finns i J. G. Gager, Reinventing Paul.
Oxford University Press, Oxford 2000, 3-75.

13 Som A. F. Segal, noterar i Paul the Convert: The
Apostolate and Apostasy of Saul the Pharisee. Yale
University Press, New Haven1990, 192, med avse-
ende pa apostlamétet: «[n]o one says that Jews should
not be circumcised».



lagens fullbordan (Rom. 10:4). Det ar nimligen
inte judarna som &r problemet i den tidiga kris-
tendomen, utan hedningarna. Problemet ir inte
att f3 judarna inom Jesusrorelsen att sluta halla
lagen, utan att forhindra att hedningarna borjar
halla den.

Paulus forefaller att vilja bevara de bada
gruppernas sérart snarare 4n att skapa en grupp
med samma religiosa beteende. I den paulinska
visionen skall judar rdddas fran den stundande
vreden sdsom judar. Detta sker, i enlighet med
Ioftena, genom det forbund som fullbordats i
Kristus — det forbund som den Jesustroende
juden bekriftar genom iakttagandet av buden i
torah.

P4 motsvarande sitt skall hedningarna f6rbli
hedningar och som sidana riddas genom att
inkluderas i Guds forbund med ménniskan
genom Abraham som rdknades som rittfardig
innan lagen gavs pa Sinai (Rom. 4:1-25). Men
«var och en skall forbli vad han var nér han blev
kallad» (1 Kor. 7:20).

Hedningarna till Sion

Det fanns vid den hér tiden olika férestéllningar
om vilket 8de som skulle komma att drabba hed-
ningarna i den sista tiden. 14 Somliga texter for-
utsdg att hednafolken skulle besegras av Israel
eller att de helt enkelt skulle forintas.'> Parallellt
med dessa traditioner fanns ocksa uppfattningen
att hedningarna hade en plats i den kommande,
eskatologiska friilsningc&:n.16 Jesaja 2:2-3 dr ett
bra exempel:

Den dag skall komma di berget med Herrens tem-
pel star dér orubbligt fast, hogst av bergen, overst
bland hojderna. Alla folk skall stromma dit, folk-

14 Se E. P. Sanders, Jesus and Judaism. Fortress
Press, Philadelphia 1985, 214.

15 Se tex. Jub. 23:30; 1 En. 91:9, Bar. 4:25, 31-35;
Sib. Or. 3:669-701, T. Mos. 10:7; 1QM 1:6, 11:11-
17, 12:10-12, 14:5-7. Qumransekten dr kanske den
enda judiska grupp med en entydigt negativ syn pd
hedningar, se E. P. Sanders, Paul and Palestinian
Judaism: A Comparison of Patterns of Religion.
Fortress Press, Minneapolis 1977, 243-257.

16 Qe tex. 1 En. 10:21, 90:30-33, 91:14; Sib. Or.
3:564-570, Tob. 13:11.
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slag i mingd skall komma, och de skall sdga: «Lat
oss gé upp till Herrens berg, till Jakobs Guds tem-
pel. Han skall ldra oss sina vigar, hans stigar vill
vi folja.» Ty fran Sion skall lag forkunnas, fran
Jerusalem Herrens ord.

Gemensamt for denna tradition &4r att hedning-
arna skall bli frélsta som hedningar, de skall inte
forst konvertera till judendom for att bli frilsta
som judar.17 Det &r sannolikt detta som 4r bak-
grunden till Paulus betoning av vikten av att
hedningarna forblir hedningar — Gud &r hela
vérldens Gud, inte bara det judiska folkets —
och just darfor &r det av existentiell betydelse att
se hedningarna stromma till Sion. Detta &r
huvudtanken i Rom. 3:28-31:

Ty vi menar att ménniskan blir réttfardig pa grund
av tro, oberoende av laggirningar. Eller dr Gud
bara judarnas Gud och inte hedningarnas? Jo,
ocksd hedningarnas, s& visst som Gud 4r en, han
som skall gora de omskurna rattfardiga av tro och
de oomskurna rittfardiga genom tro. Upphiver vi
da Jagen genom tron? Inte alls! Vi befister lagen.

Genom Kristus, som innebir torahs fullkom-
ning, blir bdde jude och hedning riddad i den
paulinska visionen. Men det dr just genom att de
bdda gruppernas individuella identiteter beva-
ras, som Guds eskatologiska frilsningsplan kan
realiseras. Detta innebidr enligt Paulus, inte ett
brott mot torah — tvértom — torah befésts
genom tron pd Kristus. De kristna bestar alltsa
av — och madste bestd av — Jesustroende judar
och Jesustroende hedningar. Det dr mojligt att vi
hdr har en ideologisk komponent som i den
senare utvecklingen bidrar till att 6ka klyftorna
mellan judar och icke-judar inom Jesusrorelsen.

17 P, Fredriksen, «Judaism, the Circumcision of
Gentiles, and Apocalyptic Hope: Another Look at
Galatians 1 and 2», sid. 209-244 i Recruitment, Con-
quest, and Conflict: Strategies in Judaism, Early
Christianity, and the Greco-Roman World. Utgiven av
P. Borgen, V. K. Robbins och D. B. Gowler. Scholars
Press, Atlanta 1998, 221-224; From Jesus to Christ:
The Origins of the New Testament Images of Jesus.
Yale Nota Bene, New Haven 2000, 159; T. L. Donald-
son, «Proselytes or <Righteous Gentiles>? The Status
of Gentiles in Eschatological Pilgrimage Patterns of
Thought.» JSP 7 (1990): 3-27, 27.
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L4t oss sammanfatta de viktigaste dragen i
kristendomens utveckling: p& grund av socio-
politiska orsaker #r det troligt att synagogan
utgjorde basen for den tidigaste Jesusrorelsen i
diasporan. Eftersom man inom Jesusrorelsen
inte tilldt de icke-judiska anhidngarna att samti-
digt praktisera grekisk-romersk kult dolde dessa
sannolikt sitt engagemang i Jesusrorelsen genom
att i relation till myndigheterna utge sig for att
vara judar.18

Samtidigt betonar Paulus alltsa att de icke-
judiska anhingarna till rorelsen absolut inte dr
Jjudar och inte heller fér bli det. Denna konflikt,
att i relation till samhillet framstd som judar
men i relation till den egna rorelsen betona mot-
satsen, torde ha bidragit till uppkomsten av —
inte en gemensam kristen identitet — utan en
specifikt hednakristen identitet.

Sett fran detta perspektiv uppstod aldrig
ndgon kristen identitet som var gemensam for
béde Jesustroende judar och Jesutroende hed-
ningar. Genom en samverkan mellan ideologiska
och sociala faktorer uppstod snarare den klyfta,
som till slut ledde till bildandet av en separat
icke-judisk religion — den kristna kyrkan.!”

Paulus och Israels frilsning

Detta sitt att betrakta den tidiga kristendomen,
som en judisk messiansk rorelse med en positiv
syn pé hednafolkens frélsning, fir konsekvenser
ocksd for tolkningen av Paulus eskatologiska
frilsningsvision. Ar det verkligen tvd grupper,
kristna och judar, som leds fram mot en parallell
frilsning, eller handlar Paulus eskatologiska
vision i Rom. 9-11 snarare om judarnas frils-
ning — och om hedningarnas?

I Rom. 9-11 behandlar Paulus det faktum att
majoriteten av det judiska folket inte alls accep-
terat Jesus som Guds Messias. Genom att inte
acceptera att forbundet genom Kristus tagit en

18 Denna hypotes passar f & bra ihop med M. D.

Nanos forslag att Paulus i Rom. 13 menar att de icke-
judiska anhidngarna till Jesusrorelsen skall under-
ordna sig synagogans auktoritet, se The Mystery of
Romans: The Jewish Context of Paul’s Letter. Fortress
Press, Minneapolis 1996, 289-336.

19 Jaghari detalj redogjort for separationsprocessen
i Formation, kap. 5.

ny vindning har de dkta grenarna brutits bort
(Rom. 11:17, 20, 21). Det judiska folket har for-
skjutits och gétt miste om fralsningen. Férbun-
det har forts vidare blott genom en rest, som
utgors av de judar som tror pa Jesus (11:2-6).
Dessa utgor nu forbundsfolket till vilket Guds
Ioften om forsoning och fralsning dr kopplade:
Israel. Alltsé har Gud inte Overgivit vare sig sitt
folk eller sina 16ften (11:1-2). I Paulus olivtrads-
metafor (11:17-24) utgér de Jesustroende
judarna roten. I detta trdd har hedningarna inym-
pats genom att de ocksd tror pd Jesus. Detta
sdger nagot om hur Paulus ser pa relationen mel-
lan judar och hedningar inom Jesusrérelsen. De
Jesustroende hedningarna varnas for att forhiva
sig Over de andra grenarna, och bor beténka att
det ir roten som bir dem och inte tvirtom
(11:18).

Det soteriologiska scenario som Paulus
madlar upp &r alltsd 1&ngt mer komplicerat dn att
«de kristna» nu 6vertagit det judiska folkets roll.
Det dr ndmligen fortfarande Israels frilsning
som stér i centrum. De judar som insett att Jesus
ir Guds Messias, utgor ju Israel — loftesfolket.
Skilet till att majoriteten av judarna inte har
accepterat Jesus som Messias beror pé att Gud
har forstockat deras hjdrtan. Israels avfall ingdr i
den gudomliga planen att ridda hela viirlden.

Det judiska folket har alltsd genom Guds
direkta handlande forhindrats att ta emot Jesus
som Messias, si att erbjudandet om frilsningen
ocksa kan omfatta hedningarna. Denna funktion
i fralsningshistorien far, hos Paulus, nidrmast
kristologiska Overtoner. P4 samma sitt som
Kristus temporirt forskjutits och avskiljts fran
kontakten med Gud, far det judiska folkets
lidande mening genom att separationen frin Gud
ger «virlden forsoning» (11:15). P4 samma sitt
som Kristi lidande vénds till seger och uppho-
jelse, kommer Gud i den sista tiden att ta bort
forstockelsen fran det judiska folket. DA «skall
hela Israel bli riddat» (11:26). Aven det judiska
folkets avskurenhet frdn Gud &r av temporér art.
I Paulus vision riddas hela Israel i enlighet med
forbundsloftena och utgdr ocksd instrumentet
for att bringa fralsning at hela viarlden — Gud ar
hela virldens Gud.



Avslutande diskussion

Theissens version av forhallandet mellan juden-
dom och kristendom skiljer sig en hel del fran
det som hir presenterats. Det antitetiska forhal-
lande mellan judendom och kristendom, som
Theissen finner hos Paulus, uppfattar jag som en
del av en diskurs som syftar till att forhindra
icke-judiska anhéngare till Jesusrorelsen att for-
lita sig pa torah, eller att konvertera till juden-
dom. Torah har getts till det judiska folket och
fyller ingen funktion for hedningarna. Genom
att iakttaga buden i torah uttrycker juden for-
bundstrohet och eftersom Kristus 4r torahs full-
komning s finns inget skil for den Jesustroende
juden att upphora att hélla lagen. Paulus formu-
lerar sannolikt inte en principiell skillnad mellan
tvd olika religioner. Fran dessa utgdngspunkter
kan man alltsd ifragasitta Theissens forsta
modell — kristendom som parallell till juden-
dom.

Theissens andra modell, kristendom som ett
vidgande av judendom, dr jag mer bendgen att
acceptera, med smirre perspektivforskjutningar.
Vi har sett att det fanns traditioner inom forsta
arhundradets judendom som stéllde sig positiva
till att hedningar kunde bli riddade, utan att de
forst konverterade till judendom. Detta &r alltsa
inget nytt, universialistisk drag som kommer
med kristendomen. Det nya, atminstone i pau-
linskt tdnkande, &r att icke-juden inkorporeras i
forbundet med Gud, utan att forst bli jude. Inom
den med Paulus samtida judendomen kunde man
alltsd tinka sig att hedningar kunde bli frilsta —
men man vinde sig mot Paulus 16sning av hur
detta skulle ske. Genom att betona att judar och
icke-judar inom Jesusrorelsen hade samma sta-
tus infér Gud och, som jag uppfattar det, var del-
aktiga i samma forbund, vidgar Paulus en aspekt
av judiskt tdnkande. Det 4r sannolikt denna ideo-
logiska komponent som leder till schismer bide
med andra grupper inom Jesusrorelsen och med
andra judiska grupper utanfor rorelsen.’? Mer
klargorande vore det dock att formulera det sa,
att Paulus som foretrddare for en gren av den
judiska Jesusrérelsen tinkte sig att hedningarna
skulle bli riddade genom att inlemmas i det for-
bund som skinker frélsning.

Nér det giller den sista av Theissens model-
ler, sd uppstdr aterigen en grundliggande mot-

Judar och hedningar i den tidiga kristendomen 29

sittning mellan olika perspektiv. Visserligen
jamstiller Paulus pd en niva otroende judar och
hedningar. De judar som inte accepterar Jesus
kommer, tillsammans med otroende hedningar,
att drabbas av Guds dom. I ett férbundsteolo-
giskt tdnkande forefaller detta inte sérskilt egen-
domligt. Det har alltid varit mojligt att ldmna
Guds forbund och dérigenom stilla sig utanfor
forsoningen och det ar si Paulus uppfattar det
judiska folkets ode. Att pa detta sitt exkludera
majoriteten av det judiska folket frén den eska-
tologiska frélsningen 4r inte heller nagot unikt i
en judisk kontext. Ocksd Qumransekten forut-
spadde undergdng for hedningama och for de
judar som i den sista tiden inte blev medlemmar
i sekten. Men Paulus perspektiv &r till slut helt
inriktat pa hela Israels frélsning. Det judiska fol-
kets lidande ges en nidrmast kristologisk funk-
tion — genom att temporért stallas utanfér Guds
fralsning bidrar de till hela vérldens frilsning
och i den slutliga visionen kommer hela Israel
tillsammans med hednafolken att riddas.
Inledningsvis konstaterade vi att frdgan om
relationen mellan judendom och kristendom i
antiken #r komplicerad. Niar tvd olyckliga
omstindigheter sammanfaller, namligen att
kéllmaterialet dr magert och fragorna komplice-
rade blir resultatet i an hogre grad dn vanligt
beroende av de ibland outtalade forutsittningar
den enskilde forskaren utgdr ifrdn. Theissens
rekonstruktion kan uppfattas som ett forsok att
frAn en sociologisk utgéngspunkt bekréfta en
traditionell bild av férhdllandet mellan juden-
dom och kristendom. Genom att han forefaller
utgd fran en traditionell uppfattning om vad som
konstituerade den tidiga kristendomen blir resul-
tatet ocksé ganska forutsdgbart. Genom att bryta
upp traditionella uppfattningar och problemati-
sera forhallandet mellan judar, hedningar, Jesus-

20 ge Zetterholm, Formation, kap. 4, eller «A Cove-
nant for Gentiles? Covenantal Nomism and the Inci-
dent at Antioch», i The Ancient Synagogue from Its
Origins until 200 c.e.: Papers Presented at an Inter-
national Conference at Lund University October 14-
17, 2001. Utgiven av B. Olsson och M. Zetterholm.
Almqvist & Wiksell, Stockholm 2003, forthcoming,
dér jag foreslar att det var férbundsteologins sociala
konsekvenser som var den bakomliggande orsaken
till den sk. Antiokiaincidenten i Gal. 2.



30 Magnus Zetterholm

troende judar och Jesustroende hedningar, och  ocksa tjdna som utgangspunkt for en diskussion
analysera dessa ocksé frdn sociologiska utgdngs- om vilken roll teologiska och andra utgings-
punkter, kan en ny, mer komplicerad bild, fram-  punkter spelar i forskningen kring den tidiga
trida. En sddan rekonstruktion kan méhinda  kristendomen.

Summary

In the work discussed in this article, Gerd Theissen presents three models for determining the relationship between
Judaism and Christianity during the first century. According to Theissen, New Testament Christianity can be in-
terpreted as a parallel to Judaism; as its de-restriction; and as its transformation. These models are all shown to
have a place in the theology of Paul and one reason for this is that they had a basis in the social reality of the society
that Paul and early Christianity were part of. In Theissen’s view, Paul creates an antithetical relationship between
two separate religions: Judaism and Christianity. This reconstruction of Theissen is taken as a point of departure
for a critical discussion of the relations between Judaism and Christianity. An alternative way of presenting the
relations is presented that takes into account the complex socio-political situation in the Roman Empire. It is sug-
gested that Gentile adherents to the Jesus movement had to subordinate to the Jewish community and that Chris-
tianity up to the Jewish War was a Jewish, messinic movement with Gentile adherents. Seen from this perspective,
Paul never created a dicotomy between «Judaism» and «Christianity» but was rather involved in an inter-Jewish
debate over the salvation of Israel—and the Gentile nations.



