and the Integrity of Creation). Under ett knappt
decennium var teologer ur olika kyrkliga traditioner
sysselsatta med att utveckla forslag till hur man fran
teologiskt héll kunde bemdta den globala ekologiska
krisen. Betraktat i efterhand har man tyvirr tvingats
konstatera att JPIC-processen i flera avseenden blev
ett misslyckande. Dels pa grund av bristen pa kon-
kreta handlingsforslag, dels dérfor att de ostliga och
viastliga kyrkorna aldrig fullt ut mottes i den teolo-
giska processen. Medan de ortodoxa kyrkorna stéllde
sig kritiska till bristen pa teologi och antropologi i
flera av vistteologernas bidrag, uttalade de senare ett
missndje med avsaknaden av etik och pragmatik i de
ortodoxa bidragen. Nir slutrapporten presenterades
1991 &gde den en tydlig véstteologisk prégel.

Brander beklagar att sa mycket av det omfattande
arbete som genomfordes under JPIC-processsen ald-
rig kom till nytta. Aven om processen till stor del dgde
rum fore det ndmnda paradigmskiftet inom ekologin,
fortjanar materialet likvil ett béttre 6de 4n att forpas-
sas till arkiv. Det 4r mot denna bakgrund man ska for-
std ansatsen i de foljande fyra kapitlen. Forfattaren
behandlar hir delar av materialet frin den avklingade
processen i avsikt att blottligga de potentialer som
finns for att utveckla ett ekoteologiskt tinkande i fas
med den samtida ekologin.

I ett forsta led fokuserar Brander ndgra utpréglat
vistteologiska perspektiv. Han tar hér fasta pa fore-
stdllningen om ménniskan som skapelsens férvaltare,
utvecklad bland annat av John Douglas Hall. Det
intressanta i sammanhanget ar att forvaltarskaps-
tanken inte tillhor det som fick ndgot stort genomslag
i processen. Aven om begreppet nimns i slutrappor-
ten, mottes det av kritik bland annat darfor att det
implicerar minniskans sirstéllning i skapelsen.
Denna kritik avslgjar inflytandet av den samtida eko-
logins tendens att reducera minniskan till en art bland
andra i de ekologiska systemen. Idag ser den ekolo-
giska agendan annorlunda ut. I allt hogre utstrickning
betonar ekologer det faktum att ménniskan utgér en
nyckelart som pa ett unikt sidtt kan péverka andra
arters existens, och som ddrmed ocksa har ett avgo-
rande ansvar for Gvriga livsformer. Mot denna bak-
grund har det teologiska begreppet om minniskan
som en ansvarsfull forvaltare fatt ny aktualitet.

Nir Brander ger sig i kast med de ortodoxa bidra-
gen, uppmirksammar han den storre kénsla som hir
finns for att antropologin inte kan kompromissas bort.
Kanske bidrar detta till att forklara det ringa gehor de
ortodoxa teologerna vann i en process dédr agendan
satts av en tdmligen ensidigt humankritisk ekologi.
P& samma sitt som forvaltarskapstanken erhallit ny
aktualitet, kan detta emellertid sdgas vara fallet dven
med flera av tankarna i de ortodoxa bidragen. Enligt
Brander giller detta i synnerhet forestdllningen om
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miénniskan som ett mikrokosmos, en griansvarelse
mellan det himmelska och det jordiska med en unik
formedlande position.

Bokens avslutande kapitel dr det mest intressanta
till uppslaget, men brister samtidigt till innehallet.
Foresatsen ar att genomfora en korrelation mellan det
vastkyrkliga forvaltarskapsbegreppet och det ostkyrk-
liga mikrokosmosbegreppet, i syfte att formulera ett
ekumeniskt bidrag till den ekoteologiska diskussio-
nen. Tyvirr stannar foretaget pé ett strukturellt plan
och den substantiella teologiska diskussionen uteblir.
Det hade varit intressant att lisa mer om vilka kon-
kreta implikationer — etiska, ecklesiologiska, kristo-
logiska — forestillningen om ménniskan som «den
ekologiska vivens prist» har. Likas& hade det varit
intressant att ta del av en tydligare kritisk konfronta-
tion med de delar av ekoteologin som till synes igno-
rerar det fordndrade paradigmet inom den vetenskap-
liga ekologin. Min forhoppning ér att detta blir fore-
mal for en kommande studie.

Jayne Svenungsson

Daniel W. Hardy: Finding the Church. The Dynamic
Truth of Anglicanism. 298 sid. SCM Press, London
2001.

P4 ett helt annat sitt 4n i andra konfessioner forefaller
anglikaner vara i behov av att bestimma nagon slags
anglikanicitet — detta samtidigt som de ar fullt med-
vetna om att deras kyrkotraditions egendomligheter,
atminstone pa Brittiska oarna, har blivit sddana som
de ir, inte av teologiska skil utan pé grund av den kul-
turella kontexten. I genren har den eleganta och larda
engelska essayistiken firat triumfer — ett svenskt
exempel dr Yngve Brilioths innehallsligt och sprékligt
magnifika Nyanglikansk rendssans 1920-24.

Daniel W. Hardy, som varit verksam i Durham
och Princeton, och nu ér tillbaka i Cambridge, har
lange statt i denna tradition, och &r flitig medverkande
i teologiska oversiktsverk. Denna bok &r en samling
essder i vid mening: foreldsningar och analyser kring
temat «Anglicanism», bl.a. en rad rapporter om léget
efter Lambethkonferensen 1998, och — for att be-
sanna alla fordomar om sambandet mellan statskyrka
och universitetsvidsende pa 6n — négra eleganta pro-
fessorliga predikningar. Mycket &r tydligt skrivet ad
hoc, men Hardys beldsenhet 4r s& bred och flera ana-
lyser s& skarpa att boken @nda ger en intressant intro-
duktion till ett brett spektrum av ecklesiologiska fra-
gor, inte bara om anglikanska ting. Jag skall hidr kom-
mentera tre av de nitton uppsatserna.

I foreldsningen «Theology and Spirituality» (frén
2001, s. 95-113) pekar han p4 hur begreppet spiritua-
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litet, fr.a. i USA, kommit att beteckna sadan andlighet
som inte dr kyrklig och inte behandlas i teologiska ter-
mer. Uppgiften som Hardy ser ar den motsatta: att
overbrygga. Fran GT 6ver Hegel och Heidegger teck-
nar han hur dagens begrepp (minniskans) «ande» har
i en alltmer fragmenterad tid kommit att handla om
«jaget». Detta leder fram till ett spiritualitetsbegrepp
som relaterar teologi till vishet och till ett grundlag-
gande maénskligt sokande efter sanning, helhet och,
kanske, helighet. Det vittfamnande engelska teologi-
begreppet mojliggor ddrmed en anvindning av spiri-
tualitet som inte — som ofta skett i svenskt sprékbruk
— inskrinkts till att gélla enbart vissa andliga erfaren-
heter, fr.a mystiken. I stillet blir spiritualitet beteck-
ningen pd det mer eller mindre medvetna grundlig-
gande monster som hos varje ménniska skapar sam-
band mellan tanke och handling — och som just dér-
for 4r ett adekvat foremal for teologisk analys.

Ett kapitel «The Sociality of Evangelical Cath-
olicity» (frén 1996, s. 79-94) och det avslutande, for-
modligen nyskrivna, kapitlet med samma rubrik som
hela boken (s. 238-259) dr de mest principiellt eckle-
siologiska. «Anglicanism» kan inte definieras genom
att uttrycka en bestimd «ldra om kyrkan», utan sjélva
kyrkolivet &r en péagdende teologisk gestaltning av
kyrkan (s. 238f) — «det mdjligas konst» (s. 81). Detta
sdtt att bestimma kyrkan utifrin det att hon &r en
social storhet, och dér kyrkobegreppet ddarmed funda-
mentalteologiskt inte kan 16sgéras fran det levda kyr-
kolivet, &r ju klassiskt i anglikansk teologi. Detta ska-
par den kyrkoform dér gudstjénsten och det sociala
livet 1 dess omgivning &r det som definierar kyrkan:
brannpunkterna dr kyrkorummet och forsamlings-
hemmet. Har man denna bestimning kan man ju
ocksé pasta att Svenska kyrkan anglikaniserats kraf-
tigt det sista halvseklet, en utveckling som beseglats
av Borgaavtalet.

Hardy utfér denna kyrkoidé utifran en eukaristisk
grundsyn som en de kristnas stindiga rorelse — fran
utspriddhet till gemenskap i tackségelse och tillbaka
till utspriddhet. Detta &@r hans siitt att forma en eckle-
siologi som samtidigt &r kyrklig och inriktad pé ska-
pelsen; det skulle vara intressant att jimfora den med
luthersk kalleseldra. Svérigheten tror jag ir att euka-
ristins poédng och tydande kraft knyts till just denna
minniskors rorelse, inte till eukaristin som sadan. Pa
denna avgorande punkt tror jag anglikansk common-
place-spiritualitet skiljer sig fran det sitt att i grunden
knyta samman en eukaristisk teologi med en social
teori som finns i la nouvelle théologie och i dess
nutida, ofta anglokatolska, variant Radical orthodoxy.
Nir den breda anglikanismen ténker sig sin anglikani-
citet som just «det mojligas konst, dr ju risken att den
sociala dimensionen inte bearbetas fundamental-

teologiskt, utan reduceras till reflektion 6ver former
for tedrickning.

Peter Bexell

Bo Hakansson: Vardagens kyrka. Gustaf Wingrens
kyrkosyn och folkkyrkans framtid. 400 sid. Arcus,
Lund 2001. Diss. Lund.

Gustav Wingren priglade — pa olika sitt — en hel
generation teologer i Lund, och hans orddda och
ibland obekvama inldgg skapade ofta nya fragestall-
ningar béde i teologi och i kyrkoliv. Kanske kan man
i efterhand se nagot som han sjélv skulle beklagat: att
hjéartpunkten i hans teologi — en nyformulering av
Luthers syn pa lag och evangelium — aldrig blev en
fraga som han kunde skapa entusiasm kring. Hans
auktoritet har istillet fatt stérst anvandning ndr det
galler kyrkosyn och dgmbete — fragor som med hans
askddning dr underordnade denna hjértpunkt. Nagon
géng ldr han ha beklagat att det mest bara var de
hogkyrkliga som tog till sig hans centralt kerygma-
tiska skapelseteologi.

Bo Hékanssons avhandling stiller in Wingrens
kyrkosyn i ett bredare perspektiv och vill géra den
anvindbar i den fordndrade situation som Svenska
kyrkan befinner sig i efter 2000 — en frén staten fri
folkkyrka, en modell som Wingren under decennier
kdmpade for. Hikanssons uppldggning 4r att i vart
och ett av tre huvudkapite] — om «vad», «vem» och
«var» kyrkan dr — presenteras forst Wingrens askad-
ning, ddrefter konfronteras denna med senare utveck-
lingslinjer. Efter dessa tre kapitel foljer ett konstruk-
tivt kapitel om folkkyrkan som en evangeliets nérvaro
bland ménniskor, en nérvaro som préglar deras guds-
relation pé forsta artikelns plan, i kallelsen.

Med detta siitt att formulera problemet blir det
oerhort tydligt hur Wingren bygger vidare pa svensk
klassisk folkkyrkotanke — en idé om kyrkan som
evangeliet for «folket», folkets befrielse frin «krav
och tyngd». Det dr hidr avhandlingens tite] om en
kyrka for vardagslivet har sin motivering. Ddremot
kom Wingren knappast att problematisera vad «fol-
ket» dr, och egentligen inte heller vad den kultur &r, i
vilken kyrkan &r satt att verka. I sin kyrkosyn blev han
bestdimd av sin systematiska grundidé, och dérmed
blev hans sitt att relatera sig till Barth avgorande.
Hékanssons uppgift blir att visa hur Wingrens kyrko-
syn 4r anvindbar i en postmodern, mangreligios och
méngkulturell situation. Inte enkelt, eftersom den
bygger som en forutsdttning pa att kyrkan (och kyrkan
i just Wingrens tappning) har en acceptans bland det
stora flertalet i befolkningen — vilket inte dr s4 sjilv-
klart som Wingren och kanske Hakansson forutsitter.



