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Religion i media och den kritiska héllningen

Under ndgra ér har religion i allménhet och kristendom i synnerhet varit en viktig angeli-
genhet for media. Under hosten 2002 diskuterades tro och vetande i olika dagstidningar,
TV-program och radiokanaler. Varen 2003 kom sedan debatten kring den historiska trovér-
digheten hos jungfrufédseln och mirakelberittelserna i Nya testamentet, som hade sitt epi-
centrum i Svenska Dagbladet, pa Brannpunktsidan, men gav svallvdgor langt utanfor SvD:s
sidor. Den hér varen har sett ett enormt medialt intresse kring Mel Gibsons Jesus-film The
Passion of the Christ. Fa filmer, om ens ndgon, har debatterats sa flitigt innan den ens haft
premiér i Sverige. Med anledning av Gibsons film har radio, TV och dagstidningar ocksa
sjdlva uppmérksammat fenomenet «religionens dterkomst» i populédrkulturen.

Inte bara i bevakningen av populédrkultur har intresset for religion uppmirksammats,
utan pd sétt och vis har religion varit en del i den tragiska men tydligen medialt kittlande
héandelser fran den senaste tiden. Knutby-mordet 4r ett exempel fran Sverige. Mojligen ar
intresset for Knutby i media inte bara en effekt av sensationslystnad; forfattaren Anita Gold-
man har yttrat att det snaskiga intresset for Knutby dr baksidan av en stor lingtan,

Det 6kade mediala intresset for religion har foranlett ett antal skribenter att efterlysa en
kritisk hallning till religionen. S& hivdade filosofen och skribenten Thomas Anderberg i
Dagens Nyheter den 2 februari under rubriken «Varning for religioner!» att det som borjar i
en Oppen hallning till religiosa rorelsers politiska ansprak frn samhillets sida mycket vil
kan sluta som i Knutby. Det finns, menar Anderberg, en «religionernas kvarhéngande into-
lerans och vi-och-dem-politik» som inte alls &r forsvunnen utan som nu vidrar morgonluft i
och med det 6kade intresset och den minskade vaksamheten for religion i samhillet. Ander-
bergs poing 4dr att det inte &r «tolerant» mot dem som utsitts for religioners maktansprak
och fortryck att sambhéllet i toleransens namn bagatellisera olika religioners ansprak.

Likas& menar Amelie Bjorck i artikeln «Den andliga 6ppenheten &r s sarbar» frén Géte-
borgs-Postens kultursida den 10 februari att det finns ménga tecken pa en andlighetens och
religiositetens aterkomst, och att den «religionsfilosofiska och teologiska forskningen
blomstrar». Detta nya intresse for religion kan litt utnyttjas av «sjélvsdkra, karismatiska,
religidsa krafter som vintar pa att fylla det andliga tomrummet» och dirfor efterlyser
Bjorck liksom Anderberg en «dkad humanistisk vakthéllning» gentemot de mer slutna sam-
fundens politiska ansprék.

Anderberg och Bjorck pekar bada pa behovet av ett kritiskt omdéme infor religioner och
religiositet. Allt som tyder pd religion och andlighet 4r naturligtvis inte nagot som bor upp-
muntras, utan tviartom stélls allas var kritiska omdémesforméga som samhillsmedborgare
hir infor nya utmaningar. Man kunde emellertid 6nska att bide Anderberg och Bjorck hade
gatt ett steg langre i betoningen av ett sjalvkritiskt forhallningssétt, sévil fran en humanis-
tisk som en religios livshdllning. Om nu ett tidigare sé sjdlvsikert folkhem hotas av sjalv-
sdkra religiosa rorelser finns det kanske anledning att fundera pa i vilken man de faktiskt
delar en gemensam attityd och méjligen paverkats av varandra. Den kritiska vakthéllningen
inom ramen for den kristna traditionen kallas for teologi. I dagens oppnare klimat finns
mojligheten att tro att humanistiska och teologiska perspektiv skulle kunna ldra av varandra
i en Okad utstréckning, om malet dr en kritisk hallning.

4 — Sv. Teol. Kv. skr. 2/2004
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Vem siger ni att jag ar?

Om Jesusdebattens teologiska sammanhang

JAYNE SVENUNGSSON

Jayne Svenungsson dr lektor i systematisk teologi vid Teologiska Hogskolan, Stockholm, och
har nyligen publicerat sin avhandling Guds é&terkomst: En studie av gudsbegreppet inom post-
modern filosofi. I sin artikel diskuterar hon relationen mellan fakta och myt som ett sdtt att
fordjupa de teologiska aspekterna av Jesusdebatten.

Jag tror inte att jag har helt fel om jag vagar pasta
att den enorma happening som forra vinterns
Jesusdebatt utgjorde tog ménga av oss teologer
pé singen. Aven om talet om nyandlighet och
om religionens &terkomst pagétt sedan 1990-
talet, har det gatt trogt for teologin att vakna upp
ur den intellektuella baksmilla som Hedenius
forlinade den. Inte s att det inte diskuterats teo-
logi i Sverige under de gangna decennierna. Men
som teolog har man &nda fatt ldra sig att halla lag
profil i media, att pa sin hojd bidra med lite kris-
ten etik, nu nar etik blivit pd modet, men defini-
tivt inte komma dragandes med sddana dér otids-
enliga saker som Jesus eller uppenbarelse.

S4 kommer en bomb rakt ner i vara sekulari-
serade svenska brevlador, anno 2003. I &ver tva
manader publicerade Svenska Dagbladet s& gott
som dagligen artiklar, reaktioner och motreak-
tioner pa det Jesusmanifest som ursprungligen
publicerades av biskop Anders Arborelius och
pastor Sten-Gunnar Hedin.! Detta manifest ut-
gjorde i sin tur en reaktion pa en TT-intervju
med idrkebiskop K.G. Hammar som cirkulerat i
media en manad tidigare.” Som om detta inte var
nog, uppstod det dessutom debatt om debatten,
det vill sdga andra tidningar och tidskrifter bor-
jade kommentera debatten i Svenska Dagbladet
som en nyhetshéndelse.

1 Se Anders Arborelius och Sten-Gunnar Hedin,

«Jesus mer 4n en myt» i Svenska Dagbladet, 2003-01-
28. Arborelius och Hedin hade flera uppftljande
inldgg i debatten, och publicerade senare under aret
sina gemensamma tankar i bokform, se Anders Arbo-
relius och Sten-Gunnar Hedin, Jesusmanifestet, Ore-
bro: Libris, 2003.

Vad var det d& egentligen som blev sagt i
denna nistan historiska debatt i svenskt kultur-
liv? Min uppgift hér 4r att reflektera kring debat-
tens teologiska sammanhang. Nir jag ett drygt
ar efter att debatten utspelade sig ldser igenom
materialet pa nytt, slds jag emellertid av hur teo-
login till stor del kom att gé till spillo. Debatten
dppnade forvisso bra, dér en rad viktiga kristolo-
giska fragestillningar aktualiserades av debat-
tens huvudaktorer, nimnda Arborelius, Hedin
och Hammar. Vildigt snart kom dock teologi-
halten i diskussionen att uttunnas, till forméan for
ett ordkrig kring frdgor som huruvida under, i
betydelsen brott mot naturlagarna, dr mojliga
eller inte, eller vad det tillstdr en drkebiskop att
hélla for sant eller inte. Jag ska aterkomma till
detta teologins bortfall i diskussionen alldeles
strax, men lat mig forst atervénda till frigan om
vad debatten egentligen handlade om.

Ett tema som ligger till grund for hela debat-
ten 4r frigan om var vi ska dra grinsen mellan
fakta och fiktion i de berittelser pa vilka vi byg-
ger den kristna tron. Var, i bibelns mangfacette-
rade material, ska vi dra gransen mellan vad som
dr prosaisk atergivning av historiska fakta och
vad som snarare bor betraktas som symboliska
eller poetiska uttryck, i synnerhet i de beréttelser
som ror Jesus liv och gidrning?

2 De tankar kring kristologin som K.G. Hammar

gav uttryck &t 1 ndmnda intervju fanns tidigare publi-
cerade i boken Ecce Homo — efter tvdtusen dr, Ver-
bum, Stockholm/Arcus, Lund 2000. Hammar svarade
pé Arborelius och Hedins artikel med sitt inldgg «Far-
ligt att krympa Jesus» i Svenska Dagbladet, 2003-02-
02.



Det intressanta dr att samtliga av debattens
deltagare befinner sig ndgonstans pa denna skala
mellan fakta och fiktion. Det dr exempelvis foga
troligt att nagon av debattens deltagare skulle
forneka det historiska faktumet om Jesu exis-
tens, likaséd att ndgon av debattens kristna delta-
gare skulle forneka Gvertygelsen att Jesus pa ett
unikt sitt uppenbarar Gud. P& motsvarande sitt
skulle troligtvis fa deltagare forneka att Jesus
liknelser just #r liknelser och inte atergivningar
av historiska hindelseférlopp.

Men sedan borjar det kniviga. Om de flesta
personer 4r Overens om att evangelierna innehal-
ler sdvil historiska fakta som symboliska ut-
tryck, rdder det som sagt mindre enighet om var
gransen mellan fiktion och fakta ska dras. Ett
exempel som var uppe flera ganger under debat-
ten dr berittelsen om ndr Jesus gér pa vattnet.
Ménga bekinnare anser det helt sjdlvklart att
denna beriittelse syftar till att séiga nigot om
Guds makt, snarare 4n att aterge ett historiskt
handelseforlopp. Att Jesus bemdstrar vattnet ses
i analogi till de ménga passager i Gamla testa-
mentet dir Guds makt manifesteras genom att
Gud stillar kaosmakter i form av bland annat
vatten. Samtidigt hdvdar méanga bekénnare att
det visst dr ett historiskt hindelseforlopp som
skildras nar Jesus gér pé vattnet, och motiverar
denna Overtygelse med att ingenting kan vara
omdjligt fér Gud, inte ens sddant som vi uppfat-
tar som brott mot naturlagarna.

Vinder vi intresset mot det som kom att bli
kdrntemat i debatten, jungfrufédseln, mirker vi
att oenigheten inte 4r mindre hér. For somliga av
debattens deltagare &r det bortom diskussion att
tro pa jungfrufddsel som ett historiskt fakta och
som ett biologiskt mirakel idr oundginglig for
sann kristen tro. For andra tycks det lika sjdlv-
skrivet att berdttelsen om jungfrufodseln dr ett
senare tillskott i den urkristna traditionen, och
att syftet med den &r att retoriskt manifestera
Jesu gudomliga ursprung, snarare &n att aterge
ett biologiskt mirakel.

Det jag vill uppmérksamma med de hér olika
exemplen &r att vi alla befinner oss pa en skala
ddr vi ndgonstans drar en grins mellan fakta och
fiktion, dér talet om fiktion, bor understrykas,
inte innebér ett ringare sanningsansprak #n talet
om att texten skulle representera ett historiskt
faktatillstand. Det intressanta, ndr man granskar
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debatten, ar att denna grinsdragning dr av tamli-
gen kontingent karaktidr. Tar vi K.G. Hammars
position som exempel, hor han till dem som tyd-
ligt markerat att han personligen inte betraktar
vare sig berittelsen om nir Jesus gér pa vattnet
eller jungfrufodseln som &tergivningar av histo-
riska sakforhllanden. Déaremot har han i flera
intervjusammanhang understrukit vikten av att
inte kompromissa bort uppstandelsen som en
historisk hidndelse som 4r av avgérande bety-
delse for den kristna tron.

Men detta ar ingen sjdlvskriven grinsdrag-
ning. Nigon ménad efter att debatten i Svenska
Dagbladet klingat av utbrét en fortséttnings-
debatt i tidningen Sdndaren, Missions- och Bap-
tistkyrkornas gemensamma organ. I en artikel
som fick vigorna att gd hoga inom dessa sam-
fund gick Thomas Kazen, lektor i exegetik vid
Teologiska Hogskolan och tillika pastor i Mis-
sionskyrkan, till attack mot forestidliningen att
uppstédndelsen maste tolkas i historiska, bokstav-
liga eller fysiska termer, snarare n i visionira
termer. I sjidlva verket, argumenterade Kazen,
gar en sddan forestdllning hand i hand med en
modern, sekulariserad vérldsbild, ddr man p4 ett
sjalvklart sétt utgdr frén att endast yttre stimuli
kan orsaka sanna eller verkliga intryck, vilket
innebir att man tvingas hivda att Jesus uppstan-
delse var fysisk och materiell.*

Vad vill jag d& ha sagt med denna exposé
over debattdeltagarnas olika positioner pa skalan
mellan fakta och fiktion betrdffande berittel-
serna om Jesu liv och verk, liksom &ver den
intellektuella osdmja dessa skiftande positioner
medférde? Lat mig forst understryka att mitt
drende hir inte dr att komma med ytterligare ett
forslag till var grinsen mellan fakta och fiktion
bor dras i det bibliska material som utgor grund
for den kristna tron. Vad jag dr intresserad av dr
snarare att fora upp hela diskussionen ett steg

3 Se bland annat intervjuerna med K.G. Hammar i

Kyrkans Tidning, nr 8 samt nr 16-17, 2003. Mer
utforlig i frdgan var Hammar i ndgra av de radio- och
TV-intervjuer som séndes i samband med debatten.

4 Se Thomas Kazen, «Verkligheten mer @n mate-
ria» i Sdndaren, nr 9, 2003. Det ska dock tydliggoras,
apropa K.G. Hammars uppfattning i frigan, att dven
han delar Kazens skepsis mot en materialistisk reduk-
tion av uppenbarelsen.
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och reflektera 6ver mojligheten att fora ett kon-
struktivt och substantiellt teologiskt samtal trots
eller kanske till och med i kraft av de tydliga
meningsskiljaktligheter som kom 1 dagen i och
med forra vinterns debatt. Jag aterkommer alltsa
hér till vad jag inledningsvis beskrev som bristen
pa teologi i debatten.

Jag ska fortydliga mig lite genom att gora ett
kort historiskt nedslag. Mer exakt ska jag rikta
blicken mot David Friedrich Strauss, forfattare
till en av de mest uppseendeviackande — och for
manga upprorande — bockerna i teologins his-
toria, Das Leben Jesu, frin 1836.0 Strauss var
som manga av sin samtids intellektuella influe-
rad av Hegel, men till skillnad frén sin férebild,
som hade en tydlig férkarlek for det overhisto-
riska och ideala, dgde Strauss en for sin tid ovan-
lig kénsla for det historiska. Dessutom var han
forlanad med ett stort sanningspatos, och det var
med detta patos han nidrmade sig det exegetiska
materialet i strdivan att komma sanningen om
Jesus ndrmare.

Strauss véckte uppmiérksamhet bland annat
genom att hivda att manga av forestillningarna
kring Jesus var fabricerade av det judiska arvet,
inte minst Messiastanken, vilket idag tillhor
sjdlvklarheterna inom exegetiken. Det som
vickte allra storst uppstandelse och dven for-
argelse var hans introduktion av begreppet
«myt» i teologiska sammanhang. Men begreppet
myt var for Strauss inte nigot negativt eller ned-
virderande ord. Strauss anvidnde ordet for att
beteckna de bilder och uttryck de forsta kristna
anvinde for att formulera sina Overvildigande
intryck av personen Jesus, av att Jesus pa ett
unikt sétt tycktes uppenbara det gudomliga (hir
kan man for ovrigt dra en parallell till de reaktio-
ner K.G. Hammars och manga andras bruk av
begreppet «poesi» 1 anknytning till de bibliska
texterna vickt).

Vad som ér intressant med Strauss i vart
sammanhang ir de olika forhallningssétt han
urskiljer till berittelserna om Jesus liv. Genom
hela texten stiller Strauss sitt eget mytiska
forhallningssatt mot vad han bendmner superna-
turalism och naturalism. Tar vi berittelsen om

> David Friedrich Strauss, Das Leben Jesu, kritisch
bearbeitet, 4:e uppl., Verlag von C. E Ofiander,
Tiibingen 1840 (1836).

nir Jesus gér pa vattnet som exempel igen stills
vi hidr infor en svérighet, eftersom Jesus kropp
— 1 den mén berittelsen aterger ett historiskt
héndelseforlopp — till synes &r undantagen den
lag som styr alla andra kroppar, inklusive hans
egen kropp vid dopet, ndmligen gravitationsla-
gen.

Enligt ett supernaturalistiskt synsdtt pa
denna berittelse tolkar man hindelseforloppet
bokstavligt, och da blir det viktiga for teologen
att markera att det berittelsen skildrar r ett brott
med gravitationslagen. Den teologiska podngen
kommer att ligga i det faktum att Jesus formér
det ingen annan minniska férmér, namligen att
g4 pa vattenytan.’

Det hir synsittet avvisades av ménga ratio-
nalistiskt lagda tdnkare i Strauss samtid. Istallet
s6kte man en naturalistisk forklaring till hur
berittelserna kommit till, och anvdnde sedan
detta som en vederlidggning av teologin. Betrif-
fande berittelsen om nér Jesus gick pa vattnet,
forklarades detta exempelvis med att det hela var
ett filologiskt fel, ett sprakfel, si att textens
egentliga betydelse var att Jesus gick ovanfor
vattnet, det vill siga pa den upphdjda strandkan-
ten. Naturligtvis ledde detta forsok till forklaring
till en rad fortsatta problem i férhallande till
berittelsens helhetsstruktur.®

Strauss resonemang syftar till att visa att
dessa olika positioner, trots att de dr diametralt
motsatta, dnda forutsitter en viktig gemensam
Overtygelse. Nimligen att berittelsens poing
ligger pa ett bokstavligt faktaplan, vilket i det
ena fallet leder till en teologisk fokusering p&
Jesus som undergorare, i det andra fallet till ett
avfardande av teologin. Det r i kontrast till bada
dessa hallningar som Strauss framfor sitt eget
mytiska forhallningssétt. Han stiller darmed fra-
gan om inte den teologiska podngen i berittelsen
helt enkelt ligger nagon annanstans 4n pa detta
bokstavliga faktaplan. Vad &r det egentligen
beriittelsen vill illustrera om Jesus, om Jesus for-
hillande till Gud och till minniskorna, och
ytterst om Guds forhallande till ménniskan?”

Ibid., 168f.
Ibid., 168—-170.
ibid., 170f.
Ibid., 1711f.
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Vad kan vi da ldra oss av Strauss sd hir ett
och ett halvt sekel senare? Lat mig forst tydlig-
gora att jag med denna teologihistoriska tillba-
kablick inte avser pladera for att mirakel i bety-
delsen brott mot naturlagarna inte dr mojliga.
Det ar viktigt att komma ihag att det som vi
betraktar som mirakel och Gvernaturliga forete-
elser skiftar frén tid till tid, liksom mellan olika
kulturer. Vad som under en viss epok i historien
uppfattas som helt naturliga foreteelser, uppfat-
tas under en annan epok som 6vernaturliga feno-
men.'% I denna mening ar naturligtvis Strauss ett
barn av sin tid, en tid d4 fascinationen infor de
naturlagar som faststéllts under de senaste sek-
lerna var stor, vilket fargar av sig i hans odelat
negativa syn pa sjidlva tanken om ett brott eller
undantag frén dessa lagar. Idag har vi ytterligare
en ny syn pa gransen mellan «natur» och «gver-
natur» i och med den nya fysiken och den forsta-
else av forhillandet mellan materiell och icke-
materiell verklighet som foljer av denna.

Min intention 4r silunda inte att argumentera
mot mirakeltro. Ddremot menar jag att vi har
négot visentligt att ldra oss av Strauss mytiska
forhdllningssitt till de bibliska berittelserna om
Jesus, nidmligen att den teologiska poéngen i

10 En intressant diskussion om hur grinsen mellan
natur och Overnatur forskjutits inom den vister-
landska tdnkandet fors i John Montag. «Revelation:
The False Legacy of Sudrez», i John Milbank, Cathe-
rine Pickstock och Graham Ward (red.), Radical Ort-
hodoxy: A New Theology, Routledge. London och
New York 1999, s. 38-63.
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berittelserna ligger ndgon annanstans &n i att de
skildrar en rad mirakel. Den teologiska poéngen
ir helt enkelt inte beroende av dessa mirakels
vara eller icke-vara. Jag hivdar alltsd att dven
om ett mirakel i en viss berittelse dgt rum,
exempelvis att Jesus faktiskt gick pa vattnet, s&
aterstdr fortfarande att friga vad den teologiska
podangen med berittelsen ar. Och det dr hér
Strauss har nagot att 1dra oss. Strauss varnar oss,
om man s§ vill, for att hamna i var sitt liger —
«naturalister» eller «supernaturalister» — dér vi
dgnar all kraft &t att argumentera for att under &r
mojliga eller omdgjliga och samtidigt glommer
bort att vi dr teologer. Vi glommer helt enkelt
bort att stdlla frigan om den teologiska betydel-
sen av berittelsen om nir Jesus gar pa vattnet,
om jungfrufodseln, eller om uppstandelsen.

Det jag vill belysa genom denna lilla omvég
via Strauss &r att vi faktiskt ofta kan vara 6ver-
ens — eller atminstone dela viktiga tankar —
om den teologiska betydelsen av visentliga pas-
sager i berittelserna om Jesus liv och verk. Oav-
sett om vi tror att Jesus faktiskt gatt pa vattnet
eller inte, s maste vi dnda sitta oss ner och dis-
kutera vad denna berittelse ytterst vill siga oss
om vem Jesus verkligen var, om hans forhal-
lande till Gud, till minniskorna, och sist men
inte minst vad allt detta har for konsekvenser for
oss kristna efterfoljare idag, tvatusen ar senare.
Vad ldr berittelsen oss om vart forhdllande till
Gud, till andra ménniskor, till skapelsen, till oss
sjdlva? Denna typ av teologiska fragor gick
tyvérr till stor del om intet i forra vinterns mira-
keldebatt.

C~2D

Summary

This article offers a short reflection on the theological conditions for the so-called «Jesus debate» in Svenska Dag-
bladet, in the winter 2003. The starting point of my reflection is the observation that the substantial theological
argument — although present at the beginning of the debate — very soon faded away and instead was replaced
with secondary questions such as the possibility or not of supernatural miracles. This was a regrettable develop-
ment, as such a discussion is theologically quite unfruitful. Against this background I raise the question whether
it wouldn’t be possible to refine the whole discussion, to lead a substantial, critical and constructive theological
debate in spite of, or even thanks to, the differing viewpoints in questions regarding the status of the Bible, of

metaphors, of miracles, etc.
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Debatten bakom Jesusdebatten

Om svenskars tro i dagens Sverige

KATARINA WESTERLUND

dessa ansdags vara teologiskt avgorande.

Katarina Westerlund dr vikarierande universitetslektor i tros- och livsaskddningsvetenskap vid
Teologiska institutionen, Uppsala universitet. I sin artikel ger hon en teologisk analys av de
madnga inldigg som inte publicerades i Svenska Dagbladet under Jesusdebatten och vad som av

Under varen 2003 rasade en intensiv debatt om
kristen tro i Svenska Dagbladet (SvD). Debatten
initierades av ett inligg av biskopen i Stock-
holms katolska stift Anders Arborelius och
Stockholms Filadelfiaférsamlings forestindare
Sten-Gunnar Hedin. Arborelius och Hedin skrev
en gemensam artikel pa Brannpunkt i SvD, en
artikel som kom att kallades ett trosmanifest.
Reflektionen som ledde fram till detta trosmani-
fest startade dock tidigare, ndrmare bestimt med
den julintervju med &rkebiskop K. G. Hammar
som gjordes i 77, den 22 december 2002. Arke-
biskopens svar p& vissa teologiska sporsmél
manade den katolske biskopen och frikyrkoleda-
ren till att gemensamt artikulera ett antal tros-
forestillningar. Det hor ocksa till historien att
debattinldgget — trosmanifestet — skrevs just
nédr en teologisk samtalsrunda mellan katolska
kyrkan och pingstrorelsen inleddes.!

Efter att Arborelius och Hedins artikel publi-
cerats svarade Svenska kyrkans drkebiskop i en
lang artikel, ocksd den publicerad pd Brinn-
punkt i SvD. Dérefter foljde ménga artiklar pa
Brannpunkt och ett antal kortare inldgg pé insén-
darsidorna i SvD. Flera vilkédnda kulturpersoner
och teologer deltog i debatten.? Men ocksé sa
kallade vanliga kyrkomedlemmar, andligt intres-
serade och personer som beskrev sig som agnos-
tiker eller ateister skrev inldgg och artiklar.

Denna debatt i dagspressen vickte stort
intresse och genklang bland ménniskor i hela

1 Artikeln publiceras innan samtalen mellan kyr-

korna hade borjat och utgor dérfor inte en gemensam
trosmanifestation. Den bor snarare betraktas som de
tva kyrkoledarnas egna vittnesbord.

Sverige och kommenterades i manga olika
media.* Utéver de artiklar som publicerades i
SvD fick ménga inldgg plats pa tidningens dis-
kussonsforum péa Internet. Redaktionen fick
dock in en s stor midngd material att manga

2 Bland dessa kan némnas forfattaren och artisten

Jonas Gardell, satirikern och géstpredikanten Olof
Buckard, forfattaren Per Olof Enquist, professorn i
latin och dominikanermunken Anders Piltz, teologen
Peder Thalén, forestindaren i Missionskyrkan Krister
Andersson, professorn i systematisk teologi i Lund
Werner G. Jeanrond, forfattaren, professorn och aka-
demiledamoten Gunnel Vallquist, religionsfilosofen
och jesuitpatern UIf Jonsson, biskopen i Stockholm
Caroline Krook och docenten i systematisk teologi
Ola Sigurdson.

3 Signaturerna pi inliggen ir intressanta i sig att
studera. Genom signaturen och #ven ibland i texten
framgér forfattarens kyrko- eller samfunds tillhorig-
het och politiska eller vetenskapliga hemvist. Inte sil-
lan har detta betydelse for inldggens utformning och
den position forfattaren intar. Bland inldggen fore-
kommer representanter frin flera frikyrkor: Pingst-
rorelsen, Orebromissionen, Missionskyrkan och
Frélsningsarmén. Hir dterfinns anstillda och engage-
rade fran Svenska Kyrkan (fr.a. prister). Andra mindre
grupper som &r representerade ar bl.a, Kvikarna. Poli-
tiskt 4r det fr.a. socialistiska roster som hors. Utover
de minga vetenskapligt skolade kyrkoforetradarna
forekommer négra akademiska teologer, men ocksi
ménga naturvetare som tar sin vetenskapliga hemvist
som utgéngspunkt for sina resonemang. Fler mén an
kvinnor aterfinns bland de inldgg jag har tillgéng till.
4 Piannan plats i detta nummer diskuterar Alf Lin-
derman medias roll i debatten.
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inligg forblev opublicerade.’ Det ir i huvudsak
dessa opublicerade inldgg som jag kommer att
analysera i den hér artikeln, dvs. material fran
personer som annars inte kommer till tals i tid-
ningar och bocker.® Artikeln ir uppbyggd kring
de olika teman som inlédggen aktualiserar, exem-
pelvis teologins uppgift, relationen mellan tro
och vetande och trosbekidnnelsens status och
funktion. Jag kommer ocksa att relatera inne-
héllet i detta opublicerade material till det mate-
rial som fick stor spridning pé framskjuten plats
iSvD.

Det dr uppenbart att det finns ett intresse for
(kristen) tro i Sverige idag, inte bara bland kyrk-
folk och fackteologer. Som livsaskadningsfors-
kare dr jag framst intresserad av vilka fragor
som engagerar ménniskor idag. Med min under-
sokning vill jag dels ta reda pé vilka fragor och
forestdllningar som vécks i debatten, dels hur
svenskar resonerar kring kristen tro borjan pa

> Ca 300 inséindare inkom till debattredaktoren

Sune Olofsson pd SvD. Dessa skickade han sedan
vidare till en foretridare for ett studieforbund i Gote-
borg, som anvint dem som underlag for ett studiema-
terial. Jag fick del av materialet via denna person i
Goteborg. Tyvirr hade ungefir hilften av materialet
forkommit pa nagot sitt under dessa resor t.o.r Stock-
holm- Goteborg. Det dr dirfor ungefir 150 inséndare
Jjag har tagit del av. Jag har inte haft méjlighet att bilda
mig nagon uppfattning om vilken typ av insidndare
som gétt forlorade. I ett sd pass stort material som
detta dr finner jag det rimligt att anta att de insindare
jag har tillgéng till dndd formadr ge en relativt god bild
av hela materialet.

6 Bland det inséinda materialet finns, utover artiklar,
eget forfattade dikter, broschyrer om andlig utveck-
ling, tips pa bdcker, kopior pé bibelverser, smé tack-
kort, artiklar frén andra tidningar, personliga vittnes-
bord, kortare instimmande respektive avstandstagan-
den och lidngre essier.

Jag har gjort en tematisk bearbetning av materia-
let. De mest framtridande frigorna frin inséindarna
redovisas i artikeln. Citat och referenser till enstaka
forfattare forkommer da de p3 ett tydligt siitt belyser
en viss tematik eller uppfattning. Materialet har
behandlats utifrn vedertagna forskningsetiska prin-
ciper. Jag viljer att lata artikelforfattarna vara ano-
nyma trots att deras texter skickats till SvD for publi-
kation. Skilet till detta dr att artikelforfattarna inte
givit sitt explicita medgivande till att deras texter fir
anvindas for forskning.

2000-talet. Ansatsen r relativt bred och flertalet
av de teman och fragor som texterna aktualiserar
kommer att behandlas och kommenteras. Av-
slutningsvis kommer jag ocksd att mer utforligt
kommentera debattens teologiska innehall.

Det ar viktigt att komma ihdg att materialet
som bearbetas i denna artikel har tillkommit i en
specifik kontext. Debattinldgg, artiklar och kor-
tare insdndare #r antingen direkta repliker pd
artiklarna fran Arborelius/Hedin och K.G. Ham-
mar eller reflektioner utifran pagéende debatt 3
Det #r tydligt i materialet att debatten hade en
polemisk karaktir. I manga inldgg, dock inte alla,
tar skribenterna stéllning for eller emot K.G.
Hammar eller Arborelius/Hedin. I analysen som
foljer intresserar jag mig mindre for vem skri-
benten haller med utan koncentrerar mig i stéllet
pé de sakfrigor, det teologiska innehall, som dis-
kuteras. Det dr som en av skribenterna framhaller
«av stor vikt att dven asikter frdn sd kallade
grasrotter finns med. Det 4r ndmligen oss det i
slutdndan handlar om».

Tro och vetande fortfarande aktuellt

Ett tema som 4r framtrddande i inséndarna, kan-
ske det mest omskrivna dmnet av alla, dr frdgan
om tro och vetande. Bland de publicerade tex-
terna diskuterades denna friga inte explicit av
mer 4n ett par skribenter, Anders Piltz och Ulf
Jonsson.? Men indirekt ligger frigan om trons
relation till annat vetande, eller annorlunda ut-
tryckt, religionens legitimitet i ett (post)modernt
samhille bakom manga av de publicerade artik-
larna. Den utgjorde ett slags klangbotten for
flera skribenter bland annat i diskussionerna om
hur bibeltexterna skall forstds och om det reli-
giosa spraket Gverhuvudtaget.

I Sverige har debatten om tro och vetande
varit sarskilt livlig fran 1950-talet och framat.
Den av Ingemar Hedenius initierade debatten om
kristen tro och teologi i en modern vetenskaplig

8 Inliggen kommenterar inte enbart Arborelius/

Hedin och Hammar, skribenterna hénvisar ocksé till
flera av de senare debattartiklarna pd Brinnpunkt,

?  Anders Piltz, «Kvar stir darskapen», Brannpunkt,
Svenska Dagbladet, 2003-02-05. Ulf Jonsson, «Vad
dr fundamentalism?» Bridnnpunkt, Svenska Dagbla-
det, 2003-02-21.
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situation har givit manga ringar pa vattnet. Pa
senare tid har debatten fitt ny fart bland annat
genom nagra nyutkomna bodcker. SvD har ocksa
bidraget till denna debatt under hosten 2002 da
ett femtontal artiklar p dmnet publicerades. 10
Frédgan om trons relation till vardagsvetande och
vetenskaplig kunskap eller annorlunda uttryckt:
fornuftets roll i relation till religionen, dr alltsa
mycket aktuell i debattinldggen. En man inleder
pa foljande sitt: «For egen del har jag linge und-
rat hur man far ihop vetenskaplig kunskap med
gudstro i ndgon form». Den frdga som bland
annat Anders Jeffner arbetade med, fragan om
integration mellan tro och vetande, &r med andra
ord levande ocksa bland dagens svenskar.!!

I texterna speglas olika sétt att ndrma sig fra-
gan och att 16sa den. For nagra &r det inget tvivel
om att det dr vetenskapen som dr normen.'? En
forsta grupp lyfter fram underberittelser och
mirakler som omgjliga att forstd och integrera
med empirisk vetenskap och vardagskunskap.
Att fortsitta halla hindelser som jungfrufédelse,
att Jesus gick pé vattnet eller uppvickte doda for
bokstavligt sanna beskrivs som vidskepelse, en
vidskepelse som ocksé stoder bort ménniskor
frén kristen tro. Att ge vetenskapen primat pa
detta sétt kan dock leda till olika hallningar i
trosfragor. For vissa 4r det en stor befrielse att
slippa tro pd det som tycks orimligt i Bibel och
tradition. Integrationen med vetenskapen inne-
bér for dem att under och mirakler rensas ut ur

10 Johan Lundborg, Ndir ateismen erdvrade Sverige:
Ingemar Hedenius och debatten kring tro och
vetande. Nya Doxa, Nora 2002. Rainer Carls, Om tro
och vetande: Ingemar Hedenius kristendomskritik i
ett halvsekels perspektiv. Arcus, Lund 2001. Sebas-
tian Rehnmann, Gud, kunskap och vara: Kunskapste-
ori och metafysik hos Ingemar Hedenius. Nya Doxa,
Nora 2002. Se ocksé Mattias Martinson, «Hedenius
och teologerna som fattade mod» i Svensk Kyrkotid-
ning, nr 46,49, 51 och 52, (2002). Martinson behand-
lar ndgra av de viktigaste dragen i SvD debatten och
tro och vetande i den avslutande av sina artiklar i SKT.
1" Det tycks siledes som att Mattias Martinsons
antagande i nimnda artiklar (se not 10) om att denna
problembild 4r forlegad inte stimmer.

12 Jfr t.ex. Anders Jeffner Véigar till teologi. Verbum,
Stockholm 1981 och Thomas Ekstrand, m.fl.: Reli-
gionsvetenskap — en inledning. Studentlitteratur,
Lund 2001, s. 105 ff.

den kristna tron. Men det behgver inte innebéra
att Gud eller tron forringas. Jesus blir d& nidrmast
att likna vid en profet och morrallérare, vilket
enligt dessa skribenter dr fullt tillrackligt som
grund for kristen tro. Det handlar séledes om att
forsoka finna en trosuppfattning som inte strider
mot vad som kallas sunt fornuft. En skribent tar
hjdlp av Spinoza nidr han soker integration.
Resultatet blir en tro dir det som uppfattas som
grundldggande i Bibeln och traditionen — Gud
som en enda, Gud som allsmiktig och karleks-
full — mejslas fram med fornuftets hjdlp, for att
«finna en sann tro och vinda bort frin vidske-
pelse och sagor».

I andra texter anvinds fornuftet och veten-
skapen for att avvisa kristen tro som nonsens.
Eftersom Gud inte gr att gora logisk ar tro vid-
skepelse. En tro som innehéller forestillningar
som stdr i strid med empiriskt vetande ar inte
vird att ta pa allvar 6verhuvudtaget. Integration
ir saledes inte mojlig. Istdllet kan man exempel-
vis finna en marxistisk tolkning av religionen.
Som skribenten i fraga uttrycker det: «Religio-
nen numera dr ett valium for folket.» Religionen
mitt med vetenskapens och rationalitetens matt-
stock véger hir for 1dtt och ses enbart som néagot
som hindrar minniskan fran att leva ett upplyst
och fritt liv. Bdde d& vetenskapen blir normen i
integration mellan tro och vetande, liksom da
resultatet blir ett avstindstagande frén religion,
gors en atskillnad mellan tro som en sak och
vetenskap som ndgot radikalt annat. Tro och
empiriskt vetande &r skilda ting.

Aven om man héller fast vid detta moderna
sitt att beskriva problemet pa &r det flera skri-
benter som kommer till en annan losning pa
spanningen mellan de bada. I denna andra grupp
lyfter man fram osdkerhet och forinderlighet
hos savil trosutsagor som vetenskapliga san-
ningar. «Naturvetenskapens sanningar dr inte
orubbliga, ocksd dess sanningar #r proviso-
riska», som en person formulerar sig. Dirfor,
sdger skribenten, dr det inte nodvindigt att
radera ut all undertro i ett forsok att gora kristen
tro mojlig att integrera med naturvetenskap.
Eftersom empiriskt vetande ocksé ar osikert och
fordnderligt bor vetenskap och tro std i dialog
med varandra. Om en sddan dialog priglas av
Omsesidighet och respekt kommer béde religio-
nen och vetenskapen att fordndras i detta mote.
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Det framhélls i detta sammanhang att religionen
har fétt dra sig tillbaka allt for mycket till for-
man for vetenskapen, med andra ord, méanniskan
har haft for stor tilltro till empirisk vetenskap.
Istdllet vill man framhalla att ocksa vetenskapen
ir provisorisk. Tro och vetande maste darfor
vigas mot varandra och det finns inget som i for-
vag avgor vad som méste ge vika.

Den tredje gruppen skribenter betonar istillet
att tro 4r ndgot man gor trots vetande, trots att
vardagserfarenheterna kan motsdga tron. For
dessa personer &r tron en darskap. Den kan aldrig
bli intellektuellt rimlig, bergriplig eller logisk.
Hir ar det tro bortom fornuft som krévs. Dessa
skribenter & med Max Webers terminologi
beredda att offra intellektet pa trons altare. Flera
skribenter hdnvisar till 1 Kor. 1:22-24 och till
Paulus ord om den korsféste Kristus som en st6-
testen for judarna och en dérskap for hedning-
arna.'’> Med Kierkegaard som stod framhalls
vidare att det krdvs ett trons sprang, att ménnis-
kan maste sldppa taget om allt det vilkénda och
kasta sig ut i det ok#nda. Annorlunda uttryckt
rationellt tidnkande eller andra anstringningar
kan inte leda till tro; det handlar istillet om att
oppna sig for Guds tilltal. Det finns i denna
grupp en radikal bekdnnelse till det faktiska hén-
delser som evangelierna beréttar om och som
kyrkans vittnar om, till mirakler och under, lik-
som en traditionell tolkning av uppstandelse och
forsoning. Ménniskan kan inte begripa dessa
saker, istéllet framhéaller man Guds storhet. Nir
ménniskan forsoker forstd och skapa en rimlig
tro forminskar hon Gud och utarmar tron. Man
anser att den fornuftiga tron ddrmed blir tandlos
och forlorar sin anstot. Den blir till forvéxling lik
humanism.

En frdga som aterkommer bland de som
betonar dérskapen som en vig till tro &r: hur
skall man kunna tro pa uppstindelsen om man
inte rdknar med de andra miraklerna? Varfor ar
det mer rimligt eller logiskt att uppstandelsen
har skett dn jungfrufédelsen eller brodundret?
Genom att ifrdgasitta Guds forméga att gora
under — gora ndgot som strider mot vad som
uppfattas som naturlagar — ifragasitts ocksd en
av de allra mest centrala forestéllningarna i kris-

13 Ifr ocksd Anders Piltz «Kvar stdr darskapen»,
Briannpunkt, Svenska Dagbladet, 2003-02-05.

ten tro, namligen Jesus uppstandelse fran det
doda. Detta vécker en stark oro for att funda-
mentet for kristen tro skall rimna. Till diskussio-
nen om grunderna for kristen tro aterkommer jag
langre fram i artikeln.

Istillet for att skapa en tro som kan integre-
ras med annat vetande manas ménniskan till att
ta stdllning till vem denne Jesus var. I en av
inldggen citeras ndgra rader dir C.S. Lewis upp-
manar till just detta:

Antingen var, och dr, denne man Guds son eller
ocksa var han en dare eller ndgonting dnnu vérre.
(...) Men vi kan inte forséka komma med négot
Overslatande struntprat om att han ir en stor vis-
hetsldrare. Den mojligheten har han inte lamnat
Oppen for oss. Det var inte hans avsikt.

P4 detta sitt driver flera skribenter en teologisk
sjalvstiandighetslinje till skillnad fran de bade
tidigare grupperna som foresprékar integration.
Hir dr med andra ord inte integration mellan tro
och empiriskt eller rationellt vetande mt‘)jlig.14
Det innebdr att de pid frigan om man kan
utforma kristen tro byggd pé grunder som kan
omfattas av bade kristna och icke-kristna mén-
niskor troligtvis skulle svara nej. Den kristna
tron blir istdllet ett sjalvstandigt omrdde och
framtrader som en av Gud given ordning i mén-
niskans upplevelsevirld. De bedomningsgrunder
eller regler som giller for andra omraden kan
inte tillimpas pa tron. Inom tron giller interna
regler. Om man stiller sig utanfor tron och for-
soker skapa en rimlig eller rationell tro forstor
man samtidigt det som #r karaktéristiskt fér den
kristna tron. !> T de tva forsta grupperna éterfinns
en realistisk verklighetsuppfattning, medan man
i denna tredje grupp kan urskilja en icke-realis-
tisk syn pa den religidsa livsvirlden.

14 Bade rationalism och empirism som kunskapsvé-
gar ir saledes stingda nér det rér frigor om kristen
tro.

15 Se Anders Jeffner, Végar till teologi. Stockholm:
Verbum 1981. For en utvecklad teologisk sjalvstin-
dighetslinje se t.ex. Peder Thalén, Den profana kultu-
rens Gud: perspektiv pd Ingemar Hedenius uppgo-
relse med den kristna traditionen. Nya Doxa, Nora
1994 och «Religionssociologins bild av samtiden» i
Vardagskulturens teologi. Sigurd Bergmann och Carl
Reinhold Brakenhielm (red). Nya Doxa, Nora 1998.
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I materialet finns ocksa en fjdrde grupp som
16ser frdgan p4 ett annat sitt eller snarare definie-
rar problemet annorlunda. Tro och vetande beho-
ver inte std i motséttning till varandra menar
dessa skribenter. All kunskap, religids, vardaglig
och vetenskaplig, &r uttryck for samma verklig-
het. Det handlar bara om olika sitt att uttrycka
sig och beskriva tillvaron. Genom att vidmakt-
halla motséttningen mellan tro och vetande och
ddrmed ocksa rensa ut allt som inte tycks foren-
ligt med dagens naturvetenskap utarmas religio-
nen pa ett onodigt sitt och samtidigt underskattas
vanliga kristna, sdger en man. «Som naturveten-
skapligt och medicinskt skolad kristen har jag till
exempel inga problem med att tro pd jungfrufo-
delsen eller Jesu uppstindelse.» Tro och mystik
liksom ménniskans fornuft och tankeformaga dr
delar av samma skapelse, dr skapade av samma
Gud. Fornuftet och ménniskans kritiska tinkan-
de ses inte som ndgot annat &n tron och inte hel-
ler som ett hot mot tron. Det #r snarare ndgot som
hor till religionen liksom det dr en del av alit
mainskligt liv. Denna fjarde grupp skiljer sig fran
Ovriga nér det giller verklighetsuppfattning da
tillvaron ses som en helhet, religionen skiljs inte
ut. Helheten i en sidan tolkning &r svér att pa ett
enkelt sitt kategorisera i termer av realism och
icke-realism. Det handlar hir snarast om en ny
postmodern epistemologisk situation, ddr man
hyser begrinsade tilltro till mojligheten att f&
sdker kunskap om verkligheten.

Inséndare och artiklar uppvisar sammanfatt-
ningsvis en stor spinnvidd i denna fraga om tro
och vetande. Hir finns de som foresprikar en
teologisk sjalvstadighetslinje och ddrmed haller
isér tro och vetande helt och hallet. Ett annat sétt
att beskriva denna position r att siga att hir far
tron foretrdde och vetenskapen far ge vika. Reli-
gionsfilosofen Mikael Stenmark har kallat detta
forhaliningssitt for dogmatiskt.'® Men ocksi
integrationslinjen dr tydlig i inliggen. For att
fortsitta dra nytta av Stenmarks kategorier:
négra skribenter 4r vad han kallat konformister,
dvs. de later de vetenskapliga Overtygelserna fa
foretrdde framfor tron. Andra uppvisar en icke-
konformistisk héllning dér vare sig vetenskap
eller tro ges ndgot automatiskt foretrdde. Enligt

16 Mikael Stenmark, «Religion kontra vetenskap —
en oloslig konflikt?» i Signum, nr 3, (1999).

dessa bor istillet dialog mellan och forindring
av dem béade rada. Avslutningsvis dr det viktigt
att framhélla att sjdlva problemet med tro och
vetande upploses eller kan omformuleras pa ett
sdtt som inte skapar den traditionella motsitt-
ningen, nér synen pa bland annat kunskap for-
dndras.

Sprakets begriansningar

I debattinldggen som publicerades i SvD disku-
terades flitigt synen pé Bibeln och dess berittel-
ser. Manga skribenter ville framhalla att bibelbe-
rittelserna framst var att betrakta som poesi.
Tankar om bibelberittelserna och om andra
kristna trossatsers sprékliga funktion ar framtrd-
dande ocksd i de opublicerade '1nléiggen.l7 I
ménga inldgg betonas sprakets otillricklighet,
tolkningsprocessen genom historien och var
egen tids mangfald av tolkningar av den kristna
tron. I ett sadant perspektiv uppfattas det som en
befrielse att slippa uppfatta texterna som bok-
stavligt sanna. «Ett mytiskt och mystiskt arv,
gjort till en historisk sanning. Ett forskrickligt
misstag,» som en man uttrycker det.

Det skall ocksa ségas att det finns flera insén-
dare som vill tolka religdsa utsagor bokstavligt,
som utsagor om vad som faktiskt hande pa Jesu
tid eller om vem Gud var och dr. Denna bokstav-
liga tolkning kommer jag inte att kommentera
hir, jag nojer mig med att koppla samman dem
med grupp tva och tre ovan i frigan om tro och
vetande. Men en bibeltolkning 4r kanske enklast
att forena med grupp tre ovan, tro mot bittre
vetande. En alltfor bokstavlig bibeltolkning ater-
finns ocksd hos ndgra av skribenterna i grupp
tva, de som sag bade trosutsagor och vetenskap-
lig kunskap som forianderliga. En alltfor bok-
stavlig forstdelse av Bibeln dr emellertid inte
rimlig att sammankoppla med en sadan position,
framfor allt inte om man utvecklar betydelsen av
trosutsagornas fordnderlighet.

7 Jfr X.G. Hammar, «Farligt att krympa Jesus»,
Brannpunkt, Svenska Dagbladet, 2003-02-02. Peder
Thalén, «Trosmanifestet reser murar», Brannpunkt,
Svenska Dagbladet, 2003-02-12. Birgitta Fréjdendal,
«Mpysteriet kréver 6dmjukhet», Brannpunkt, Svenska
Dagbladet, 2003-02-24
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De som forenas i en grundlaggande uppfatt-
ning om att bibelberittelser och trosuppfatt-
ningar maste uppfattas poetisk eller metaforiskt
skiljer sig emellertid &t nér det giller synen pa
teologisk sanning. For att askadliggéra denna
skillnad anvénder jag mig hidr av Anne-Louise
Erikssons metaforer: teologen som guldgriavare
eller tradgardsmistare.'® Kort beskrivet ir guld-
grivaren den som sOker den eviga sanningen,
guldet, djupt ner i berget, medan tridgérds-
miistaren odlar och kultiverar det @dla och sanna.
Det skall ocksa ndmnas att sanningsfragan stod i
fokus pa ett explicit stt i flera av de publicerade
artiklarna. !

Négra av skribenterna framhaller sprikets
otillracklighet och oftrméga att greppa den
gudomliga verkligheten. De tidnker sig darfor att
spréket har en poetisk funktion. Men samtidigt
menar de att bortom orden, bortom de otillréck-
liga bilderna och metaforerna finns dnda en evig
ofordnderlig sanning. De dr dérfor att betrakta
som guldgrivare. Langt dér ner i djupen finns
den orubbliga sanningen, guldet. Som guldgri-
vare kan man dock ha olika syn p& hur mycket
spraket bor forindras for att inte mista ndgot av
mojligheten att aterge sanningen. Det handlar
om hur mycket man bor anpassa spriket och
dérmed innehéllet till tidsandan. Nagon varnar
for en alltfor 1angtgdende anpassning till tidsan-
dan idag och siger att man «(A)lltid méaste vara
redo att sld Tidsandan pa kiften nir den frestar
oss till avfall, i ldra s& som i liv».

Men som guldgréivare kan man vara betydlig
mer Oppen for spraklig forandring och fornyelse.
Flera texter tar upp svdrigheten att anvéinda ett
sprék och en metaforik som &r himtad fran en
tid langt frén vér egen, med en annan virldsbild
och andra virderingar. I ett sidant perspektiv
finns visserligen en kérna i budskapet men den

'8 Se Anne-Louise Eriksson, Kvinnor talar om
Jesus: en bok om feministisk kristologisk praxis.
Nora: Nya Doxa, 1999.

19 Se tex. Anders Arborelius och Sten-Gunnar
Hedin «Jesus dr mer @n en myt», Bridnnpunkt,
Svenska Dagbladet, 2003-01-28. Caroline Krook,
«Ingen minniska kan &ga sanningen», Replik,
Svenska Dagbladet, 2003-02-06. Anders Piltz, «Kvar
star darskapen», Brinnpunkt, Svenska Dagbladet,
2003-02-05.

maste uttryckas pa skilda sitt i olika tider,
annars kan ménniskor inte forsta det kristna bud-
skapet. Den vérldsbild som vi lever med idag &r
formad av ett radikalt annat sétt att se pa bland
annat naturen och ménniskans plats i tillvaron.
En skribent uttrycker det sa hér:

Djupa orubbliga trossanningar inom kristendo-
men maste uttryckas sd att ménniskor i vér tid,
naturvetenskapligt och filosofiskt skolade, blir
tilltalade. D& maste de terges pd annat sdtt &n vad
som traditionellt dr kyrkans sprék.

De jag hér kallat guldgrévare tinker sig sdledes
att sanningen #r evig och oférénderlig, men att
det teologiska spraket inte pa nagot enkelt sitt,
eller kanske inte dverhuvudtaget formar ater-
spegla denna sanning fullt ut.

Den guldgrdvare som tillater liten spraklig
fordndring befinner sig nog i grupp tvd ovan
(alltsd i fragan om tro och vetande). Man tinker
sig séledes att bade trosutsagor och vetenskaplig
kunskap forandras. De som tilldter eller inbjuder
till mer langgdende spraklig fordndring eller
fornyelser, dr ddremot pa vdg mot en tolkning
som liknar grupp fyra ovan. Det tycks som om
de #r pd vdg mot ett annat sitt att uppfatta san-
ning och ddrmed forskjuts ocksa fokus till att
handla om ménniskans begrdnsade och kontext-
bundna forméaga att fa kunskap om verkligheten.
De dr pa vig att bli det jag hér valt att kalla trad-
gardsmistare.

Den religibsa sanningen for trddgards-
mistaren framstr pa ett annat sdtt 4n for guld-
grivaren. | ett sddant perspektiv dr sanningen
inget evigt som ménniskan kan stka och forsoka
dterge pa bista sitt. Istdllet handlar det om att
forvalta och kultivera vissa religsa uppfatt-
ningar. Uppfattningar som inte #r eviga eller
oftrinderliga, utan som maste vardas och for-
mas 1 varje tid for att bli verkliga. Ett felslut som
guldgrdvaren gor, enlig detta synsitt, dr att
anamma en syn pa sanning som ir hamtad fran
naturvetenskapen, dvs. en realistisk syn pé san-
ning som bygger pa empiri. «<En dngslan att stéta
sig med sanningen s som den fungerade inom
naturvetenskapen for ett halvt sekel sedan tycks
besjila ménga teologer», som en av skribenterna
uttrycker det. Istéllet handlar det om att poesin, i
trosbek#nnelse, Bibel och tradition, uttrycker en
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annan typ av sanning ddr formens skonhet
hénger samman med sanningen. Form och inne-
hall ses hiar som sammanlidnkande och inbdrdes
beroende av varandra. En poetisk text, en bibel-
text eller nigon annan, ger da uttryck for ndgot
meningsfullt och sant om livet eller den person-
liga tron.

En annan viktigt aspekt som aktualiseras i
detta perspektiv ér bilden av poesin som en moj-
lighet till livstydning, en mdjlighet som annars
undflyr spréket. Konst och litteratur framhélls
som vigar att ge uttryck for ménniskolivets tve-
tydigheter. Dessa uttryckssétt formar ibland till
och med bittre att gestalta livet 4n vad den tradi-
tionella teologin gor. Konsten sigs aterfora teo-
login till verkligheten, till kontexten och till de
faktiska situationerna i ménniskors liv. Poesin
blir pd sd sdtt den form som férmér dtervinna
meningen i de religiosa texterna. Hir blir det
tydligt att ménniskan, livet och Gud ses som
nagot essentiellt mer och radikalt annorlunda.
Poesin formar saledes gestalta ndgot avgorande i
livet, ndgot som forblir osynligt i ett renodlat
rationellt eller empiriskt perspektiv.

I detta perspektiv blir guldgrivarens san-
ningssokande inte aktuellt. Det handlar istillet
om att forscka forstd textens inneboende
mening, tilltalet i en ménniskas livssituation. En
av skribenterna som &r starkt influerade av en
sddan narrativ teologi uttrycker det som att:
«Konsten ér verkligare &n verkligheten. Verklig-
heten maste gestaltas och berittas for att bli
<sanm>». For denna person utgor tron en tillits-
relation ddr vissa poetiska texter, bibeltexter,
skonlitteratur och inte minst de s kallade litte-
rdra klassikerna, kan rymma ett existentiellt till-
tal rakt in i minniskans livssituation. I forhal-
lande till diskussionen om tro och vetande ir
detta tradgardsmaéstarperspektiv rimligtvis for-
enligt med grupp fyra. Poetiska uttryck och
berittelser blir bara ytterligare ett sitt att tala om
det komplexa livet, att tala om ménniskan och
hennes relation till Gud. Ett tal som inte stir i
motsittning till eller exkluderas av annan veten-
skap, utan som istillet formér Gverlappa denna
vetenskap i forsoken att gestalta det gudomliga
mysteriet.

Bade for dem dir gransen mellan tro och
vetande luckrats upp och for dessa jag hir kallat
tridgérdsmistare gor sig den postmoderna

vetenskaps- och kultursituationen géllande. Man
kan sdledes se att det hdr, i hogre eller liagre
grad, finns en medvetenhet om sprakets och kun-
skapens beroende av kontexten. Ett empiriskt
material av det slag jag hir analyserar tillater
dock inte speciellt langtgdende filosofisk analys
nir det giller denna friga. Man kan inte pressa
ur det distinktioner som inte aktualiserats av
debatten. Men trots det menar jag att man kan se
en spianning mellan ett modernt och ett postmo-
dernt sétt att uppfatta sprak, kunskap och, i viss
man, vetenskap i materialet. Det finns med andra
ord ett antal insdndare som tycks ifragasitta det
moderna hoppet om att trots allt finna en objek-
tiv utsiktspunkt och ett neutralt sprik som kan
beskriva verkligheten. Och det finns ocksd de
som helt verkar ha dvergivit detta hopp och for-
star teologin som en diskurs bland andra, en dis-
kurs som forsoker sdga ndgot kontingent om
virlden och om Gud. %’

Bibeltolkning, historia och symbolik

Nagra insidndare avfirdar hela Bibeln som ove-
tenskaplig. Man menar kort och gott att bara for
att bibeltexterna dr mer eller mindre apologe-
tiska kan de inte innehalla vetenskapligt accep-
tabla fakta om historiska héndelser. Bland insén-
darna finns vidare de som séger sig ldsa bibel-
texterna rakt av, som historiska faktadokument
som berittar vad som egentligen hiande. Jungfru-
fodelsen och andra mirakler sigs vara fakta om
verkligheten, fakta som befriar. Samtidigt f6r-
nekas varje forsok att tolka dem som poetiska
beskrivningar som &verskrider den bokstavliga
betydelsen. Men givetvis finner man ocksa skri-
benter som vill tilldimpa vetenskapliga metoder,
historiskt kritiska och hermeneutiska, i mdtet
med bibeltexterna.

Sammantaget dr det dock mitt intryck att
manga av skribenterna saknar grundldggande
kunskaper om Bibeln och dess komplexa tolk-
ningsproblem. Mest forvanade ar att flera skri-
benter helt tycks utga fran ett strikt positivistisk

20 For en diskussion om postmodernitet och dess
betydelse for teologin se t.ex. Jayne Svenungssons
avhandling Guds dterkomst. En studie av gudsbegrep-
pet inom postmodern filosofi. Logos/Pathos, nr 3.
Glénta Produktion, 2004.
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vetenskapsideal, ett ideal som idag ocksa Svergi-
vits av naturvetenskapen. Det 4r med andra ord
tydligt i manga av inldggen att en renodlad rea-
listisk verklighetsuppfattning fir genomslag-
skraft i motet med bibeltexterna. Ett skal till att
bibelvetenskapliga och hermeneutiska resone-
mang saknas i insdndarna #r rimligtvis att ménga
av skribenterna saknar teologisk skolning. Ett
annat skal till detta dr troligtvis det faktum att
ocksa de publicerade artiklarna som diskuterade
bibeltexter gjorde det relativt svepande och
generaliserande.

I de publicerade artiklarna kunde man for-
ledas att tro att manga debattdrer bedomde alla
bibeltexter pd samma sitt, dvs. antingen som att
de ar uttryck for historiska fakta eller att de 4r att
betrakta som poesi och di enbart skall tolkas
symboliskt. Detta intryck &r troligtvis en effekt
av att tidningsdebatter lever av polemik och inte
av nyanserade och resonerande framstéllningar.
For, som Anders Ekenberg framhaller i en tidig
reflektion Gver debatten i tidskriften Signum, de
flesta kyrkoledare och debattorer &dr formodligen
eniga om att texterna i Bibeln 4r av olika karak-
tar. Vissa texter skall i férsta hand uppfattas som
historiska berittelser om vad som hinde medan
andra primart har en annan innebord. En del av
det material som i forsta hand bor forstds sym-
boliskt eller poetisk kan dirutdver ha en for-
ankring i historien, utan att det kanske gar att
avgora vilken. P4 motsvarande sitt kan de texter
som kan uppfattas som konkreta &tergivningar
samtidigt rymma symboliska betydelse:r.21

En av skribenterna kan tolkas som att han ger
uttryck for en sddan mer sammansatt och nyan-
serad position. Han framhaller att Jesus hand-
lande i Bibeln har etisk betydelse for att han
verkligen gjorde det som sdgs om honom. Vidare
kopplar denne man samman mystiken med de
historiska skeendena. Om inte den kristna mysti-
ken &r forankrad i konkreta och kroppsliga histo-
riska hédndelser riskerar mystiken bli gnostisk.
Inte bara denna man utan dven andra skribenter
forsoker koppla samman historiska skeenden
med symboliska eller poetiska tolkningar.

21 Anders Ekenberg, «Bibeln och trosbekénnelsen -

tva synpunkter pé Jesusdebatten.» Signum, nr 3 arg.
29, 2003.

Enligt géngse uppfattningar 4r det viktigt att
inte gora skillnaden mellan historiska beskriv-
ningar och poetiska eller symboliska tolkningar
allfor stor. Atskillnaden mellan beskrivning och
tolkning 4r snarare fiktiv, eller riskerar atmins-
tone att skapa en falsk uppdelning mellan fakta
och virdering. Bade de texter som kan ténkas
bygga pa historiska skeenden, som vanligen
ocksa uppfattas si, och de texter som frimst bru-
kar ses som symboliska eller poetiska, dr selek-
tiva atergivningar och tolkningar av nagot som
skett, av ngot som nagra ménniskor upplevt och
tolkat. Denna viktiga tolkningsanalys lyser dock
med sin frénvaro i bade tidningsartiklar och
inséndarmaterial.

Det #r dock tydligt att man i det insdnda
materialet soker efter nya sitt att tala om Gud.
Jesus sitt att tala i liknelse och bilder lyfts da
fram som en modell. S6kandet efter ett poetiskt
sprak handlar da frimst om att finna uttryckssétt
som fungerar i dagens samhille, sitt att tala om
Gud som ménniskor kan forstd och som formar
gestalta deras livssituation. Natanel och Elsa
Beskow nimns bland annat som exempel pa per-
soner som tidigare har haft samma striavan. Béde
Elsa och Natanael Beskow sokte nya bilder for
det gudomliga. Elsas kamp med kristendomens
bilder var kanske dn mer djupgéende in hennes
mans. Bland annat var treenighetsldran en stote-
sten for henne. Att Gud var en enda var mycket
viktigt for Elsa och Jesus kunde d& inte heller
ses som Gud utan var istéillet som den som pekar
pa Gud. Hon skriver i ett brev till Natanael «Det
ir som om jag behdvde ett annat tungomal for
att tala om Gud, min tunga stapplar da jag talar
om Honom som jag &r for liten att annat &n ana
— och élska». Hos makarna Beskow finner
ocksé flera skribenter stod nir de vill lyfta fram
en annan tolkning av jungfruftdelsen. Fér dem
ir det inte viktigt om jungfrufédelsen, som ett
mirakel, har hént eller inte. Jesus kan mycket vil
vara Josefs biologiske son. Det fordndrar inget i
tron pé Jesus. Istéllet podngteras att varje fodelse
dr ett heligt mysterium. Ett heligt skeende som
inte forminskar Jesus fodelse, utan som istillet
later oss se det fantastiska i varje fodelse.??

22 Eor en utveckling av denna position inom svensk
teologi se Cristina Grenholm, Barmhdirtig och sdrbar. En
bok om kristen tro pa Jesus. Stockholm: Verbum, 1999.
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Dogmer som kyrkans fundament

Fragan om grunden for kristen tro aktualiseras
av flera skribenter, inte minst i relation till jung-
frufddelsen. Man resonerar ungefir pa fljande
sétt: Jesus méste vara fodd av en jungfru, det vill
sdga han méste ha kommit till genom ett mirakel
for att han skall kunna vara Guds son. Konse-
kvensen av att man ifrdgasitter att Jesus enbart
skulle ha en himmelsk far blir ett ifrdgasittande
av sjidlva fundamentet till kyrkan. Att grunden
for de kristna kyrkorna édr Jesus Kristus 4r i sig
relativt oproblematiskt. Frédgan hér ar vilka
aspekter av Jesus som dr nodvéndiga for att han
ocksd skall betraktas som Kristus, och ddrmed
som hornstenen i kyrkobygget.

Ett annat argument for att halla fast vid tra-
ditionella dogmer och symbola ir att de &r fram-
sprungna under en ldng och moédosam process
inom kyrkan. De kan dirfor, framfors det, sigas
star over enskilda kyrkoforetradares tro. Trosbe-
kénnelsens ibland obegripliga formuleringar
bemdts dock pa flera olika sétt. Man kan sluta
forsoka forstd och bara forundras eller se dem
som en riktningsvisare och inspiration for det
andliga livet. Som forfattarna till boken Ljus av
ljus uttrycker det: trosbekinnelsen blir da inget
man tror pa utan nigot man tror med.?> Men
samtidigt gar det inte att komma ifran att manga
skribenter upprors Over att drkebiskopen, som de
uttrycker det, inte instimmer i kyrkans bekén-
nelse. Det finns saledes en spanning hir mellan
de som vill tolka dogmer och symbola bokstav-
ligt och konkret, och de som vill se dem som
tecken eller symboler som pekar bortom sig
sjdlva mot en storre och ogripbar gudomlig sfér.
En spinning som jag redan pétalat och som gar
igenom hela materialet.

Men i en tid da alltmer relativiseras och plu-
ralismen okar #r det dock inte férvanande att
manga manniskor soker fast mark, en trygg
grund for tron och livet att vila mot. Man hyllar
som Ola Sigurdson pétalar i sin artikel i SvD en
modern drdm om entydighet och absolut aukto-
ritet.2* Det framstar da for vissa besvirande och

23 Ola Sigurdson m.fl., Ljus av ljus. Lasning av en
kristen bekiinnelse. Stockholm: Verbum, 1998.

% Ola Sigurdson, «Forstielse krédver bildning och
fantasi», Replik, Svenska Dagbladet, 2003-02-19.

kanske till och med angestfullt att «var och en
kan bli salig pa sin tro». Den enda dogmen som
da tycks finnas kvar dr tanken pé att det inte
finns nagra firdiga svar. Var tids enda dogm blir
just den att det inte finns nagra oftrinderliga
dogmer och fundament. En héllning som i sig ir
motsigelsefull. For den som verkligen will
framhalla en ndrmast postmodern syn pa kun-
skap, bor samma osikerhet och fordnderlighet
som s#dgs rada inom teologin ocksd gilla den
egna utgangspunkten. Jag aterkommer i slutet av
artikeln till denna spénning mellan att 4 ena
sidan kunna sidga nagot substantiellt i lirofrigor
och & andra sidan vilja vara 6ppen for trosldrans
foranderlighet.

Det skall ocksa ségas att det finns skribenter
for vilka frdgan om fundament eller grundlig-
gande dogmer inte alls #r speciellt brannande.
Exempelvis finns det forslag pa att vidga funda-
menten for kristen tro pa ett radikalt sitt och
anvinda andra stora tidnkare som exempelvis
Immanuel Kant, Fjodor Dostojevskij och Karl
Marx. Tanken &r hér att dessa tinkare har haft en
sdrskild forstdelse for kristendomen, en forsta-
else som manga saknar idag. Hér limnar man
saledes tanken pa en sarskild uppenbarelse i
Bibel (och fortsatt i kyrklig tradition), och ser
uppenbarelsen som allmén och pagaende ocksa
hos exempelvis personer som vanligtvis uppfat-
tas std utanfor den kristna traditionen.

Biskopen som kyrkans foretridare

1 flera tidningsinldgg och i manga insindare
oroas man over drkebiskopens utsagor och som
man uppfattar det, ifrdgasittande av grunderna
for kristen tro. Sammantaget dr det K.G. Ham-
mars inligg som far flest kommentarer bland
insdndarna, och det ar bade ris och ros. P4
Brannpunkt i SvD publicerades fler positiva dn
negativa artiklar om é&rkebiskopens teologi.
Maénga aktiva inom svenska kyrkan uttryckte
emellertid sina farhdgor och sin misstro mot
drkebiskopen i de inldgg som inte publicerades.
En av de fi som blev publicerad var pristen
Anna Sophia Bonde.?

25 Anna Sophia Bonde, «<Hammar révar hoppet frin
kyrkfolket», Inlidgg, Svenska Dagbladet, 2003-02-08.
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Nigra prister i Svenska kyrkan skriver i ett
gemensamt inldgg: «Vi tror det evangelierna
berittar om, inklusive mirakler, uppstédndelsen
och forsoning.» Vidare uppfattar de det som att
K.G. Hammar vinder ryggen &t dem som tror pa
detta sitt. Man menar att drkebiskopen inte star
for centrala delarna i de kristna trossatserna,
som uttrycks i trosbekinnelserna och som ligger
till grund for kyrkan, och han kan dérfor inte
fungera som ledare for Svenska kyrkan. Samti-
digt ger ménga av dessa skribenter sitt bifall tilt
duon Arborelius/Hedin. Som en man uttrycker
det: «Pris ske Gud for att mina trossyskon i
andra samfund star upp for det som saknas i
Svenska kyrkans ledning».

Aterigen ekar fragan om grunder for tron, en
ldngtan efter ndgot att halla sig till. Hér finns en
personlig sida dédr man ar radd att foérlora hoppet
om den egna frilsningen och om evigt liv, men
ocksd en omsorg om andra ménniskor, ett sjila-
vardande perspektiv. Man oroar sig for hur for-
samlingsbor uppfattar det ndr gamla dogmer inte
langre tycks vara giltiga, och beridttar ocksa att
man har mott denna oro bland ménniskor i for-
samlingarna.

Det skall dock inte fornekas att ocksa Anders
Arborelius och Sten-Gunnar Hedin kritiseras i
de opublicerade bidragen. Bland annat dr det
flera katoliker som papekar att kritiska katolska
roster varit relativt tysta i debatten. Men, skriver
en man, de finns manga kritiker bland katoli-
kerna. «Arborelius agerade pé eget bevag!» och
skall inte uppfattas som att han ger uttryck for
katolska kyrkans teologi.Z(’

Fran bade svenskkyrkligt och katolskt hall
forekommer sdledes kritik av respektive biskop.
Kritik som handlar om i vilken man och pé vil-
ket sdtt en person som innehar ett 4mbete kan
utrycka en personlig trosreflektion skild fran
detta d&mbete. Det framstar tydligt att den person
som dr kyrkans officiella foretridare av manga
forvintas ge uttryck for sin kyrkas tro och inte
sin personliga. Kanske &r denna spénning mellan
den personliga tron hos en biskop och dmbetes
funktion speciellt tydlig i var individualistiska
tid. Aven en person som #r vigd for ett dmbete,

26 Jfr ocksid Werner G. Jeanrond, «Ett teologiskt
hafsverk», Brinnpunkt, Svenska Dagbladet, 2003-
02-26.

som har till uppgift att foretrdda en kyrka,
forvintas av vissa kyrkomedlemmar att uttrycka
sin personliga tro. Detta personliga vittnesbord
kommer med nddvéndighet att komma i konflikt
med trosuppfattningar hos ménga andra med-
lemmar. Samtidigt &r det rimligtvis s i en luth-
ersk kyrka, att oavsett vilken position érkebisko-
pen intar teologiskt, och oavsett om den beskrivs
som hans personliga eller som kyrkans allmznna
linje (vad det nu &r), kommer hans uttalande att
komma i konflikt med konkurrerande trosupp-
fattningar.

Enhet och ekumenik

Ett tema som inte var speciellt synligt i tidnings-
debatten var ekumenik och enhet mellan olika
kristna kyrkor och samfund. Gunnel Vallquist
maste dock hir nimnas som ett undantag.?’
Hennes debattinlagg i SvD behandlar framfor
allt ekumeniken och motet mellan olika kristna
grupper och individer. Det &r kanske inte speci-
ellt underligt att frigan om enhet och samarbete
mellan kyrkor och samfund &r frinvarande i tid-
ningsdebatten eftersom debatter lever av konflikt
och oliktinkande.

Fragan om enhet mellan kyrkor och samfund
och mellan enskilda kristna var dock ett framtra-
dande tema bland inséndarna och flera olika syn-
punkter framfors. Flera skribenter framhaller att
det 4r en kristen dygd att inte beddéma eller
fordoma négon annan, inte heller ndgon annans
tro. Istéllet bor den kristne trdda fram och vittna
om sin tro utan att doma andra. Vidare framhalls
att det ter sig mérkligt att vara sa tvérsaker i tros-
fragor som flera av debattorerna &r i tidningsar-
tiklarna. Tron ror sig pa osdker mark och &r dir-
for med nédvindighet provisorisk och prévande.
Det dr darfér snarare nodvindigt och att betrakta
som en tillgang att kristen tro tolkas p& manga
olika sdtt. Méangfalden i trostolkningen behovs,
framhaller flera skribeter, bade for att ménniskor
ar olika och tar till sig tron pa olika sitt, och for

27 Werner Jeanrond kommenterar ocksi ekumeni-
ken och fragar sig vilken ekumenisk innebérd debat-
ten kommer att fa, speciellt med hidnsyftning pa
Hedins och Arborelius inldgg. Se artikeln «Ett teolo-
giskt hafsverk», Briannpunkt, Svenska Dagbladet,
2003-02-26.
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att manga skilda bilder behovs for att fanga
nagot av det gudomliga mysteriet. Gunnel Vall-
quist formulerade det pa f6ljande pregnanta sitt:

Vi borde utan panik och utan sjilvsdkerhet, i med-
vetande om att mysteriet aldrig kan uttdmmas i
ord, kunna lyssna till varandras &rliga s6kande
och trevande sprik, och inte doma utan Gverldta
den saken &t var Herre.?

I flera insédndare framhaélls ocksa att ekumeniken
tar skada av debatten. SvDs upplidgg och debat-
tens polemiska karaktir sdgs undergriva samfor-
stand och stkandet efter samarbete mellan de
kristna kyrkorna och samfunden. Istdllet har
debatten skapat splittring mellan kyrkor och
samfund. Detta &r dock inte en nédvindig kon-
sekvens av tydlighet i trosfragor. Utan en tydlig
egen identitet kan vare sig kyrkor och samfund
eller enskilda ménniskor méotas och samarbeta.
Tydlighet behover inte innebéra brist pa respekt
for den andres tro eller uppfattningar.

Det finns ocksa de som ihirdigt pladerar for
universalism, for att vi successivt bér ga mot en
enda tro eller for att all religion 4r uttryck for
samma gudomliga verklighet. Att Overge en
enskild religions tolkningsforetride till formén
for universalism och 6ppenhet for andra religio-
ner, ses i ett sidant perspektiv som en nédvindig
utveckling i en postmodern tid. Samma anda
aterfinns hos dem som vill se bidde K.G. Ham-
mars teologi och Arborelius/Hedins manifest
som olika uttryck for samma kristna tro. Man ser
det som att Hammar respektive Arborelius/
Hedin uttrycker delvis olika aspekter av kristen
tro. Hammar tinks framst ge uttryck for en
levande personlig gudsrelationen medan Arbore-
lius/Hedin ses som uttolkare av ldran och
Bibeln. Aven om detta inte &r en héllbar uppdel-
ning, bland annat for att ldra och personlig from-
het rimligtvis bor hinga samman, visas hir dnda
prov pa viljan att soka enhet och samférstind.

Vad denna debatt i SvD och de manga insén-
darna vittnar om 4r att det finns en vilja och ett
engagemang for att samtala om kristen tro. Min
forhoppning ér att denna spirande debattvilja och
Oppenhet for trosfrigor inte skall kvévas i sin

22 Gunnel Vallquist, «Renldriga jagar Kkittare»,
Brénnpunkt, Svenska Dagbladet, 2003-02-28.

linda. For att det skall forhindras maéste ocksa
oliktdnkare av skilda slag fa utrymme i debatten.
En av insiindarna efterfragar en storre 6ppenhet i
Svenska kyrkan. Han skriver: «Svenska kyrkan
har under senaste artiondena dominerats av ett
ledarskikt, som inte enbart har en liberalprotes-
tantisk uppfattning, utan ocksa tycks mena att
den ar den enda giltiga inom kyrkan».

I detta perspektiv dr det viktigt, menar jag,
att framhélla att enhet inte behéver innebira
enighet. S& 4r ju inte heller fallet i ekumeniska
sammanhang. Istillet 4r det snarare sa att tydlig-
heten och sidrarten hos teologer av facket,
foretrddare for kyrkor och samfund eller andra
kristna minniskor kan fungera kreativt och
utvecklande dd& man kan métas i dialog. Om
enhet dr liktydig med enighet blir den inte bara
omdojlig att uppna, utan vad virre idr, en sadan
bild av kyrkans enhet skulle ocksa motverka en
levande teologisk debatt. Det finns en besvi-
rande tendens i svensk debatt, och dd menar jag
inte enbart kyrklig sadan, att desarmera avvi-
kande meningar och forsoka upprétthilla en
enhetlig politisk korrekt diskurs. Det skulle vara
vitaliserande om fler oliktdnkare fick rum och en
verklig dialog kunde vara mdojlig, i svensk debatt
i allménhet och i teologiska frdgor i synnerhet.
Kyrkor och samfund maste kunna leva med flera
olika inbordes motsatta uppfattning. Bade nir
det giller det publicerade materialet och bland
insdndarna kunde man ha Onskat en storre
spannvidd nir det giller teologisk position och
samfundstillhérighet, men ocksa nir det giller
kon och alder. Bland insédndarna var framfor allt
kyrktrogna mién representerade, oftast troligtvis
ndgot dldre av att doma av handstil, yrke och
ordval. Kvinnorna var i minoritet, s& ocksé bland
de publicerade artiklarna. Yngre personer inom
och utanfor kyrkorna hérdes inte heller speciellt
frekvent i debatten.

En debatt om teologiska fragor?

En typ av insdndare saknades dock helt bland
det publicerade materialet och det &r de person-
liga vittnesborden. Men bland de opublicerade
insindarna aterfinns ménga engagerade berittel-
ser om betydelsen av kristen tro for det person-
liga livet. Dessa vittnesbord ackompanjeras
ibland av dikter och bilder, av texter ur Bibeln
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eller andra skrifter. Det finns med andra ord en
hel del material om teologins konkreta betydelse
for méanskligt liv 1 det insdnda materialet. Denna
typ av texter kanske inte i forsta hand hor
hemma i en dagstidning som SvD, i alla fall 4r vi
mycket ovana vid att se denna typ av uttryck dar.

Det faktum att man i artiklarna inte talar om
trons betydelse, eller utvecklar de olika positio-
nernas teologiska innebord, dr ndgot som Jayne
Svenungsson uppmirksammar i sin artikel i
detta nummer. Nagra av debattartiklarna i SvD
patalar ocksa denna problematik, bland annat
papekar Werner Jeanrond att debatten kom att
handla om for eller emot biskopsuttalanden
istdllet for att rannsaka den egna tron.?? Det
publicerade materialet kan i huvudsak sigas
handla om fundamentalteologiska fragor, fram-
for allt om teologins legitimitet i en (sen)modern
tid: om teologins grunder, sprik och relevans.
Kanske dr detta inte s& konstigt. Nar man nu ater
efter ménga &rs tystnad kan tala om kristen tro i
svensk dagspress borjar man ddr man slutade
senast, det vill sdga i tro och vetande diskussio-
nen frén 1950-talet och med att pa nytt forsoka
gora teologiska fragor legitima.’® Frigan ir om
man maste gora denna aterkoppling och Ater-
gang. Finns det inte utrymme f6r andra (mer
substantiella) teologiska sporsmal i en tid som
skiljer sig pd sd manga sitt frin 1950-talet?3!
Friagan om under, exempelvis om Jesus kunde ga
pa vattnet, ir en typiskt modern fraga som under
dratal har avhandlats utifrin motsvarande
moderna positivistiskt inspirerade vetenskaps-
syn. Idag ar kanske inte den brannande fragan
om Jesus kunde ga pd vattnet, utan istillet vad
podngen dr med denna berittelse. For att finna
en utldggning av det fir man g till ndgon annan
tidning eller skrift 4n SvD.3?

2 Werner G. Jeanrond, «Ett teologiskt hafsverk»,
Brannpunkt, Svenska Dagbladet, 2003-02-26.

30 Det #r ocks3 intressant att friga sig om debatten
egentligen innehdller n&got radikalt annorlunda 4n tro
och vetande debatten gjorde pé 1950-talet, och om
den skiljer sig frén andra liknande debatter som fore-
gatt denna.

31 Jfr Mattias Martinson, «Hedenius och teologerna
som fattade mod» i Svensk Kyrkotidning nr 51 (2002).
32 Lis exempelvis Ylva Eggehorns text «Mellan
vanmakt och magi», i Pilgrim, nr 4, arg. 10 (2003)

5 — Sv. Teol. Kv. skr. 2/2004

Visserligen har den hir debatten en speciell
startpunkt som férgar dess innehall. Den startar i
den reaktion pd& K.G. Hammars teologi som
Anders Arborelius och Sten-Gunnar Hedin leve-
rerar. Men denna startpunkt som framst inneholl
fragor om synen pa under och andra kristna dog-
mer, hade kunnat vara utgangspunkt for en helt
annan debatt. En debatt som kunde ha handlat
om vad den kristna tron betyder i det faktiska liv
ménniskor lever tillsammans. Nu blev det inte
sa. Istillet har debatten handlar om att ta stall-
ning for och emot tva grovt tecknade teologiska
positioner, representerade av & enda sidan Ham-
mer och & andra sidan Arborelius/Hedin. Tva
positioner som forgrovas och forenklas i en tid-
ningsdebatt, och som sakert déljer bade likheter
dem emellan och en djupare problematisering av
deras teologiska hallningar.

Ett sitt att beskriva vad debatten handlar om
och vad som saknats kan vara att tala om hur
man tror och vad man tror. Det debatten framfor
allt berort dr fragan om vad man tror, inneh3llet i
tron och med vilka ord man tror. Hur man tror,
sétter man tror pa, och vilken betydelse det far
har inte avhandlas i samma utstrickning. Sittet
att tro, hur man tror, bor dock inte helt sirskiljas
fran vad man tror. I praktiken hinger dessa bdda
sidor 1 hog grad samman. Men uppdelningen kan
vara en hjilp att synliggora en aspekt av debatten
och i sittet att gora teologi. Ett satt att beskriva
det dr att séiga att det finns ett satt att bedriva teo-
logi dér ldran framstélls som den redan erkénda
som skall fasthallas, och ett annat satt dar ldran
konstrueras med en tendens att bevara rorlighe-
ten i laroinnehallet och skapa rum f6r andra upp-
’fatmingar.33 Poéngen hir dr att det inte &r sjilva
laroinnehdllet som #r avgérande for om hur en
lara skall bedomas, utan det handlar istillet om
séttet att bedriva teologi pa. I ett sddant synsitt,
som bland annat terfinns hos Friedrich Schleier-
macher, finns det tvé felaktiga sitt att bedriva
teologi pé. For det forsta kan man halla fast liro-
satser eller dogmer som inte ldngre har nagon

33 Detta och det kommande resonemanget 4r inspi-
rerat av en foreldsning av professorn i systematisk
teologi i Kopenhamn Theodor Jorgensen pd Nordisk
systematikerkonferens i Oslo i januari 2004. Han
utvecklar hir bl.a. Friedrich Schleiermachers syn pé
ortodoxi och heterodoxi.
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betydelse for kyrkans fornyelse och som faller
utanfor den kristna trons sammanhang, for att
den inte ldngre férmér 6va inflytande pa andra
delar av liran. Om man Overfor detta resone-
mang pd den aktuella debatten om kristen tro kan
man se tendenser, i de publicerade artiklarna lik-
som i det insdnda materialet, att presentera ldro-
satser som de sedan linge fastlagda och som de
som darfor fortsdttningsvis skall gilla. Men inte
bara en sadan ortodox position bor kritiseras. For
det andra kan en alltfor stor 6ppenhet och otyd-
lighet vara lika problematisk for trosldran. Den
som avstar fran att tala om ldrofrdgor som &r
valforankrade i den kyrkliga teologiska diskus-
sionen och som har betydelse for att skapa en
sammanhingande teologi har ocksa svikit sitt
uppdrag som teolog. Ocksd denna tendens &r
tydlig i debatten som jag redan patalat.

Det dr med andra ord problematiskt och
ofruktsamt for teologi savil 1 kyrka som i aka-
demi att pé ett ensidigt satt verka for fornyelse,
men ocksa att enbart heliggora det gamla. I detta
ligger risken att den som vill fornyelse och ar
alltfér oppen riskerar att avvisa den mest sakliga
och berittigade lirostdndpunkt. P4 motsvarande
sétt riskerar den som endast vill bevara det
gamla och erkiéinda vigra att ta till sig fGrnyelse
och fordndring och istdllet avvisa det nya som
villoldror som odeldgger kristen tro. Lite till-
spetsat kan man kanske séga att kyrkans rymd
och 6ppenhet inte kan var hur stor som helst,

men man kan inte heller envist upprepa dog-
merna utan att utligga dem och gora dem rele-
vanta i samtiden. I akademin kan man inte sidga
att det senare har varit nagot problem. For den
akademiska teologin handlar det snarar om att
sdtta ner fotterna, om #n provisoriskt, och borja
gora teologi i en ny vetenskaplig situation. Aka-
demisk teologi och kanske ocksa kyrklig har
lidit under tro och vetande-debattens ok. Men
idag finns det andra forutsittningar for teolo-
giskt arbete jimfort med de moderna utgangs-
punkter som satte agendan pa 1950-talet. Samti-
digt 4r det viktigt for akademin att ta ménniskors
teologiska frégor pa allvar och inte allfér snabbt
avfirda dem som otidsenliga eller ointressanta.
Teologin stér pa detta satt infor en dubbel utma-
ning att 4 ena sidan mota minniskor dér de star,
och att 4 andra sidan pé allvar ta sig an den
utmaning ett postmodernt tinkande medfér for
vetenskapen. Det senare kan innebira en intres-
sant fornyelse av det teologiska arbetet. Tyvarr
ir inte debatten i Svenska Dagbladet ett bra
exempel pa teologiskt nytinkande, men den &r i
alla fall ett tecken pa att teologiska frigor ateri-
gen dr rumsrena i svensk kulturdebatt.?

3% Ifr Ola Sigurdson, Virlden dr en frimmande
plats: Esscier om religionens dterkomst. Orebro: Cor-
dia, 2003.

N

Summary

This article summarizes and analyses some of the unpublished material that was sent to Svenska Dagbladet during
the intense debate about Jesus in the newspaper in the beginning of 2003. The most outstanding theme in this
material was a discussion about faith and knowledge. Other topics that were brought up both in the unpublished
material and in the published articles were how one should interpret the narratives in the Bible, and the more pro-
found question of the nature of religious language. The unpublished material though contained some themes that
was lacking in the published material; the search for unity among Christians together with personal testimonies
and interpretations of the meaning of Christian faith in everyday life. In the article I argue that the debate, both
in the published and unpublished articles, primarily shows an interest in what one believes but does not focus on
how the belief is embraced. The article concludes that even though fresh theological ideas do not characterise the
debate, it is a sign of public acceptance of theological issues.
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Jesus i det offentliga rummet

Nagra religionssociologiska iakttagelser i anknytning till den
sa kallade Jesusdebatten vintern 2003

ALF LINDERMAN

Alf Linderman dr direktor for Sigtunastiftelsen och docent i religionssociologi vid Uppsala uni-
versitet. I sin artikel ger han en medieteoretisk analys av Jesusdebatten. Han scitter in den i det
samtida spanningsfiltet mellan sekularisering och sakralisering, och visar ocksd hur det
Jfornyade intresset for religion i media innebdr en strid om bilden av kyrkan i det offentliga

rummet.

De tre huvudaktorerna i den sa kallade Jesus-
debatten vintern 2003, Svenska kyrkans drkebis-
kop K.G. Hammar, forestdndaren i Filadelfiakyr-
kan i Stockholm Sten-Gunnar Hedin och bisko-
pen i Stockholms katolska stift Anders Arbore-
lius, mottes i november samma &r pa Sigtunastif-
telsen for ett personligt och samtidigt offentligt
samtal kring de fragor som debatten aktualiserat.
Malet med detta seminarium, som anordnades i
samarbete mellan Sigtunastiftelsen och studie-
forbunden Sensus och Bilda, var inte bara att
samtala om frigor kring det teologiska innehal-
let och de olika teologiska positioner som kom-
mit till uttryck i debatten. Seminariet var ocksa
dmnat att diskutera debatten som sadan ur ett
bredare perspektiv. Foreliggande artikel utgor en
bearbetad version av négra tankar som presente-
rades vid detta seminarium.

Foljande stod att 1dsa i Kyrkans Tidning, nr
48/2003, i samband med att man i tidningen
berittar om ovan nimnda seminarium och da gor
négra inledande observationer kring Jesusdebat-
ten som sddan.

[Under de ménader debatten varade] kunde man
sd gott som dagligen ldsa inldgg i debatten. En
debatt som ocksé togs upp av andra medier och
till och med skapade en debatt om debatten.
Négot har hént i landet Sverige nér jungfrufdsel
och bibelsyn diskuteras med liv och lust pa de
stora tidningarnas debattsidor och pé basta sénd-
ningstid i tv och radio, konstaterades det. Den teo-
logiska debatten tog steget in i det offentliga rum-
met, och den berdrde och vickte kénslor.!

For den som f6ljt debatten och samtalen
omkring den dr det uppenbart att citatet ovan
aterspeglar det intresse debatten genererade
savil bland dem som i egenskap av en egen
tillhorighet till ndgon kyrka eller samfund kiinde
sig berorda, som bland ménga andra i samhillet
utan egen direkt férankring inom kristenheten.
Det senare blev tydligt inte minst genom det
mediala utrymme som #gnades denna debatt
bland tidningar och etermedier. Det fanns en
gemensam upplevelse av att den teologiska
debatten pa ett nytt och pétagligt sitt tagit steget
in i det offentliga rummet.

Den kristna livstolkningens fornyade aktuali-
tet som dmne for allmédn debatt i medierna &r i
sig ett intressant fenomen. Visserligen har reli-
gion och kyrkor pa olika sitt kontinuerligt fore-
kommit i den svenska dagspressens nyhetsbe-
vakning och kulturdebatt, ndgot som forfattarna
till boken Dagspress och religion ger manga
exempel pa.2 Nimnda bok #r ett resultat av de
seminarier Stiftelsen Sverige och kristen tro
arrangerade i slutet pa 1990-talet. Samtidigt som
boken diskuterar en rad exempel pa hur religio-
nen faktiskt blivit féremal for belysning i svensk
dagspress utgdr samma bok ett exempel pé att
man frén kristet hall upplevt viss frustration
infér det relativt begrinsade intresse som trots
allt forefaller ha varit religionens lott i det
1 Robert Odén, «Jesusdebattorer mottes», Kyrkans
tidning, nr 48/2003.

Par-Arne Jigenius m. fl., Dagspress och religion,
Solna: Stiftelsen fér Sverige och kristen tro, 1999.
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offentliga rummet under avslutningen av det
foregdende &rhundradet. Motsvarande forhallan-
den har ocksa pdvisats i studier i andra lander
som exempelvis 1 Stewart Hoovers studie av reli-
gion i den amerikanska dagspressen.3

Vad dr det da som gjort att Jesusdebatten vin-
tern 2003 fick ett sddant genomslag i medierna,
och vilka reaktioner tycks debatten ha genererat
béde inom och utanfér den kristna sfiren? Den
frigan skall kort belysas i texten nedan genom
att ett par olika aspekter fokuseras nér det géller
debattens forutsdttningar liksom ndr det giller
allmdnhetens respektive kristenhetens reaktion
pa densamma.

Forst dr det pa sin plats att notera att ett mer
fullstidndigt svar pa frigan ovan skulle kriva
omfattande empiriska studier av savil medie-
aktorers som publikens attityder och upplevel-
ser. Inga sidana studier ligger till grund for fore-
liggande reflektioner. Samtidigt kan man an-
vinda den kunskap vi redan har tillgang till som
ett raster for att forsoka gora ndgra iakttagelser
rorande Jesusdebattens genomslag, och det &r
min begrinsade ambition i detta sammanhang.
Utgéngspunkten #r de studier och teoribild-
ningar som finns inom religionssociologin lik-
som inom det forskningsomréde som brukar ga
under beteckningen media, religion och kultur.
Jag skall kort berdra Jesusdebattens forutsitt-
ningar, allménna reaktioner och reaktioner inom
kristenheten. For varje punkt skall jag forsoka
att peka pa att det finns tva olika sidor i det som
diskuteras, sidor som &r ganska olika men 4nda
relaterar till samma kirna. Kanske kan ndgra
s&dana iakttagelser det leda till formandet av en
del hypoteser som sedan i sin tur kan goras till
féremal for fordjupade studier och vidare reflek-
tion.

Jesusdebattens forutsittningar & ena
sidan — sekulariseringen

Som religionssociolog &ar det naturligt att borja
med den mest grundldggande forutsittningen for
att Jesusdebatten kunde fa eit sddant genomslag

3 Stewart M. Hoover, Religion in the News: Faith

and Jurnalism in American Public Discourse. Thou-
sand Oaks: SAGE, 1998.

i det svenska samhdllet, det vill séiga den process
vi brukar kalla sekularisering. Det finns en gan-
ska allmén konsensus bland religionsforskare att
termen sekularisering utgor ett anvéndbart be-
grepp nir det giller beskrivningen av utveck-
lingen i Europa p& 1900-talet. Sekularisering
syftar normalt pa nadgon form av reduktion nir
det giller religionens inflytande. Nér det giller
traditionella matt pa religiositet i jamforande
studier brukar Sverige hamna langt ned pa den
europeiska skalan, varfor det torde vara sarskilt
intressant att fundera Over sekulariseringens
betydelse i just vart land.

Samtidigt som det alltsd finns en relativt
utbredd enhet nir det giller att uppfatta begrep-
pet sekularisering som anvindbart, s finns en
lika stor oenighet nar det giller det egentliga
innehdll som skall tillskrivas begreppet. Den
enkla forstaelsen av sekularisering som en pro-
cess som medfor att religionen sammantaget blir
mindre och mindre viktig har alltmer kommit att
problematiseras. Visserligen 4r det enkelt att se
att nidr det giller religiositetens traditionella
uttryck, som exempelvis kyrksamhet, skedde i
det Overvdgande kristna Sverige en successiv
minskning under 1900-talet.* Till detta kan man
lidgga att de religiosa institutionerna forlorat en
hel del av sina roller i den offentliga samhalls-
sfdren. Samtidigt innebdr inte det med nodvin-
dighet att religionens roll entydigt kontinuerligt
reduceras i relevans och betydelse vare sig for
individen eller for samhillet i stort. Religion och
religionsliknande  tolkningsmonster  kvarstar
som en mojlig killa for livstolkning och kan ta
sig nya uttryck i det samhille dér institutionell
religion inte lingre har tolkningsforetride nir
det giller grundldggande existentiella livsfra-
gor. Liselott Frisk har bland annat pekat pa sva-
righeten att anvinda véra traditionella undersok-
ningsmetoder for att méita omfattningen och
betydelsen av de nyreligiésa fenomen som upp-
star i det «sekulariserade» samhillet.’

Utan att vidare fordjupa oss i diskussionen
av vad sekulariseringen 4r och inte dr kan man i

4 Se t.ex. Goran Gustafssons diskussion i «Svenska
kyrkan 1999 och 1927» i Margareta Skog (red.), Det
religiosa Sverige: Gudstjinst- och andaktsliv under
etr veckoslut kring millennieskiftet. Orebro: Libris,
2001, s. 73-103.



alla fall notera att religionen idag inte utgdr en
given maktstruktur i samhaéllet pd det sétt som
var fallet tidigare. [ det gamla bondesamhaillet
utgjorde kyrkan en sjdlvklar del i samhillets
maktapparat. Langt in pd 1900-talet hade fort-
farande kyrkan ett sjalvklart tolkningsforetrade
nir det gillde religiosa och existentiella fragor. I
béda dessa avseenden har dock kyrkan férlorat
sin forna position. Den utgor ingen maktstruktur,
och den dtnjuter inget privilegium pa livstolk-
ningens omrade. Tvirtom har de religiosa kyr-
kor och rorelser att verka pa en marknad dér
symboler presenteras och forhandlas utan sir-
skilda privilegier. Ddrmed skulle man paradoxalt
nog kunna pasta att dorren pa nytt Sppnats for
religion och kyrkor i det offentliga rummet.
Religionen och de kristna kyrkorna i Sverige
utgor inte ldngre en maktstruktur som samhillet
1 Ovrigt behover vara vaksamma inf6r. Snarare
finns idag en Oppenhet och ett intresse for vad
ndgot sd sdreget som religids tro kan ha att
erbjuda i ett samhille som pa olika sétt soker
den virdegrund som det haller att bygga det
framtida samhillet pd. Samtidens sokande efter
grundlidggande virden kommer till uttryck i sko-
lornas arbete med virdegrundsfrigor och i den
sambhilleliga debatten kring olika etiska fragor. I
och med att man i samhallet soker efter referens-
punkter for de varden man vill vérna skulle man
alltsd kunna séga att det i férldngningen finns en
viss Oppenhet for den typ av fragor som Jesusde-
batten handlade om. Darmed for oss diskussio-
nen av sekulariseringens roll som en forutsitt-
ning for den aktuella Jesusdebattens genomslag
over till ndsta iakttagelse.

Jesusdebattens forutsdttningar a
andra sidan — sakraliseringen

Ett flertal religionssociologer och andra religi-
onsforskare har under senare ar noterat tydliga
tendenser som snarast kan beskrivas som sakra-
lisering, eller olika mer eller mindre utvecklade
ansatser att aterfortrolla dimensioner av den

3 Liselott Frisk, «Nyreligiositet vid millennieskif-

tet: forsumbar eller flyr den véra mitinstrument?» i
Margareta Skog (red.): Det mdngreligidsa Sverige,
s. 169-182.
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virld som man under 1900-talet sd framgéngs-
rikt upplevt sig avmystifiera. Forutom att exem-
pelvis en forskare som hade stor betydelse i ana-
lysen av 1900-talets utveckling, Peter Berger, pa
senare tid publicerat en bok i vilken han diskute-
rar de tendenser som idag finns nir det giller
religionens fornyade aktualitet i samhéllet (de-
secularization), sa har vi dven i Sverige under
senare ar savil hort som ldst hur samtidsanalyti-
ker som Ola Sigurdson och Owe Wikstrém gor
motsvarande observationer.® Bada noterar ocks4,
om #n pa olika sétt och med olika utgdngspunk-
ter, hur religionen, och kanske framfor allt de
religivsa symbolerna och det religiosa spraket,
idag i pétaglig utstrickning forekommer i det
offentliga rummet s som det tar sig uttryck i lit-
teratur, film och i mediernas budskapsflode. Den
avgorande skillnaden mot religionens tidigare
position i det offentliga rummet 4r dock att det
idag inte finns nigon part som kan rikna med ett
automatiskt tolkningsforetride nir det giller den
mening och det innehéll som de religitsa sym-
bolerna och det religiosa spraket formedlar.

Sammanfattningsvis kan vi alltsd konstatera
att de religidsa institutionerna inte lingre utgdr
maktstruktur i samhéllet i samma utstrickning
som tidigare, och att de ddrmed inte represente-
rar ndgot som man i det Gvriga sambhillet har
anledning att vérja sig emot. Vidare kan vi
notera att det som en foljd av sekulariseringen
finns en motsvarande tendens till aterfortroll-
ning, och att de religidsa symbolerna och det
religiosa spraket ddrmed pa nytt framstar som
ganska intressant trots allt. I dessa avseenden
fanns det alltsd goda forutséttningar for en
debatt om tro och livsfrégor att framstd som
intressant i en mer allméin mening. Det for oss s
vidare till ett resonemang om hur Jesusdebatten
kom att uppfattas i ljuset av dessa grundlig-
gande iakttagelser rorande debattens forut-
séttningar.

6 PeterL. Berger (ed.), The Desecularization of the

World: Resurgent Religion and World Politics. Grand
Rapids: Eerdmans, 1999; Ola Sigurdson, Vdrlden dr
en friammande plats: Essider om religionens dter-
komst. Orebro: Cordia, 2003; Owe Wikstrom, Om
heligheten och dess envisa viigran att forsvinna: Reli-
gionspsykologiska perspektiv. Andra omarbetade
utgévan. Stockholm: Natur och kultur, 2003.
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Allmin reaktion & ena sidan —
intressanta narmanden

Det var en interviu med #rkebiskop Hammar
som var det som foranledde pingstviannen Hedin
och katoliken Arborelius att skriva det Jesus-
manifest som sedan utgjorde starskottet fér den
efterfoljande debatten i ett flertal olika medier.
Hir finns ett par olika typer av ansatser till att
dverbrygga klyftan mellan dem som star utanfor
respektive innanfor kyrkans murar, ansatser som
kan antas ha medverkat till debattens genom-
slag.

Forst och framst gav Hammar i den aktuella
intervjun uttryck for en grundhéllning som ifra-
gasatte gamla etablerade grinser. Det hdr 4r inte
platsen for en innehallslig analys av debattens
olika positioner, ndgot som exempelvis ligger
nérmare till hands for Jayne Svennungsson och
Katarina Westerlund som bada skriver artiklar
med mer systematiska och teologiskt orienterade
analyser. Anda forefaller det rimligt att anta att
Hammars mer Oppna och sotkande attityd gor
gransen mellan den kristna tron och det sdkande
efter andlig verklighet som aterfinns i méanga
andra sammanhang mindre tydlig. Att denna
oppna héllning dessutom kommer fran den som
utgdr Svenska kyrkans, den forna statskyrkans,
framste talesman &r naturligtvis intressant for
omvirlden. Den tydliga grins som funnits mel-
lan att std innanfor eller utanfér, mellan tro och
vetande, som sdvil trons foresprikare (jfr vick-
elserorelserna) som dess motstandare (jfr Hede-
niusdebatten) bidragit till att upprétthélla blev
genom Hammars framtoning mindre tydlig. Har
framstar plotsligt detta for den sekulariserade
svensken nédgot slutna sammanhanget plotsligt
mer Oppet och ndrmare det ménskliga sokandet i
allmédnhet. Det som forefoll berdra endast ett
fatal redan invigda framstar plotsligt som négot
som representerar ett sbkande som beror vidare
kretsar. I en intervju med Goran Greider med
anledning av dennes bok Jakobsbrevet &terger
Martin Larsson i Kyrkans tidning Greiders syn
pa Hammar pi ett sitt som illustrerar den posi-
tiva upplevelsen av Hammars 6ppenhet.

Ja, jag sdg den ddr mannen i tv-rutan och han hade
en sorts tillit, en forvissning som gjorde vildigt
intryck p& mig. Det finns ingen stringens i vad han

siger — och det dr viktigt! Det ger en frihet att
hela tiden tolka vidare pd egen hand.”

I debattens inledning forekommer ocksad ett
annat nirmande mellan tva till synes oférenliga
parter som spelar en avgorande roll for debattens
genomslag. Pingstvidnnen Hedin och katoliken
Arborelius skriver ett gemensamt manifest och
sinder det for publicering till Svenska Dagbla-
det. Aven for den med begrinsad insikt i det reli-
gi6sa landskapets geografi framstar detta som ett
ndrmande som 4r s intressant att det behdver
belysas i medierna. For pingstrorelsen har inte
sillan den katolska kyrkan framstatt som, for-
siktigt uttryckt, ganska problematisk, och d& &r
det ju hett stoff om man med en katolsk fore-
triddare ger ett gemensamt vittnesbdrd om Jesus
Kristus. Pa motsvarande sitt har delar av den
katolska kyrkan en kyrkosyn som inte direkt har
gjort att man efterstrivat gemensamma aktivite-
ter och vittnesbord med frikyrkliga gruppe-
ringar. Ett nirmande mellan dessa parter med-
verkar till att géra debatten intressant. Debatten
praglades alltsd av tvd olika ansatser genom
vilka etablerade grinser problematiseras, och
det gor debatten intressant dven ur ett bredare
samhillsperspektiv.

Allmain reaktion a andra sidan — det
absolutas slutliga debacle

Det finns samtidigt anledning att reflektera over
om inte det ndrmande som Hammars agerande
representerade ocksa skapade en motsatt reak-
tion, och d& inte bara s& som uppenbarligen var
fallet hos Arborelius och Hedin, utan dven bland
en bredare allménhet.

P4 motsvarande sitt som den ovan berdrda
sekulariseringen medfort att de kristna institutio-
nerna i Sverige successivt forlorat sitt tolknings-
foretrdde i vissa avseenden har den allminna
utvecklingen under 1900-talets senare del med-
fort att de flesta sammanhang som representerat
absoluta virden upplevt att dessa vérden relativi-
serats. Detta r en grundliggande utgéngspunkt
for bland annat de diskussioner som fors kring

7 Martin Larsson, «Greiders vig mot klarhet», Kyr-
kans tidning, nr 1-2/2004.



begreppet postmodernitet. Samtidigt dr det inte
onaturligt att denna relativisering ocksa skapar
viss frustration. Den enkla relationen till en fast
och pélitlig bild av verkligheten blir inte lika
sjalvklar, och fundamentalistiska rorelser av
olika slag kan tolkas som ett sitt att 16sa proble-
met med samtidens relativitet. Man &terskapar
en fast, och ofta hierarkiskt ordnad, verklighet.

Att nu dven Svenska kyrkan, som av tradi-
tion uppfattats som ett sammanhang represente-
rande absoluta vdrden och ansprik, genom sin
framste foretrddare framtridder med en sd Sppen
grundhéllning behover di inte enbart framstd
som positivt. Detta gransoverskridande medfor
ju ocksa att grunden for Svenska kyrkans identi-
tet kan ifragasittas eftersom det inte finns ndgon
tydlig skillnad mellan sokande och andlighet
inom respektive utanfor kyrkan. Arborelius och
Hedin fick ddrmed stod av dem som tyckte att
tingens ordning borde vara att kyrkan har en tyd-
lig héllning, och det inte nddvindigtvis darfor
att man sjdlv omfattar samma tro. I ett opublice-
rat inldgg, vilka analyseras av Katarina Wester-
lund, skriver exempelvis en man att «diskussio-
nen &r oerhort intressant och mycket viktig». I
ljuset av diskussionen hir kan sidana tankar tol-
kas som ett uttryck foér en vilja att vdrna om
grinserna. Lite spekulativt uttryckt skulle man
kunna séiga att man kan ana en vilja att bevara en
utpost for motstdndet mot relativitetens slutliga
triumf.

Det ir alltsd sannolikt att de olika positio-
nerna i debatten skapade bade positiva och nega-
tiva upplevelser bland ménniskor i allminhet.
For de tre huvudparterna handlade det om att
tolka den kristna tron idag. Tolkningen maéste
alltsd sittas i relation till det omgivande samhél-
let och dess utveckling, och didrmed uppstér ett
klassiskt dilemma. Ett nirmande hos en idébu-
ren rorelse eller institution gentemot det omgi-
vande samhillet skapar en gemensam grund
samtidigt som det riskerar att undergriva rorel-
sens sjdlva existensberittigande. Ett avstindsta-
gande skapar pd motsvarande sitt distans samti-
digt som det tydliggor rorelsens identitet. Debat-
tens olika foretrddare valde olika forhallnings-
sétt, och det formodligen utifrdn en genuin per-
sonlig tro och dvertygelse.

Jesus i det offentliga rummet 71

Kristenhetens reaktion & ena sidan —
en kinsla av fornyad relevans

Det citat fran Kyrkans tidning som atergavs i
inledningen ovan antyder den glddje som kris-
tenheten upplevde i debattens skugga. Pa nytt
var den kristna trons fragor centrala i det offent-
liga rummet. I bidrag som skickats in for publi-
cering skriver exempelvis en man att «sjilv &r
jag troende sedan ménga &r och har knappt ens
vagat hoppas pd att ndgon av de ledande dagstid-
ningarna i landet skulle vaga eller vilja 6ppna
sitt debattforum i detta brinnbara dmne». Det
finns dock anledning att fundera nagot Sver vad
denna glddje ger uttryck for utdver sjélva saken.

Naturligtvis utgjorde sjdlva debattinnehallet
ett for manga intressant @mne, och den tydliga
polariseringen kunde uppskattas eftersom vik-
tiga fragor formulerades. Den teologiska analy-
sen dr dock inte fokus i foreliggande artikel, utan
det handlar om andra mojliga aspekter av glidje-
uttrycken. Ett sitt pa vilket gladjeuttrycken kan
tolkas, och som ligger nira till hands om man
betinker vilken vikt som 1 manga inlidgg
tillmitts det faktum att just de nationella medi-
erna tog upp saken till diskussion, &r att det
handlar om en glédje 6ver att den teologiska dis-
kussionen genom medierna aterforts till det
offentliga rummet. Diarmed antyder glidjen att
dven de kristna grupperna lever efter den devis
som manga ganger anvinds for att beskriva det
moderna mediesamhiillet: det dr genom att synas
i medierna som vi finns till. Férekomsten av
Jesusdebatten i medierna gav inte bara kristna
grupper fornyad anledning att diskutera centrala
kristna trossatser, utan debatten hade ocksa
potentialen att paverka de kristna gruppernas
sjdlvkansla.

Tidigare studier av bland andra amerikanska
grupper som relaterat till den amerikanska tele-
vangelismen har pa motsvarande sitt visat att en
av de viktigaste effekterna av de amerikanska tv-
predikanternas mediala utveckling under 1970-
och 1980-talen var just den fordndrade sjalvbil-
den hos de egna anhiingarna och den potential
for mobilisering till handling som denna for-
dndrade sjalvbild gav upphov till. Den pétagliga
glidjen Over den medierade Jesusdebatten i
Sverige ger anledning till att fundera vidare
kring om inte glddjens innehdll betingas av lik-
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nande processer som tidigare noterats i den ame-
rikanska kontexten i samband med mediereligio-
nens utveckling dir.

Formodligen &r det sd att kristna i Sverige
skulle vara ganska aterhdllsamma med att sjilva
notera sitt beroende av medierna for att bygga
upp den interna sjdlvkinslan och identiteten, Det
stora populdrkulturella budskapsflodet i medi-
erna 4r inte alltid det sammanhang som kristna
grupperingar virderar som betydelsefullt — lika
lite som den teologiska forskningen har ndgon
tradition nér det giller att ta dessa uttryck pa
nagot storre allvar.

Kristenhetens reaktion a andra sidan
— en kamp om det offentliga
rummets bild av kristen tro

Om man slutfér resonemanget kring den bety-
delse det kan antas ha att den teologiska debat-
ten fordes just i det offentliga rummet s har
man ocksd anledning att fundera dver om det
enbart var en teologisk debatt vi fick ta del av,
eller om det ocksé i ndgon utstrickning var en
kamp om det offentliga rummets bild av kristen
tro vi bevittnade.

Att de teologiska frdgorna 4r viktiga for de
troende ar fullt naturligt och behéver inte ifraga-
sdttas. Att de i debatten aktiva parterna ocksé
gav uttryck for sina genuint upplevda overtygel-
ser behover inte heller ifragasittas. Samtidigt 4r
det naturligt att sitta in det engagemang som
visades fran de olika positionerna inom kristen-
heten i det sammanhang som aktualiserats ovan,

Summary

och som utgdr ifrin mer dvergripande religions-
sociologiska och medievetenskapliga perspektiv.
Om kristenheten, vilket jag ovan argumenterat
for, anammat det moderna mediesamhillets
forestéllning att det 4r genom att synas i medi-
erna som nagot existerar, da blir det ju ocksa
viktigt att bevaka vilken sorts kristen framtoning
det dr som kommer att bli det offentliga rum-
mets representation av kristen tro.

Kristenhetens glddje kan alltsd ses som en
representation av den egna upplevelsen av for-
nyad relevans, och engagemanget som ett ut-
tryck for upplevelsen att det &r genom medierna
som man kan forsvara den egna grundhéllningen
i det offentliga rummet.

Avslutningsvis kan det vara pé sin plats att
aterknyta till inledningen dér utgdngspunkten
var att se pa debatten utifran nagra religionssoci-
ologiska perspektiv, och inte att ge en beskriv-
ning av debattens teologiska sida. P& detta sitt
har négra iakttagelser kunnat goras. Bade seku-
lariseringen som sddan, och den &ppenhet for
religiosa fragor som paradoxalt nog kan sigas
folja av sekulariseringen, har bidragit till debat-
tens genomslagskraft. Debattens ifrgasittande
av vedertagna grinser genererar bade positiva
och negativa reaktioner, och for kristenheten
utgdr debatten bade en mojlighet till starkt sjalv-
kinsla och en arena didr kampen, om man lite
tillspetsat far kalla den sd, om det offentliga
rummets bild av religion utspelar sig. Och kam-
pen dr di kanske inte i forsta hand en kamp for
att vinna dem som star utanfér den troende kret-
sen, utan en stravan efter att i det offentliga rum-
met vinna dver dem som tror annorlunda. Dér-
med #r situationen kanske inte s ny trots allt.

In this article, the so-called «Jesus-debate» is discussed from the perspective of the sociology of religion. First of
all, the process of secularisation is pointed to as an important precondition for the debate. Religious institutions
and leaders no longer represent a given authority in society and thus can be listened to as voices among others. It
is also noted that the present tendency of awakened interest for religious themes and symbols in popular culture
is another precondition for the debate. In the debate, the archbishop Hammar shows an open and less dogmatic
mind and thus reduces the distance between the church and the general seeker. This, however, can be problematic
for those who expect the Church to stand firm in times of pluralism and relativity. The article concludes that while
Christians on the one hand express their joy over the media's renewed interest in religious issues, they on the other
hand tend to engage in something that primarily could be interpreted as a struggle over the image of Christianity
in the public space.
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Att komplettera eller konkurrera?

Om pristers och begravningsentreprenorers arbetsuppgifter

och ansvarsomraden

ANNA DAVIDSSON BREMBORG

Anna Davidsson Bremborg dr tf universitetslektor i religionssociologi vid Centrum for teologi
och religionsvetenskap, Lunds universitet. I sin artikel utgdr hon frdn en empirisk analys av
relationen mellan prister och begravningsentreprendorer och hdvdar att denna kan forstds som
en konkurrenssituation vid begravningsgudstjdnster.

Nir ndgon dor, ér det savil pristers som begrav-
ningsentreprendrers uppgift att hjélpa de efter-
levande. Présterna samtalar med de anhoriga och
forrdttar  begravningsgudstjénsten, medan be-
gravningsentreprenoren hjilper till med att ta
hand om den avlidna och att praktiskt ordna med
bland annat dddsannonsen, musik pa begrav-
ningen, och bokning av minnesstunden. Det kan
tyckas att de olika rollerna &r tydligt atskilda,
men 4r det sa enkelt? Undersokningar frén Eng-
land visar att konflikter mellan yrkesgrupperna
ar vanliga.l

Den hiér studien tar sin utgangspunkt i motet
mellan begravningsentreprendrer och prister i
Svenska kyrkan.? Kompletterar de varandra eller
konkurrerar de om arbetsuppgifterna och an-
svarsomradena?

Material

Under nagra ér har flera studier som har haft dod
och begravning i fokus genomfdrts.3 Tvd av
dessa utgor underlag for den hér artikeln.

Den ena studien dr Goran Gustafssons enkit-
undersokning bland préster i Svenska kyrkan
frdn 1997, fortsittningsvis benidmnd pristen-
kiten. I denna beskriver prédsterna genomforan-

! Hockey 1996, Howarth 1996, Parsons 2003.
Artikeln &r skriven inom projektet «Begravnings-
seder — studier av sociala skillnader efter doden»,
finansierat av SFR, projektledare: Goran Gustafsson.
3 Porutom Gustafssons och Bremborgs studier se
Aggedal 2003, Dahlgren 2000, 2002, Evertsson 2002,
Reimers 1999, Ahrén Snickare 2002, Akesson 1997.

det av, och det sociala skeendet kring, en enskild
begravning som de har forrittat. Studien finns
redovisad 1 Gustafssons bocker Begravningssed
pd 1990-talet (2001a) och i Ndr det sociala
kapitalet vixlas in (2003). Jag har dessutom haft
direkt tillgang till dessa data.

I pristenkiten finns ett par fragor som beror
relationen till den begravningsbyrda som var
ansvarig for begravningen: en fraga giller kon-
takterna fore begravningen och en andra begrav-
ningsbyréns arbete i samband med begrav-
ningen.4 P& vardera friga kunde man utveckla
svaret i de fall d& man varit missntjd med kon-
takten eller med utférandet av arbetet. Det dr
framfor allt dessa Oppna svar som i denna artikel
har bearbetats och analyserats. Pa de 6ppna sva-
ren mirks att de tva frigorna inte 4r helt enkla
att hélla isdr. Detta har medfort att jag har kodat
och bearbetat kommentarerna oberoende av till
vilken av de tva fragorna de stér antecknade.

Den andra studien utgérs av undertecknads
intervjuer med begravningsentreprenrer och
féltstudier pa privatdgda begravningsbyraer
under aren 1999-2001. For mer om denna studie
hdnvisas till Yrke: begravningsentreprenér
(Bremborg 2002).

4 Fréga 25: «Hade Du nigon kontakt med begrav-
ningsbyrén fore begravningsgudstjansten?»

Friga 26: «Om Ja pd fraga 25: Var du n6jd med de
kontakterna med begravningsbyran?»

Fraga 79: «Var Du ndjd med begravningsbyréns sitt
att skota sin del av begravningen?»

Fraga 26 och 79 kunde besvaras med «Ja, helt», «Ja, i
stort sett», «Nej, ...». Om man inte var ndjd kunde
man saledes ange orsaken.
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I intervjuerna ingick fragor kring relationen
till Svenska kyrkans forsamling, som en av
ménga samarbetspartners. Synen pa prister och
deras funktion framkommer vid ett flertal tillfal-
len i intervjuerna.5 Dessutom diskuterades rela-
tionen till prasterna ofta under fdltstudierna.

Urvalsprincipen i dessa studier medfor gene-
raliseringsproblem. Att de Oppna enkétsvar som
analyserats 4r uttryck fér missnoje gor att fokus
ligger pa de problem som kan uppsta. Det 4r 14tt
att fa intrycket att «normalfallet» dr problema-
tiskt; s& 4r det inte. Syftet har ar att lyfta fram
asikter och konflikter som de bada grupperna ger
uttryck for fran var sin horisont, och lata dessa
motas och diskuteras.

Ytterligare en konsekvens av det material
som anvints dr att de bada yrkesgrupperna inte
presenteras pé ett helt jamlikt sitt. Rsterna fran
begravningsentreprendrerna dr artikulerade och
beskrivande dad de bygger pa intervjuer och
faltstudier, medan de citat som harror sig fran
pristerna kommer frdn korta anteckningar i ett
enkitformular. Vid tolkningen och diskussionen
av pristernas anteckningar har jag, forutom det
som kunnat utldsas av enkiten, dragit nytta av
mina egna erfarenheter som prést i Svenska kyr-
kan.

Motet pa begravningsfiltet

Begravningen kan ur ett sociologiskt perspektiv
betraktas som et filt, dir olika yrkesgrupper
med skilda arbetsuppgifter mots. P& detta
b.egravningsfc’ilt,6 som stricker sig fran dods-
badden till graven, kan yrkesgrupperna & ena
sidan samarbeta och komplettera varandra, &
andra sidan konkurrera om en position. Genom
att betrakta begravningen som ett filt kan man
jamfora olika yrkesgruppers status. Den som har
en for filtet central uppgift, kan anses ha en cen-
tral position och dirmed hogre status dn yrkes-
grupper med mer perifera arbetsuppgifter.7

5 Vid referenser och citat frn intervjuerna anvénds

samma kodnamn som i Bremborg 2002.

6 Uttrycket & himtat fran Dgving 1995 som
utvecklat det frdn sociologen Pierre Bourdieus
féltteori.

7 Foren ldngre teoretisk diskussion se Edman 2001
och Bremborg 2002.

I en norsk studie frén mitten av 1990-talet
konstaterar Alexa Dgving att begravningsentre-
prendrerna har storre mojligheter dn pristerna
att paverka vad som sker med de avlidna och de
riter som omgérdar dem. Genom att ha den for-
sta och bredaste kontakten med de anhoriga och
inta en aktiv, ansvarstagande roll blir de faltets
auktoritet. Pristerna och férsamlingarna blir dér-
for beroende av begrawningsbyrz‘ierna.8

Att begravningsentreprendrerna tycks ha fatt
ansvar for allt viktigare uppgifter pa filtet och
diarmed lyckats er0vra en bittre position, kan
tolkas som ett led i en professionalisering.9

Motet mellan prasten och begravningsentre-
prendren kan dven ses som ett mote mellan kyr-
kan och marknaden.'® Detta innebir att tvé olika
kulturer mots. Kyrkan framhaller tro och ménsk-
liga relationer, och kan ha svart att se pengarnas
roll i sammanhanget. Marknaden konstitueras
diaremot av ett ekonomiskt intresse, som kan
fraimjas av en medménsklig omsorg. I praktiken
ir kanske inte skillnaden sa stor som ibland gors
gillande. For bada aktorerna spelar givetvis
pengar en roll, och bada kan visa de anhériga
stor omsorg. De olika kulturerna kan emellertid
forsvara moétet mellan parterna, och tycks fram-
for allt paverka synen de har pa varandra.

Pristernas kontakt med
begravningsbyran

Motet vid begravningsgudstjénsten #r inte den
forsta kontakten yrkesgrupperna har med varan-
dra. 70 % av pristerna uppger att de hade kon-
takt med begravningsbyran fore begravningen,
men de regionala variationerna &r stora.'! P&
mindre orter dr det vanligare med kontakt &n pé
storre orter. 2

8 Dgving 1995:93-94.

Bremborg 2002.
10" Se diskussion om begravningen som ett mdte
mellan staten, det civila samhillet och marknaden i
Gustafsson 2000.
U 1rex. Géoteborg och Skara stift sker det vid 90 %
av begravningarna, i Stockholm och Luled vid under
hilften.
12" Gustafsson 2001a:68f.



Nir priasterna inte haft kontakt med begrav-
ningsbyrdn #r det troligt att personalen pé pas-
torsexpeditionen har haft det. I vissa for-
samlingar 4r begravningstiderna uppgjorda i for-
vég enligt ett schema och pristen bokas enligt
ett tjinstgoringsschema. 13

Det hidnder dven att de anhoriga sjédlva tar
kontakt med pristen och bokar tid for begrav-
ning for att sedan g4 till begravningsbyran och
ordna med de praktiska goromdlen. Detta kan
innebira att ndgon direkt kontakt mellan begrav-
ningsbyrd och prist eller forsamling inte blir
aktuell, utan de anhoriga skoter samordningen
mellan parterna. «Forr» var detta tillvigagings-
sétt vanli gt.14 Idag sker den mesta samordningen
via begravningsbyran.

Av de prister som hade kontakt med begrav-
ningsbyrén rapporterar tre fjirdedelar att de ar
helt ndjda med kontakten med begravningsby-
ran, en femtedel &r i stort sett ndjda, och enbart
tvé procent dr inte ndjda. Bland de problemom-
raden i kontakten mellan yrkesgrupperna som
préster och begravningsentreprendrer ger uttryck
for mirks sdrskilt tiden for begravningen, och
hur det som planeras pa begravningsbyrin
paverkar begravningsgudstjénsten.

Tiden for begravningen

Mycket av det som ska bestimmas pa begrav-
ningsbyran dr beroende av att begravningsentre-
prendren och de anhériga vet ndr begravningen
ska dga rum. Det giller bland annat bokning av
plats for minnesstund och av solister eller musi-
ker, samt inbjudan till begravningen i dodsan-
nonsen. Det dr darfor viktigt att s& snart som
mojligt komma Sverens med foérsamlingen om
tiden. Att fa exakt den tid som anhériga onskar
tycks ha blivit allt viktigare. Begravningsentre-
prenoren Elisabeth berittar att vid bestket «sa dr

13 143 % av fallen var det tjanstgoringsschemat som
avgjorde vilken prist som hade ansvar for begrav-
ningen (Gustafsson 2001a:64f).

14 Att det var vanligare «forr> framkommer i Atskil-
liga intervjuer, tidningsartiklar och arkivdokument.
Vad som menas med «forr» varierar dock. En del upp-
ger att fordndringen kom under 1930- och 40-talet,
medan négra hinfor fordndringen till 1970-talet. For-
modligen har detta varierat lokalt, se Bremborg 2002.
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det manga som tar upp almanackan och ser nér
de har tid f6r det har. Sa var det ju aldrig forr».

For begravningsentreprendrerna ir det en
stindig killa till irritation nir de inte far kontakt
med pastorsexpeditionen eller pristen.

Mandagar hdr 4r manga ganger pristen fri. D& far
du prata med telefonsvararen. Och inget besked
nir de kommer hem och sé. D4 sitter vi med anho-
riga ... Det kan aldrig prister forstd vilken situa-
tion vi sitter i. Vi maste ha in annonsen innan
klockan tvé, men fér inte tag i présten (Carl).

Pa mandagarna vill anhoriga till dem som avlidit
under helgen komma till begravningsbyrin. I det
avseendet #4r mandagen den dag di flest
entreprendrer dr i behov av att fa kontakt med
forsamlingarna. Samtidigt 4r det mycket vanligt
att prister efter att ha arbetat pa helgen ar lediga
pé mandagen. Begravningsentreprendrerna som
har jour dygnet runt, har svart att forstd att prs-
terna inte alltid &r i tjdnst.

Och nu #r ju till och med présterskapet, de &r ju
inte besjidlade av andliga skiil till sitt yrke utan det
dr ju en inkomst det handlar om. {...] Och det &r
ju det som har orsakat att vi far inte en prist att
stdlla upp for han 4r inte schemalagd den dagen.
Det ar hans lediga dag (Valter).

Att présten kan bli irriterad Gver att man ringer
hem, miirks ocksd pd en kommentar fran prs-
tenkiten: «De respekterar ej védra exp.tider och
ringer hem till bostaden pa sena kvillar». Det
framgér inte av enkitsvaret varfor begravnings-
entreprendren ringt pa kvillen till pristen. En
anledning skulle kunna vara att présten inte varit
antriffbar tidigare, men #dven att begravningsen-
treprendren triiffat de anhoriga pa kvallstid.

Vid en fjardedel av de understkta dodsfallen i
pristenkiiten var det sorgehusen som tog den
forsta kontakten med présten, medan det i drygt
tvd tredjedelar av fallen var begravningsbyrin
som ringde for att diskutera begravningen.l
Eftersom det oftast dr entreprenren som
ringer till pastorsexpeditionen eller présten for
att komma &verens om en tid for begravnings-

15 Gustafsson 2001a:66f.
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gudstjinsten, finns en risk att pristerna uppfattar
Onskemadlet som begravningsentreprenorens och
inte de anhorigas. I varje fall antar begravnings-
entreprendrerna att det dr s&, och menar samti-
digt att pristerna kriver en orimlig lojalitet fran
dem vad giller att halla sig till sdrskilda begrav-
ningstider.

Ett exempel pé detta dr en prist som vanligt-
vis dr ledig pd mé&ndagar och dérfér informerat
byrdn att mandagsbegravningar inte Ar Onsk-
virda. Anta att ndgra anhoriga kommer till byran
och uttrycker ett starkt Onskemél om att ha
begravningen en méandag. Begravningsentrepre-
noren informerar de anhériga om att pristen &r
ledig p& méndagar, varpa de anhoriga undrar om
prasten kanske inte kan gora ett undantag. Vad
ska begravningsentreprendren gora? Fortsitta att
hivda pristens ritt till ledig dag eller ringa pras-
ten? Om begravningsentreprendren ringer pras-
ten finns, enligt begravningsentreprendren, ris-
ken att bli utskalld.

Denna begravningsentreprendr dr inte ensam
om att uppleva att pristen vid sidana tillfillen
kan vara of6rskimd, nigot som 4r problematiskt
nédr man har priésten i telefonluren och de anho-
riga sittandes mitt emot sig.

Det &r en sén grej jag dr forbannad 6ver, vi kan ju
inte botja skilla pa en prést oppet, mot de anho-
riga méste vi kunna samarbeta. De ska inte kinna
sig storda for att vi tycker présten &r dum i huvu-
det. D4 byter de entreprendr (Carl).

Jan berittar att han ibland brukar lata de anho-
riga sjélva ringa pristen, frdn begravningsbyrén,
och «da gar det alltid. Det é&r lite svekfullt, upp-
lever vi det som». Det tycks som att den obe-
kvédma sanningen, att priisten har ledig dag, ér en
information som begravningsentreprendren ska
formedla till de anhoriga, eftersom présten inte
sjalv kan sta for den vid ett samtal med dem.
Liknande exempel pa hur férsamlingen for-
vintar sig att begravningsentreprendren ska
stoppa icke-Onskvérda forslag finns vad giller
modernare musikstycken eller bruket av inspe-
lad musik. En del begravningsbyrder loser
sddana hir forvintningar (férbud) fran férsam-
lingar genom att rekommendera de anhdriga att
vilja en annan prést eller annan lokal. Férsam-
lingar som infor forbud av till exempel inspelad

musik, far dirfor inte alltid kdinnedom om anho-
rigas Onskemadl, eftersom de anhoriga blivit
rekommenderade att viélja en annan forsamling
eller en lokal dir sddan musik far spelas.

I genomsnitt &r tiden mellan dodsfail och
begravning idag 13-14 dagar,16 vilket ar betyd-
ligt ldngre tid 4n i manga andra linder. Detta 4r
dock en praxis som i vissa forsamlingar dven tar
sig uttryck i att man har ett krav pé att minst fem
eller sju dagar ska passera frin det att pristen
informerats om begravningen.

Fordelen med att det gir lang tid mellan
dodsfall och begravning &r bland annat att prés-
ten hinner triffa de anhoriga fore begravningen.
Detta #r idag regel, och en utveckling som skett
sedan 1960-talet. Hur kontakten sker varierar
dock. Vid en sjittedel av begravningarna hade
man enbart telefonkontakt, medan de allra flesta
traffas antingen i hemmet eller i forsamlings-
lokalerna.!” And4 #r det inte ovanligt att begrav-
ningsentreprendrer klagar pa att pristerna inte
hor av sig till de anhoriga. Framfor allt gor de
det inte snabbt nog.

Det ir ménga ginger att anhoriga ringer dagen
fore begravningen och sdger: «prdsten har inte
hort av sig». D& frgar man sig vad ménsklighet
de [pristerna] kdnner. Och dé kan det ju ha varit
ganska tragiska situationer.

Da har vi sagt att bara ni [préisterna] ger er till-
kénna och sdger att ni har tagit emot det hir
begravningsuppdraget och avtalar en tid for att
tréiffas da dr de manga ganger vildigt nojda. Det
kan vara drliga ménniskor, make eller maka som
tar det pa orden s att de dr hemma och viintar pa
att prasten ska ringa. De kan inte limna telefonen
(Boris).

Lordagsbegravningar

Den frimsta begravningsdagen &r fredagen, da
37 % av alla begravningar 4dger rum. En del for-
samlingar har dock begravningar pa helgen. Sex
procent av begravningarna dgde rum p4 en 16r-
dag.18 P4 helgerna dominerar dop och vigslar
bland de kyrkliga ft')rréittningama,]9 vilket kan

16 Gustafsson 2001a:54f.
17" Se vidare Gustafsson 1998.
18 Gustafsson 2001a:52f.



innebdra en konkurrenssituation for begrav-
ningar.

Begravningstider kommer i sista hand. De kom-
mer efter dop och brollop. S& pd sommaren nér
présterna ska ha semester da rings det ofta hit att
den och den helgen far vi inte ha begravning for
da har vi inga préster och da ar det upptaget for
brollop [...] D4 kommer det in utsocknes som dé
gér fore forsamlingsbor (Fanny).

Nagra begravningsentreprendrer, sérskilt pa
mindre orter, dr tacksamma for att forsam-
lingarna inte har Irdagsbegravningar, sé att de
slipper allt for mycket arbete pd helgerna.
Andra, sarskilt 1 storre stider, dr irriterade Over
att 16rdagsbegravningar inte gar att fa. Det dr da
ménniskor ir lediga och har mojlighet att gd pa
begravning. Framforallt om man har lang resvig
kan det vara en fordel med lordagsbegravning.

Det hinder att icke-forsamlingsknutna prés-
ter, ofta pensionirer, anlitas om inte for-
samlingens prast kan den onskade tiden. Att den
inhyrda prasten d& maéste betalas trots att tjans-
ten ingdr i kyrkoavgiften, viger ofta latt mot att
begravningen dger rum den dag och tid de anho-
riga Onskar.

En del begravningsentreprenorer funderar pa
att i framtiden ha egna kapell och anstilla pras-
ter som kan tjanstgdra pa kvillar och helger. Ett
fatal byrder har inrett rum pa begravningsbyrén
som kan anviindas for visningar och begrav-
ningar.20 Detta dr en utveckling i linje med eng-
elska och amerikanska begravningsbyrder som
ofta har sévil kapell som forvaringsutrymmen
for avlidna.

Begravningsentreprendrens paverkan
pa gudstjinsten

Att de anhoriga forst vinder sig till begravnings-
byran paverkar begravningsgudstjinsten och atta
prister kommenterar att begravningsentreprenc-
ren styr for mycket. De menar bland annat att
nir de anhoriga har varit hos begravningsbyran
«dr allt klart» och att entreprendren tar over det

12 Gustafsson 2001b:80ff.
20 For nirvarande finns detta i bl.a. Karlskoga och
Kristianstad.
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som borde vara ett pastoralt ansvar och styr f&r
mycket genom att beritta «sd har ska/brukar det
vara».

Mina observationer frén filtstudierna bekrif-
tar begravningsentreprendrens funktion som kul-
turférmedlare vad giller begravningar, samtidigt
som det tydligt framgér att de anhdriga efterfra-
gar sadana kulturella normer. «Hur brukar man
gora?» dr en av de vanligaste fragorna som stills
av de anhdriga. Att standardisera begravningarna
tycks dock inte vara ett mal for entreprendrerna.
Det finns en tydlig onskan bland begravnings-
entreprendrerna om en storre individuell varia-
tion av begravningama.21

Man kan inte komma ifran att besoket pa
begravningsbyran oundvikligen innebdr att
entreprendren kommer att pdverka begravnings-
gudstjdnsten. Det dr snarare forvanande att inte
fler prister reagerar pa detta. Tre fjardedelar av
pristerna &r helt nojda med begravningsbyrans
sdtt att skota sin del av begravningen, en femte-
del i stort sett nojda och bara tre procent dr
missndjda. Det dr mdjligt att dven tolka svaret
«Ja, i stort sett» som en form av milt missndje,
men vad prasterna lagger i detta svar, framkom-
mer inte. Resultatet Sverensstimmer i stort sett
med det for frdgan om hur kontakten med
begravningsbyran varit.??

Av de 46 prister som anger varfor de #r
missndjda, ror den vanligaste klagan musiken.
Att solomusiken bestdims pa begravningsbyrin
beror frimst pa att det dr entreprendren som
bokar musikerna och valet av musik kan paverka
valet av musiker och instrument. Det vore givet-
vis mojligt, bara mer omstdndigt, att lata de
anhoriga forst diskutera valet av solomusik med
pristen, for att ddrefter fa tag i en musiker. Enk-
last, snabbast och bekvidmast ir att se solomusi-
ken som négot «utanfor gudstjansten» och som
dédrfor begravningsentreprendren kan boka utan
att diskutera med pristen.

De allra flesta ganger foranleder inte heller
denna ordning ndgon diskussion. Det &r nar

2l Se Bremborg 2002.

22 En dryg tredjedel av dem som uttrycker ett
missndje, (totalt 1%), har svarat att de dr missndjda
bade med kontakten och med arbetet. 71% har svarat
att de dr helt nojda med sévidl kontakten som med
arbetet.
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musik 6nskas som inte tidigare varit bruklig som
konflikter kan uppstd. P4 exempelvis en begrav-
ning didr priasten var missndjd spelades och
sjongs: Somliga gdr i trasiga skor (C. Vrees-
wijk), Imagine (J.Lennon, bandad), och Men
bara om min dlskade vintar (U. Dageby, solo).

De intervjuade begravningsentreprendrerna
berittar ofta om prister och kyrkomusiker som
har synpunkter pd musiken. Det kan vara att
anhdriga vill hora popmusik, men dven andliga
sdnger som exempelvis Ndr du gdr over floden
av Pelle Karlsson har vissa préster inviindningar
mot. Dess budskap att man gar ensam 6ver flo-
den, stimmer inte teologiskt med pristernas
uppfattning, enligt vad ett par begravningsentre-
prenorer erfar.

Vad giller psalmer &r det présten och kyrko-
musikern som #r ansvariga for dem. Anda #r det
inte ovanligt att hora frin priister att de anhoriga
har bestimt psalmer pd begravningsbyrin utan
att de sjidlva kunnat ge sina synpunkter. Det
handlar d4 inte om att man valt ovanliga psal-
mer, utan tvirtom kan man i préstenkiten se att
man pa dessa begravningar har haft ett mycket
traditionellt val av psalmer. Bland de psalmer
som anvénts finns Hdrlig dr jorden, Blott en
dag, Ldr du mig skog att vissna glad och Bred
dina vida virzgar.?'3

Det finns ingen given férkiaring till varfor
pristerna reagerat mot psalmvalet. Ar det enbart
for att de bestimts pa begravningsbyran eller
ville pristen att de anhoriga skulle vélja andra,
kanske mer ovanliga psalmer? Jag kan konsta-
tera att tre av de fem prister som anmérkt pa att
psalmerna bestdmts pa begravningsbyran 4r pas-
torsadjunkter, det vill sidga nypristvigda. Kanske
kan en forklaring ligga i att man under utbild-
ningen ofta betonar en helhetssyn pa gudstjéns-
ten och att prasten darfér velat ha psalmer som
anknutit till bibeltexter och griftetal.24 En annan

3 De psalmer som férekom pa begravningar dér
présten dr missnojd med att psalmerna hade bestimts
pé begravningsbyran var: Sv.Ps. 277, 190, 297; Sv.Ps.
251, 249, 248; Sv.Ps. 249, 304, 285; Sv.Ps. 249, 323,
297; Sv.Ps. 249, 190, 297.

24 Se Evertsson 2002 for en diskussion om relatio-
nen mellan musik, teologi och den avlidnes/de anho-
rigas liv.

skulle kunna vara att man har velat visa de anho-
riga ett bredare psalmurval én det traditionella.

Under mina féltobservationerna diskuterades
vanligtvis inte psalmer med de anhdriga.
Begravningsentreprenorerna dr medvetna om
pristernas kritik och vérjer sig mot detta. Dock
urskiljer jag tva tillfillen nér psalmerna bestdms
pa begravningsbyrén. Det forsta ar ndr tryckta
kort ska goras, vilket forekommer vid en fjérde-
del av begravningarna.?> Vid dessa tillfillen ir
det viktigt att psalmerna bestims tidigt sa att
korten hinner tryckas. Hir kan begravnings-
entreprendrernas rad angende lampliga psalmer
f4 ett relativt stort inflytande pa valet.

Det andra tillfdllet &r nir anhoériga kommer
in pé begravningsbyrin och sédger att «vi vill ha
samma psalmer som pa (NN):s begravning».
Ofta ror det sig om att psalmerna som sjéngs pa
makens begravning ska anvidndas pd makans.
Vid dessa tillfdllen har antingen de anhoriga
med ett tryckt kort frin den begravningen, eller
sa gar begravningsentreprenéren tillbaka till den
bestdllningsblankett som da upprittades och ser
efter vilka psalmer som sjongs. Fanny kommen-
terar présternas vilja att paverka psalmvalet:

Sen har ju présterna sagt till oss att psalmerna det
far ju inte vi ta emot bestdllningarna pa. Det vill
pristerna vara med och styra och stilla lite pa.
Men man kinner ju ocksé dér da att om kunden
har ett 6nskemél s& ska vil de fi ha det, men sa
tycker pristerna att d& ska de vara med. Jag
menar, anhoriga siger inte emot pristen.

Blommor och annan dekoration

Med tanke pa hur viktig begravningsentreprent-
rernas roll dr for att iordningstilla kyrkorummet
eller kapellet for begravningen ar det anmérk-
ningsvirt f4 prister som kommenterat deras
arbete. Det #r ofta begravningsentreprendren

2 De regionala skillnaderna &r emellertid mycket
stora. I Goteborgs stift forekommer det vid tre fjirde-
delar av begravningarna, medan det i Luled, Harno-
sands, Visterds, Linkopings och Uppsala stift fore-
kommer vid hogst en tiondel av alla begravningar
(Gustafsson 2001a:82f). Vid fyra av de hir fem
begravningarna dir praster kommenterat att psalmva-
let skett pa begravningsbyran fanns det tryckta kort.



som ldgger ut blomsterkransarna, stéller upp
ljusstakar och annan «rekvisita» som anvinds
vid begravningf:n.26 Bara en prast kommenterar
att placeringen av buketter och kransar vid kis-
tan var dalig.

For begravningsentreprendrerna &r det vik-
tigt att kistan stdr rakt fram och att blommorna
ir placerade pa ett sdtt som de sjdlva uppfattar ar
estetiskt tilltalande. Vad som &r «vackert» har
man olika uppfattningar om, till exempel huru-
vida blommorna ska peka indt, utat eller rakt
fram, men den enskilda begravningsentreprenc-
ren tar ofta uppgiften pa stort allvar. Detta méirks
inte minst bland de entreprenorer som tar med
egna ljusstakar och kransstéllningar for att deko-
rationen ska se bittre ut, ndgot som lirs ut inom
branschen. Fran en kurs anordnad av Sveriges
Begravningsentreprenérers Forbund beréttas
det:

Vid bestket i gravkapellet demonstrerades hur
man med extra tillbehdr kan skapa en varmare och
mer ombonad miljo omkring sjdlva kistan, en vik-
tig sak dé kapellen med sin standardutsmyckning
ibland kan vara vildigt torftigt (sic!).?’

Hur viktig dekorationen ar for de anhoriga ger
inte dessa undersgkningar ndgot svar p4, men en
studie i Norge bland kyrkomedlemmar ger en
indikation pé vikten av estetiken. Man fragade
om hur viktig musiken, psalmséngen, platsen,
prastens budskap med mera dr for att en begrav-
ning ska bli en virdig markering av livets slut.
Av de alternativ som gavs var det viktigaste att
«hogtiden dr vacker».?® Det ar mojligt att mén-
niskor i uttrycket lagger dven andra aspekter 4n
enbart synintrycken i begreppet «vacker». Tyd-
ligt dr dock att detta tillsammans med att den
skulle ge stillhet och eftertanke var viktigare én
orden och musiken.

26 Tbland ir detta vaktmistarens uppgift.

2T Heint i ménaden februari 2001.

28 88 % svarade viktigt/mycket viktigt pa frigan om
hur viktigt det &r att begravningen ér vacker, 85% sva-
rade att det dr viktigt att den ger rum for stillhet och
eftertanke, medan exempelvis bara 64 % tyckte att det
4r viktigt att pristen ger hopp och trost genom att for-
kunna Guds ord (Hgeg m.fl. 2000:59ff).
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Stil och upptriadande

Ett femtontal préster anmérker pd begravnings-
entreprendrens stil eller attityd. Entreprendren
har upplevts som sl6, onaturlig, dilig pd att
lyssna, klantig och oprofessionell, pladdrig eller
pratig, arrogant, salvelsefull, klumpig, slarvig,
samt «som en slipprig orm». En kommentar dir
det anmirks pd att begravningsentreprendren
sjunger solo sjalv istillet for att anlita «sdngare
av god kvalité» och en annan att begravningsen-
treprendren «méissade ett tack som ingen hade
behov av» kan ocksd sigas hora samman med
synpunkter pé stilen och upptradandet.

Sex prister tycker att begravningsentrepre-
norens marknadsintresse, eller «business», som
man ibland uttrycker det, syns allt for tydligt
eller paverkar upptridandet och kontakterna.
Det senare dr ett uttryck for den kollision som
det kan innebidra ndr de tvd olika kulturerna
mots.

Begravningsentreprendrernas syn pé présterna ar
4 andra sidan inte alltid s3 positiv. I intervjuerna
finner man omdémen om pristerna som att en
del &r socialt inkompetenta, hogtravande, eller
inte medminskliga. Vidare anmérker entre-
prendrerna pa hur pristerna agerar pd begrav-
ningen, de kan vara «forcerade till max», prata
sd att inte anhoriga forstar, prata mycket om syn-
den och domen eller prata om hur «jétteljuvligt
och bra och hirligt (det &r i himlen) jamfort med
det hir torftiga livet vi har hir nere».

Att begravningen &r personlig tycker begrav-
ningsentreprendrerna ir det viktigaste, och i
ordet personlig ligger att den avlidnes liv ska
lyftas fram. Men en del préster ldser bara bibel-
ord och ndmner inte den avlidne vid namn, kon-
taktar bara de anhoriga per telefon s att grifteta-
let inte blir personligt utan bara allmént héllet
eller framfor sitt budskap allt for daligt genom
att std och ldsa i manus, anmirker entreprent-
rerna.

Fran filtobservationerna kan jag konstatera
att det 4r mycket vanligt att begravningsentre-
prendrerna dr kritiska till just prasternas stil da
den ibland uppfattas som distanserad, hogtra-
vande och sprakligt allt fér avancerad. Ett exem-
pel pd vad en begravningsentreprendr upplevt
som ett distanserat (och ddrmed negativt) upp-
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tridande #r en prist som inte hdlsade pa de
anhoriga fore begravningen, utan kom direkt in
till begravningsgudstjdnsten fran sakristian som
var placerad bakom altaret. Och medan en del
prister tycker att begravningsentreprendrernas
arbete priglas av affirstinkande, anser en del
begravningsentreprenorer, som tidigare ndmnts,
att présterna i allt for hég grad tdnker pa sig
sjdlva och sina lediga dagar.

Men precis som de allra flesta prister ar
nodjda med begravningsentreprenorerna, tycker
begravningsentreprentrerna ofta att présterna
gor ett bra arbete.

Entreprendrens arbete under
gudstjinsten

Ett par prister kommenterar att begravnings-
entreprendrerna inte var till nigon nytta under
begravningsgudstjdnsten: de gick ifran eller satt
och skrev pa dator istdllet for att vara med som
stod.

Vissa entreprenérer, langt ifrdn alla, men en
del, gér ifran gudstjdnsten efter forsta psalmen
och dterkommer efter tredje psalmen till avske-
det. De tar en rokpaus, dricker en kopp kaffe,
pratar med kollegor eller meddelar antalet géster
till minnesstunden.

Ibland anvinds tiden dven till att samman-
stilla ett s kallat minnesalbum, vilket di goérs
pa en medhavd skrivmaskin eller en dator. I
albumet str var begravningen dgde rum, vilka
psalmer som sjongs och vilken musik som spela-
des, samt vilka personer och foreningar som
skickade buketter och kransar till begravningen.

Under begravningen kan entreprenéren alltsd
bade utfora en del arbetsuppgifter och fd en
paus. Minga anser att de inte behover vara med
under hela begravningen, andra tycker det &r
sjédlvklart att sitta kvar.

Oavsett om entreprendren sitter kvar eller
gar ut efter forsta psalmen, dr han eller hon alitid
tillbaka under tredje psalmen. Det &r ndmligen
inte ovanligt att det dé sker en ansvarsfordndring
dér bollen gir 6ver frén présten till begravnings-
entreprendren. Det dr med andra ord ofta
begravningsentreprendren som ansvarar for att
visa fram gésterna under avskedet.

En anledning tycks vara att de har bittre
information om vilka som &4r nérvarande och i
vilken ordning de bor gé fram till kistan. En
annan anledning kan vara att présten fokuserar
pé hur ménniskor reagerar vid kistan, sé att inget
oforutsett sker dir, medan begravningsentrepre-
noren befinner sig ldngre ner i kyrkorummet.
Filtstudierna visar att pristens placering under
avskedet varierar betydligt. En del sitter sig pa
en stol viand mot kistan, andra vénder sig mot
altaret. Négra stér vid sidan, andra gir ner till
begravningsgisterna och visar fram dem, alter-
nativt enbart den ndrmsta familjen. Vissa gar
med familjen fram till kistan, andra stannar kvar
i altargdngen.

Variationen pa pristens respektive begrav-
ningsentreprendrens roll pekar pa att avskedets
syfte i begravningsgudstjanstens sammanhang ar
oklar.

Missforstand och fel

Ett par av prasternas omdémen om begravnings-
entreprendrerna verkar vara uttryck for att
ansvarsfordelningen mellan prister och begrav-
ningsentreprendr varierar lokalt. En av pristerna
uttrycker det sd hir: «Det verkade som om
begravningsbyrén (riknade med, min anm.) att
jag skulle utfora deras aligganden, byrén ej med
vid begravningen». Detta siger kanske mest
nigot om prastens forvantning. Att ndgon entre-
prendr dr ndrvarande vid begravningen &r inte
sjdlvklart 6verallt. Det giller inte minst i gles-
bygden dir begravningsentreprendren kan
betjina ett geografiskt mycket stort omrade och
inte har mojlighet att nirvara vid begravningen.

Vad giller bérare som begravningsbyran ord-
nar ar detta ovanligare ju mindre tittbebyggt
omrade man kommer till, men det finns regio-
nala skillnader mellan stiften.”® Aven antalet
bérare varierar, vilket kan leda till problem. Har
fyra birare bestillts pa en ort dir det dr brukligt
att man &r sex, kan det uppfattas som «snalt»
eller «fult», och tvirtemot kan sex bérare uppfat-
tas som «slosaktigt» eller «markvérdigt» om det
ar vanligt att man har fyra.

Nir sldktingar bestéller begravningen pa en
ort langt ifrdn ddr den ska dga rum kan sédana

2% Gustafsson 2001a:106.



har kulturella krockar ske om inte entreprend-
rerna ir tydliga vid bestéllningen.

Nagra prister uppger att begravningsbyran
direkt misskott sitt uppdrag. En hade bade mis-
sat tiden och glomt att boka solosdng, si att
pristen fick sjunga solo. En annan entreprendr
hade glomt de anhorigas handbuketter och
sldppte fram bérarna for tidigt.

Bakom ett par kommentarer kan man emel-
lertid skonja orimliga forvéintningar. Nir en
priist skriver: «Man hade slarvat med upplysning
om att tacksdgelseringning sker ocksd i aktuell
distriktskyrka», kan man fundera pd om inte
denna information i forsta hand 4r en uppgift for
férsamlingen och inte for begravningsbyran.

Olika ansvarsomraden?

Som framgitt av ovanstiende skriftliga kom-
mentarer frn prister och intervjucitat fran
begravningsentreprentrer ir motet mellan prés-
ter och begravningsentreprendrer i samband med
begravningsgudstjanster inte alitid konfliktfritt.
Det finns en risk for att en konkurrenssituation
uppstdr och att man klampar in pd varandras
arbetsomraden, medvetet eller omedvetet.

For att klarldgga de olika parternas ansvars-
omriden har Forsamlingsférbundet och begrav-
ningsbyrabranschen gjort en 6verenskommelse.

Forsamlingen och tjénstgérande prést har ansva-
ret for de moment i begravningsgudstjénsten som
anges i kyrkohandboken. Pristen har ett ansvar
for att begravningsgudstjdnsten halls over ritt
avliden. Kontrollen sker med hjilp av kistkortet.

Till begravningsgudstjansten fir anses hora
bl.a. att tinda ljus, ldgga ut psalmbdcker.

Ovriga moment som har samband med be-
gravningsgudstjénsten faller under byrdns ansvar,
exempelvis att tillhandahdlla agendor, ligga ut
kransar och buketter, blomsterstéll, extra dekora-
tioner som katafalkticke, extra ljus m.m. Byran
skall behandla kyrkorummet och dess inventarier
med pietet och aktsamhet och dérvid samrada
med prist och annan forsamlingens personal.

Ansvaret for utbdrningen av blommor, till
gravplats eller speciell plats utanfor kyrkan/kapel-
let s.k. kransgérd, &vilar byran.30

30 Forbundsinfo 3/2002.

6 — Sv. Teol. Kv. skr. 2/2004
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Overenskommelsen legitimerar begravnings-
entreprendrens arbete i samband med begrav-
ningsgudstjénsten genom att i den skilja ut tva
olika delar. For det forsta en del som 4r kopplad
till de moment som anges i kyrkohandboken,
och som forsamlingen och tjanstgdrande prist
har ansvar for. For det andra «6vriga moment»
vilka ligger under begravningsentreprenorens
ansvarsomrade.

Detta innebér en tudelad syn pd riten dar
griansen gér mellan ord och materia. De moment
som innehéller ord, exempelvis boner, ldsningar,
griftetal och psalmer ansvarar prasten och kyr-
komusikern for. De materiella aspekterna av
begravningen, sasom blommor, ljus och agendor
overlats didremot till begravningsbyran, och
tycks dirmed ha en underordnad stillning for
fi:'nrsamlingen.31 Man kan dessutom notera att
det inte framgér i Gverenskommelsen vem som
har ansvar for avskedstagandet, ngot som jag
ovan visat att det finns en oklarhet kring.

Ur ett religionsvetenskapligt perspektiv &r
denna tudelning av riten langt ifrén sjilvkiar.
Riten paverkas av alla nidrvarande och bygger pa
allas deltagande, menar bland andra Roy Rappa-
port.32 De ndrvarande har skilda férvintningar,
syften och upplevelser, och alla paverkar riten.
Deltagandet i riten har inget med tro att gora,
utan enbart med ett accepterande av att man ir
en del av riten.* I forldngningen betyder detta
att riten inte bara har religidsa symboler och
funktioner, utan #ven sociala, savil privata som
samhilleliga, symboler och funktioner. Dessa
utgor en viktig del av riten.

Riten skapas alltsa av allt som finns i den,
sdvil det liturgiska som det materiella. Bade det
som prasten brukar ansvara for, och det som
begravningsentreprendren star bakom. De mate-
riella delarna av riten sasom kistan, kistdekora-

3 En visentligt materiellt undantag finns, mullen.

Oftast har kyrkvaktméstaren ansvar for att den finns
pd plats och pristen anviinder den i riten. D4 synen pé
mullen dr mycket komplex och rymmer sévil teolo-
giska som social-psykologiska aspekter har jag lam-
nat den 3t sidan i diskussionen hir. Priistenkiiten ger
inget entydigt svar pa hur vanligt det dr att mull inte
anvinds.

32 Rappaport 1999:39f.

3 Rappaport 1999:118ff.



82 Anna Davidsson Bremborg

tionen, blommorna kring kistan och solomusi-
ken har funktioner som inte kan underordnas de
liturgiska momenten. De upplevelser som anho-
riga och begravningsgister fir kommer inte
enbart av vad présten sédger och gor, utan dven av
de synintryck man far.

Ett exempel dr golfklubbor som placerats pa
kistan istdllet for den mer traditionella blomster-
dekorationen. For de efterlevande ar golfklub-
borna en symbol for den avlidne och ett sitt att
nédrvarandegora den avlidne i riten. Fragan &r:
hur ska présten forhélla sig till golfklubborna?
Ska de omnédmnas i griftetalet, och kanske till
och med vara utgangspunkt for det? Ska pristen
forbjuda dem? Eller latsas som om de inte &r
ddr? En sak dr i varje fall siker, och det dr att
golfklubborna kommer att paverka riten.

Kompletterar de varandra eller
konkurrerar de?

Inledningsvis beskrev jag skeendet kring ett
dodsfall och en begravning med begreppet
begravningsfiilt. Pa detta filt arbetar olika yrkes-
grupper med olika arbetsuppgifter och ddrmed
olika mycket inflytande. Begravningsgudstjins-
ten kan ses som ett eget filt med flera inblan-
dade: prist, kyrkomusiker, begravningsentrepre-
nor, vaktmistare, anhoriga och begravnings-
gister. Alla har ett inflytande pé riten, som indi-
rekt dven paverkas av exempelvis florister. Prés-
ten har en given roll som ledare for
begravningsgudstjinsten och ddrmed kan &ven
makten 6ver vad som sker uppfattas ligga hos
prasten. Detta stimmer dock inte alltid med
verkligheten, eftersom det har utvecklats en
struktur dér begravningsentreprendren ansvarar
for vissa delar av riten. Ibland innebér detta att
begravningsentreprenoren till relativt stor del
kan paverka upplevelserna av riten.

En tafflig insats av en prist kan exempelvis
uppviigas av att begravningsentreprendren hjirt-
ligt hilsade gidsterna vilkomna, att de anhdriga
rekommenderades ha ett foto av den avlidne pa
kistan tillsammans med en favoritbok, att
begravningsentreprendren satte ut 48 sma ljus,
ett for varje &r den avlidna fick leva, och att favo-
ritmusiken spelades. P4 samma sitt kan upple-
velserna av en begravning didr en engagerad

prast gjorde ett bra arbete grumlas av att blom-
morna i kistdekorationen var halvvissna, solisten
spelade falskt, begravningsentreprendren gick
fram och sa nagra stela tackord, bérarna holl kis-
tan snett och pa agendan var den avlidnes namn
felstavat. I bada fallen paverkades riten formod-
ligen av begravningsentreprendrens arbete minst
lika mycket som av pristens.

Generellt sett dr fordelningen av arbetsuppgif-
terna mellan préister och begravningsentreprend-
rer inget som forsamlingarna ser som hot. Fa
forsamlingar verkar vilja Overta begravnings-
entreprendrernas arbete vid begravningsguds-
tjansterna. And4 ir det allt for enkelt, anser jag,
att enbart se arbetsuppgifterna som komplement
till varandra. Att «begravningsentreprendren
skoter det praktiska och pristen det liturgiska»
bottnar i en grundsyn pa riten som inte Gverens-
stimmer med verkligheten.

Sévil pristen som begravningsentreprenren
har ett intresse av att begravningsgudstjénsten
ska bli en positiv upplevelse fér de anhdriga.
Hur de ska na mélet dr de dock inte Gverens om.
Dagens situation, med relativt f4 samtal mellan
yrkesgrupperna och utan nigra gemensamma
strategier for hur man ska méta de efterlevandes
behov och 6nskningar, innebér oundvikligen en
konkurrenssituation. De uttryck av missndje
som framkommit i studien visar p& konflikter i
motet mellan yrkesgrupperna. Hittills har de
konflikter som uppstatt fatt 16sas inom de givna
ramarna for begravningsgudstjiansten, men i
framtiden dr det mojligt att andra I1Gsningar
erbjuds. Begravningar ordnade av begravnings-
byran kan bli ett alternativ, forsamlingsdrivna
begravningsbyraer ett annat.

N
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Karleken till det samma?

Om teologi och sexualitet

OLA SIGURDSON

Ola Sigurdson dir docent i systematisk teologi och arbetar som universitetslektor vid Institutio-
nen for religionsvetenskap, Goteborgs universitet. Hans artikel om teologi och sexualitet dr en
del av ett stérre projekt som handlar om att reflektera dver de antropologiska implikationerna
av inkarnationen for ménniskans blick och kroppslighet.

Vid sidan av frdgan om den kristna traditionens
androcentrism, det vill siiga att mannen fatt vara
normen i dess teologi och i dess forkunnelse, har
under de senaste decennierna frigan om dess
eventuella heteronormativitet uppmérksammats,
det vill séga fragan om huruvida det heterosex-
uella paret pa ett okritiskt sétt fatt avgora vad
som &r legitima sexuella uttryck. Problemet med
bada dessa fragestdllningar ir att de 4r mer
komplexa dn vad forsta intrycket kan ge vid
handen. Olika formuleringar av homo- och
queer-teologier har presenterat alltifrin radikala
avstandstaganden till optimistiska omlisningar
av den kristna traditionen och dess till synes
endemiska negativa bild av sexuella relationer
mellan personer av samma kon.! Genom att
anvianda sig av konstruktivistiska teorier har
emellertid den historiska forskningen allt mer
kommit att visa det problematiska med att fore-
stilla sig att det skulle ha funnits en ahistorisk
«homosexuell» eller «<sodomitisk» vdsensidenti-
tet under de kristna seklen. Man menar — ofta i
anslutning till den franske filosofen Michel Fou-
caults undersokningar i Sexualitetens historia —
att det inte dr méjligt att pa ett enkelt sitt identi-
fiera t.ex. vad Paulus sdger i Rom. 1:27 om att
«mén bedrev otukt [ten aschemosynen katerga-
zomenoi] med mdn» med vad som i vdstvirlden i
var tid kallas for homosexualitet.? Nya testa-
mentet, kyrkofdderna, de medeltida forfattarna
presenterar en sexualetik som dr frimmande for
vdr tid, inte bara vad giller kirleken mellan per-

1 Foren oversikt, se Elizabeth Stuart, Gay and Les-

bian Theologies: Repetitions with Critical Difference.
Aldershot: Ashgate, 2003.

soner av samma kon, utan dverhuvudtaget. Nér
det giller sexuell kérlek mellan personer av
samma genitala konfiguration ir det synnerligen
tveksamt om majoriteten av den antika eller den
medeltida virldens folk skulle ha ként igen sig i
den moderna kategoriseringen. Varje forsok till
aktualisering av relevanta historiska texter maste
darfor ta hénsyn till det hermeneutiska gapet
mellan var tid och deras, om en naiv inldsning av
vér tids fragor och problem skall undvikas.
Detta ligger helt i linje med en vanlig kristen
bibelsyn, ndmligen att Bibeln &r ndgot som kyr-
kan i varje tid har att arbeta med pé ett bide kri-
tiskt och konstruktivt sétt.

L&t mig till att bérja med nimna ndgon av de
bibeltexter som brukar tas upp nir de kristna
kyrkorna diskuterar frdgan om homosexualitet.
En av dessa texter kommer frén Paulus brev till

2 For en diskussion av Rom 1:26f., se L. William
Countryman, Dirt, Greed and Sex: Sexual Ethics in
the New Testament and Their Implications for Today.
London: SCM, 2001, s. 100-103. Om problemen med
att anviinda termen «<homosexualitet» fOr att beteckna
sexuell kirlek mellan tva personer av samma genitala
konfiguration, se John Boswell, Christianity, Social
Tolerance, and Homosexuality: Gay people in Wes-
tern Europe from the Beginning of the Christian Era
to the Fourteenth Century. Chicago and London: The
University of Chicago Press, 1980, s. 41-59. Michel
Foucaults Sexualitetens historia 4r utgiven i tre band:
Sexualitetens historia. Band I: Viljan att veta; Sexua-
litetens historia. Band II: Njutningarnas bruk; Sexua-
litetens historia. Band III: Omsorgen om sig. Samt-
liga tre band 4r 6versatta av Britta Grondahl, bearbe-
tade och fackgranskade av Per Magnus Johansson
samt utgivna av Goteborg: Daidalos, 2002.
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romarna, kapitel 1, vers 26 f., dar det i Bibel
2000 star att Gud utlimnade hedningarna «at
fornedrande lidelser. Kvinnorna bytte ut det
naturliga umginget mot ett onaturligt, likasa
dvergav minnen det naturliga umginget med
kvinnorna och uppténdes av begir till varandra,
sa att mén bedrev otukt med mén». Har dr vad
man skulle kunna kalla en bibeltext om homo-
sexualitet som blivit klassisk i modern tid. Tittar
man pa den grekiska grundtexten dr onaturligt
en Oversittning av grekiskans para physin, dvs.
«mot naturen». Men vad menas di med «mot
naturen»? I sig méste en handling «mot naturen»
inte vara negativ, vilket visas av Rom. 11:24, dar
Paulus hévdar att det &r «mot naturens ordning
[para physin]» som Gud ympat in hedningarnas
vilda olivkvist pa det judiska folkets odlade oliv-
trdd. Med andra ord har Gud sjélv handlat «mot
naturen» nér han genom Kristus ympade in hed-
ningarna i det judiska folket, och en handling
som ir «mot naturen» kan saledes i sig inte vara
nigot forkastligt. Det som Paulus férddmer som
«mot naturen» ir vidare inte friga om vér tids
«homosexuella laggning», eftersom forestill-
ningen om en sadan laggning knappast var aktu-
ell pa Paulus tid. Troligt 4r att Paulus syftade pa
ett fenomen i sin tid, kanske den s& kallade
«gossekérleken», snarare 4n férdomde ett uni-
versellt fenomen. En ménniska med «homosexu-
ell ldggning» &r snarast en ménniska for vilken
sexuella handlingar med minniskor av samma
kon dr «naturliga», dvs. lika litet foremal for ett
medvetet val som det 4r ett medvetet val for de
allra flesta heterosexuella att vara just heterosex-
uella. Vad ér det da Paulus talar om? Syftet med
den text dir dessa verser ingdr &r att Overtyga de
kristna i Rom om att hedningar &r i lika stort
behov av Guds nad som judarna, dven om de
inte mottagit lagen. Han raknar darfor upp ett
stort antal uttryck for vad hedningarnas synd
bestar i. Man skulle kunna pésta att Paulus reto-
riskt hédnvisar till en méngd judiska fordomar om
hedningar, inte for att diskutera den ena eller
andra synden, utan for att driva hem en poiéng
om alla ménniskors behov av rittfardiggorelse
av ndd. Syftet med Romarbrevet ir allts inte att
diskutera vare sig homosexualitet eller sexuali-
tet, och den som letar i Romarbrevet eller i Nya
testamentet Overhuvudtaget efter en entydig
position om homosexualitet letar forgéves.

Ett sadant «frimmandegtrande» av tradi-
tionens texter har mojliggjort en bade kritisk och
konstruktiv nyldsning av den teologiska tradi-
tionen som &ppnat for mojligheten till en kritisk
atererovring av dess texter samtidigt som deras
heteronormativitet ifrdgasatts. Det visar sig ock-
sa att traditionen inte &r sd fullstdndigt entydig
som en mer generaliserande forstaelse gett vid
handen.® Nir det giller de bibliska texter som
utgor nagra av de mest avgorande fundamenten
for hur kristendomen har kommit att utvecklas
ir det inte alls sjdlvklart att de &r direkt
fordomande med avseende pa sexuell kirlek
mellan personer av samma kon eller att de dver-
huvudtaget diskuterar det som i modern tid kom-
mit att kallas «homosexualitet». Enligt exegeten
L. William Countryman &r sammanhanget for
mycket av vad sévil Gamla som Nya testamen-
tet har att siga om sexualitet forestillningar om
rituell renhet och specifika egendomsforhal-
landen som har mycket litet eller inget alls att
géra med forstaelsen av sexualitet i var tid.* Det
betyder inte att de bibliska texterna eller andra
signifikanta texter frin den kristna historien
skulle vara betydelselsa i vér tid. Vad det bety-
der #r att dessa texter inte 4r mojliga att «bver-
sdtta» eller «tillimpa» i vér tid pd nigot omedel-
bart sitt. Vad som krdvs dr en Kritisk tolkning.5
Snarare 4n att historiskt signifikanta texter nu
skulle vara forlegade betyder detta «frimmande-
gorande» av dessa texter ett krav pd en noggrann
och detaljerad tolkning av dem, dels for att und-
vika en generaliserande syn pa den historiska
horisonten, dels for att mojliggora ett kritiskt
perspektiv pd de fordomar som styr den egna,
samtida horisonten.

Vad jag vill gora i denna artikel &r att kritiskt
diskutera den kristna traditionens heteronormati-
vitet och komma med ett systematisk-teologiskt
forslag till vad som pé sitt och viss kan kallas
for en mer genuin «heterosexualitet» som med

3 Det handlar om s.k. adelphopoiesis, dvs. «att gora

till broder». Se John Boswell, Same-Sex Unions in
Premodern Europe. New York: Villard Books, 1994.
4 L. William Countryman, a.a., s. 123-128.

5> Jfr min artikel «Bibeln som Skrift» och Jesper
Svartviks artikel «Vem vaktar viktarna?» i Tolkning
for livet. Atta teologer om bibelns auktoritet, Anne-
Louise Eriksson (red.). Stockholm: Verbum, 2004.
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samma sjdlvklarhet omfattar kdnsumgéinge mel-
lan ménniskor av samma genitala konfiguration
som mellan ménniskor av olika genitala konfigu-
ration. Till att bérja med skall jag med hjilp av
Mark D. Jordan sdga nagot om uppkomsten av
begreppet «sodomi» som varit betydelsefullt i
den kristna teologins (misslyckade) forsok att
gora reda for konsumginge mellan ménniskor
av samma biologiska kon. Det otillfredsstillande
med denna teologiska kategori visar pa behovet
av att finna alternativa teologiska forstaelser av
den samkonade karleken. For att kunna gora
detta krivs formodligen ocksa att den moderna
identifikationen mellan begir och sexualitet
overvinns, eftersom denna associerar den legi-
tima sexualiteten med ett biologiskt reproduk-
tionsideal. Om den moderna forstaelsen av sexu-
alitet som reproduktion 6verges Oppnas mojlig-
heten att forstd sexualiteten inte som identisk
med begéret, utan begiret efter Gud som sexua-
litetens horisont. Genom den kristna forstaelsen
av Gud 6ppnas mdjligheten att forstd kirleken
mellan ménniskor av samma genitala konfigura-
tion som en genuin form av kérlek till den andre,
inte som en kérlek till det samma. Med utgéngs-
punkt i min forstdelse av sexualitet vill jag
genom detta resonemang vill jag snarare én att
finna en teologisk legitimitet for vare sig en
heterosexuell eller en homosexuell «ldggning» i
modern mening forsoka forskjuta fragestill-
ningen till frigan om hur ménniskans sexualitet
overhuvudtaget skall forstas teologiskt.

Sodomi och historia

Lat mig d& borja med begreppet sodomi. Detta
begrepp kan med Mark D. Jordan betraktas som
en medeltida artefakt. «Sodomi», som enligt
SAOL betyder «konsumginge mellan personer
av samma kon eller mellan ménniska och djur»,
ir fréan borjan inte en beteckning for en viss sex-
uell handling, utan kommer frin berittelsen om
de tva stiderna Sodom och Gomorra i Forsta
Moseboken, kapitel 19.% Hir kommer tva dnglar
pa besok till Lot som bjuder in dem att &ta och
sova 1 hans hus. Sodoms alla manliga invanare
samlas kring Lots hus och kriver att han skall
skicka ut de tva frimlingarna (for det 4r sd man
uppfattar dem) ur huset sa att de kan ligga med
dem. Lot végrar, for att i stéllet erbjuda sig att

skicka ut sina tva ortrda dottrar, men Sodoms
invanare insisterar. Till sist, nir de forsoker
trénga sig in i huset rycker de tva dnglarna tag i
Lot och stinger dorren. Sodoms invénare slas
med blindhet som straff och Herren kommer att
forstora Sodom i ett regn av eld och svavel.
Utifrdn denna berittelse i den hebreiska
Bibeln har ordet «sodomi» myntats for att
beskriva den sexuella aktivitet som var karakter-
istisk for dess invanare. Som Jordan visat i sin
bok The Invention of Sodomy in Christian Theol-
ogy ligger det en lang process mellan den bib-
liska berittelsen och det teologiska begreppe:t.7
Sjdlva begreppet sodomia myntades pa 1000-
talet av teologen Petrus Damianus som en ana-
logi till blasphemia, det vill sdga synden att for-
neka Gud. For att sodomia skulle kunna bli ett
teologiskt begrepp maste emellertid en 1ang pro-
cess av uttunning och kondensering dga rum.
Den bibliska berittelsen har namligen, enligt de
flesta exegeter, inte alls sin poéng i att fordoma
«konsumginge mellan personer av samma kon».
Dess poing ligger snarare i invinarnas ogistvin-
liga behandling av forbipasserande resenirer
eller frimlingar. Under biblisk tid kom staden
Sodom att bli ett exempel p& en gudomlig dom,
en trop for Guds vrede 6ver minniskan. Varken i
den hebreiska Bibeln eller i Nya testamentet
finns nagon text som kopplar samman domen
over Sodom med ett fordomande av «kons-
umginge mellan personer av samma kon». Det
dr forst mot slutet av den patristiska perioden,
det vill sidga vid slutet av 500-talet, och i och
med paven Gregorius den Store som berittelsen
entydigt kom att associeras med en sexuell synd.
Denna synd kategoriserade Gregorius den Store
under luxuria, en av de sju huvudsynderna. Lux-
uria har enligt Jordan tva funktioner hos Grego-

6 Att «sodomi» enligt SAOL kan beteckna bide
konsumgiinge mellan «personer av samma kon» och
«mellan minniska och djur» visar i sig hur termen
béde é#r instabil och hur olika sexuella aktiviteter har
kunnat sammanforas till en gemensam nimnare. For
en diskussion av 1 Mos. 19, se John Boswell, Christi-
anity, Social Tolerance, and Homosexuality, s. 92—
105 samt Mark D. Jordan, The Invention of Sodomy in
Christian Theology. Chicago/London: University of
Chicago Press, 1997, passim.

7 Aa
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rius. A ena sidan #r det en allmin synd som
bestar i sjdlvcentrerade gdrningar i bade tanke
och handling. A andra sidan en specifik synd
vars centrum 4r méinniskans genitalier. Som Jor-
dan papekar blir sjélva forestillningen om luxu-
ria spanningsfylld, och detta 4r en spdnning som
kunde utnyttjas for att sa att siga pésta ndgot all-
maént och nagot konkret pa en och samma géng.

Sa sméningom kom luxuria att kondenseras
ytterligare till sodomia. Syftet med denna ab-
straktion &r att formulera sodomins vésen och att
dédrigenom klassificera vissa handlingar for att
kunna straffa dem. Detta sker i medeltida bot-
bocker, en slags manualer for biktfader, som
gjorde det mojligt att identifiera en viss synd och
faststdlla den tillborliga boten. Abstraktionen
tjanar ocksa till att reducera synden till en sche-
matisk karikatyr. Nir Petrus Damianus uppfin-
ner «sodomin» pa 1000-talet har ordet genom-
gétt en abstraherande process som reducerat bort
alla olika motiv och omstindigheter som kan ha
omgett ett antal olika men liknande handlingar.
Sodomiter dr nu de som utfér sodomi. Genom
denna abstraktionsprocess har man skapat en
entydig kategori.

Uppfinnandet av en sadan kategori medfor
emellertid enligt Jordan vissa risker. Till att
borja med méste forfattaren till botmanualen
undvika intrycket av att han sjalv kédnner till syn-
den ifrdga genom egen erfarenhet. Sedan méste
han ocksa undvika att framstilla synden som sd
utbredd att den framstar som ett universellt eller
naturligt ménskligt drag. Just essentialiseringen
av sodomin hotar att gora den till en naturlig
egenskap hos vissa och dirmed ifragasitta dess
forkastliga karaktér, alternativt ifrdgasitta om
synden verkligen gir att bota. Vidare méste for-
fattaren undvika att framstélla synden som allt-
for intressant, antingen genom att sdga for
mycket eller genom att séga for litet, och dirige-
nom uppvécka intresset hos ldsaren av manua-
len. Sjélva behandlingen av vissa synder i dessa
manualer kan resa fragan varfor dessa egentligen
ar forbjudna. Slutligen riskerar kategoriseringen
av synden att uppvicka kanslor av sliktskap
med andra skyldiga till samma synd. Det
vetande man producerat genom att uppfinna
sodomin som abstrakt kategori hotar allts4 att bli
en orsak till sodomi. S& sméningom kommer
oron for detta, enligt Jordan, att leda till att

sodomi blir en synd som kraftigt fordoms men
inte fir ndimnas (vilket skiljer den frén andra all-
varliga synder).

Jordan dr synnerligen kritisk till hur katego-
rin sodomi utformats av den medeltida teologin
(vilket ocks& paverkat hur man kommit att tala
om homosexualitet i senare moralteologi). I sig
sjédlv har sodomi varit en instabil term som har
kunnat betyda vad helst man velat att den skulle
betyda. Konsekvensen av dess essentialiserings-
process har varit att skapa ett vetande om «sodo-
miten», men detta vetande har ocksé skapat den
identitet det utgivit sig for att identifiera. Jordan
tycks mena att det historiska ursprunget till det
nutida talet om homosexuella identiteter finns i
medeltidens botmanualer. Begreppet sodomi &r
ocksa inkoherent och har under historiens lopp
fatt std for en mingd varierande sexuella hand-
lingar. Till sist menar Jordan att «sodomi» inte
ir en beteckning for ett ménskligt beteende, utan
snarast for teologernas misslyckande.

Syftet med att redogdra for Jordans inne-
haltsrika bok dr inte att peka pa det tveksamma i
den historiska teologins instillning till «kons-
umginge mellan personer av samma koén», dven
om det ocksa &r virt att uppmérksamma. Jordan
har i sin bok visat hur sodomin 4r en kategori
som vixer fram genom en biktprocess och dar-
med etablerar ett vetande, som ocksé i Foucaults
mening utgor en maktrelation. Sodomin, som ett
exempel pa viljan att veta, producerar foremélet
for vetandet. Jordan hyser naturligtvis inte den
absurda forestillningen att det inte fanns ndgot
konsumginge mellan personer av samma kon
innan de medeltida botmanualerna. Vad han
bland annat vill visa dr i stéllet att dessa manua-
ler och de praktiker de understédde skapade en
nigorlunda sammanhdllen identitet for en viss
typ av liknande handlingar, vilket i sin tur ska-
pade en grupp minniskor som identifierades
som «sodomiter». Genom att bikten producerar
en sanning om det inre jaget, en kartlaggning av
sjdlens rorelser, skapar den ocksa, med hjilp av
sina moraliska kategoriseringar, en kategori
ménniskor vars handlande den fordomer. Insta-
biliteten och inkoherensen hos kategorin sodomi
innebar emellertid enligt Jordan att dess stabili-
tet var mer prekir dn de flesta andra moraliska
kategorier. Instabiliteten verkar dock inte ha
paverkat dess bruk. Efter att moralteologin for-
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lorat sitt grepp om miénniskors sexuella hand-
lingar ersattes denna specifika makt/vetande-
relation av den moderna medicinens klassifika-
toriska strivan, Denna har som sadan forstirkts
snarare dn forsvagats i den moderna staten.

Nu menar Jordan att den moderna «homo-
sexualiteten» inte har nagot med medeltida
«sodomi» att gora. Sodomin, till att borja med,
ar knappast nigot koherent begrepp som lyckas
beskriva ett givet objekt. Snarare idr termen en
del av en sexualpolitik som, vidare, inte har
mycket med var tids «homosexualitet» att gora.
Homosexualitet, som begrepp, dr himtat frin
1800-talets medicinska vetenskap snarare dn
fran teologin. En kontinuitet mellan de bada
finns emellertid, ndmligen forstéllningen om «en
identitet byggd kring den genitala konfiguratio-
nen hos ens sexualpartners», vilken ir en pro-
dukt av kristen teo]ogi.8 Vér tids homosexualitet
har #drvt en tendens att tinka homosexualiteten
som en identitet, som nigot man dr. I en uppgo-
relse med traditionella sitt att se pa sexuell kir-
lek mellan personer av samma kon kan det finna
ett viarde, menar Jordan, i att friligga denna
genealogi och didrmed Sppna mojligheten att inte
tinka denna sexuella kirlek som ett identitets-
projekt. Det dr sannolikt att inte heller kristna
forfattare fore den period som Jordan beskriver i
sin bok tinkte i termer av en specifik sexuell
identitet. Nir sexuella handlingar mellan perso-
ner av samma kon diskuterades av t.ex. Paulus
handlade det inte om att identifiera en viss ldgg-
ning hos en viss grupp minniskor, utan snarare
just om specifika handlingar just som hand-
lingar.9

Den moderna tidens kroppar

En av Jordans huvudpoinger 4r att det &nnu inte
finns ndgra mojligheter att forklara den kristna
teologins fordomande av kérlek mellan personer
av samma kon pi nagot tillfredsstillande sitt.!°
Orsakerna till detta ar flera. Det dr forst i var
omedelbara samtid som teologin borjat reflek-
tera Over dessa fragor pd ett ansvarigt och direkt
sdtt. Det finns heller ingen adekvat teologisk

8 Aa,s. 163.
9 Ifrtex. John Boswell, a.a., s. 109.
10" Mark D. Jordan, a.a., s. 167f.

forstdelse av sexualitet overhuvudtaget. Att tala
om «homofobi» som en forklaring till spannin-
garna i den kristna teologin &r inte ndgon los-
ning, eftersom det snarast #r en platshéllare for
franvaron av en forklaring. «<Sodomi>», konk-
luderar Jordan dirfor, «ir inte ett namn for ett
slags ménskligt beteende, utan for teologernas
misslyckande. <Sodomi> #r teologernas nervosa
vigran att forstd hur villusten kan Overleva
predikandet av evangeliet.»'! Kirleken mellan
personer av samma kon kan inte reduceras till en
reproduktiv kirlek, utan frammanar vad traditio-
nen upplevt som ett hot om en sexuell villust
utan reproduktion.

Teologernas misslyckande i mdtet med
kirlek mellan personer av samma kon dr darfor
en del av misslyckandet med avseende pa en
konstruktiv teologisk forestdllning om véllust
dverhuvudtaget. P2 sitt och vis har detta teolo-
giska misslyckande forstirkts under de senaste
seklerna, eftersom minniskans begérsliv av den
kristna kyrkan sévil som den stdrre kulturen
kommit att associeras med en normativ hetero-
sexualitet. For den formoderna kyrkan var det
sjilvklart att begidrets mél inte fanns hos ndgon
ménniska Overhuvudtaget, vare sig av samma
eller annat biologiskt kon, utan i Gud.'? Queer-
teologen Elizabeth Stuart skriver:

Forlusten av en eskatologisk fantasi, inte bara i
gayteologier och lesbiska teologier, utan i mycket
av vasterlandsk kristendom o6verhuvudtaget, har
gjort den kristna diskursen om sexualitet fattigare
och tillatit att begiret reducerats till heterosexual-
itet och ldrjungaskap till dktenskap och moderna
konstruktioner av familjen.13

Forlusten av begirets eskatologiska eller tran-
scendenta horisont har medfort att det reducerats
till sexualitet. I stillet for att kdrleken finner sitt
telos 1 Gud finner den i den moderna kristendo-
men sitt telos i det heterosexuella dktenskapet.

U Aa,s. 176.

12" Se Michael Vasey, Strangers and Friends: A New
Exploration of Homosexuality and the Bible. L.ondon:
Hodder & Stoughton, 1995, s. 64-66. Jfr dven Fergus
Kerr, Immortal Longings: Versions of Transcending
Humanity. Notre Dame: University of Notre Dame
Press, 1997.

13 Elizabeth Stuart, a.a., s. 110; jfr s. 3.
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Begdret har helt enkelt biologiserats och norma-
tivt identifierats med reproduktionen, som teolo-
gen Michael Vasey skriver: «Den moderna vet-
enskapliga «myten> associerar begiret helt
enkelt med artens behov att reproducera sig»14
Déarmed har den kristna traditionens heteronor-
mativitet forstarkts under den moderna perioden
jamfort med dess tidigare historia. Begir, eros,
och sexualitet identifierades inte under storre
delen av den kristna kyrkans historia, vilket inte
minst dr tydligt i Overskridandet av grénserna
mellan manligt och kvinnligt under den
medeltida period som beskrivits i foregéende
kapitel — en period som &r betydligt mer annor-
lunda 4n vad den samtida kristna kyrkan har
velat kdnnas vid.'> Man var medveten om att
begiret formedlades av vissa bilder vars funk-
tion var att transformera personens begér och
rikta det mot Gud. Vasey exemplifierar med hur
Dante i Beatrices skonhet ség en vision av den
gudomliga hérligheten och kallelsen, och finner
hir podngen i att Guds skonhet och kallelse
forstds som inkarnerade i kroppar och sociala
ideal.!® De bilder som skulle uppvicka, rikta
och transformera ménniskans begér var pa intet
sétt konforma med samtida kristna heterosex-
uella skonhetsideal. Som litteraturvetaren Rich-
ard Rambuss visat — i Browns, Bynums och
Steinbergs efterfoljd — ger den kristna fromma
lyriken under 1600-talet prov pd en vilja att
stimulera andakten genom att reta det ménskliga
begéret med bilder av den korsfiste Kristus, «en
nidstan naken man som erbjuds véra blickar
(<Ecce homo») for dyrkan, begir och olika slags
identifikationer».'” Inkarnationen — Guds min-
niskoblivande i Kristus — innebar ett dverskri-
dande av traditionella konsgrinser, bade sociala
och biologiska. Den fysiska eller intellektuella
bilden av den korsféste Kristus, penetrerad, pas-
siv och sténdigt atravird formar begiret hos den
kristne pé ett siitt som forhindrar en enkel identi-
fikation mellan sexualitet och biologisk repro-
duktivitet. Den erotiska laddningen hos det tra-

14 Michael Vasey, a.a., s. 149,

15 Jfr Elizabeth Stuart, a.a., s. 11: «Christianity is a
queer thing.»

16 Michael Vasey, a.a. 8. 149.

17" Richard Rambuss, Closet Devotions. Durham and
London: Duke University Press, 1998, s. 11.

ditionella kristna bonelivet dr, som ocksa Jordan
papekat, erotiskt laddat pa ett sitt som 6verskri-
der modernitetens heteronormativitet och dér-
med ger antydningar om en annan sexualitet
som skiljer sig frin den traditionella kristna
sdvil som den moderna Kristna.

Men den moderna tidens kroppar har forlorat
sin transcendenta horisont och ddrmed har det
kroppsliga begiret reducerats till att bli ett biolo-
giskt begédr. Om problemet med den domine-
rande traditionen under antiken och medeltiden
var, mycket kort sammanfattat, att den separe-
rade eros fran en legitim sexualitet, blir den
moderna kristna kyrkans problem att den har
reducerat begéret till sexualitet. En vag ut ur
dessa tva atervindsgrander vore kanske att for-
sta sexualiteten mot bakgrund av eros utan att
identifiera dessa tva.

Bortom en homosocial kristendom?

Varfor #r fragan om homosexualitet en sé brin-
nande frdga i var tid for den kristna kyrkan? Den
nuvarande drkebiskopen av Canterbury, Rowan
Williams, ber6r i en artikel frigan om den
samtida kulturella angesten Over sexuella rela-
tioner mellan manniskor av samma kon. En
hypotes han for fram ar att denna angest &r
beroende av att homosexuella par pé ett tydli-
gare sitt dn socialt och religiost sanktionerade
heterosexuella relationer stiller frigan om be-
girets mal. I heterosexuella relationer kan rela-
tionen alltid (i princip om &n inte i praktiken)
finna sitt réttfardigande i den biologiska repro-
duktionen. I homosexuella relationer blir det
mer tydligt att begiret inte kan forstas instru-
mentellt, som om det stod i funktion till ett syfte
utanfor sig sjilvt. Har verkar begiret finnas utan
ndgon annan motivering in sig sjdlvt, utanfor en
«ickefunktionell gl'aidje».18 Den homosexuella
relationen mellan tvd minniskor — eller kanske
mer precist: den biologiskt barnlosa relationen
— tydliggor pa ett sérskilt satt att den biologiska
reproduktionen inte &r det omedelbara motivet

18 Rowan Williams, «The Body’s Grace», Theology
and Sexuality: Classic and Contemporary Readings.
Blackwell Readings in Modern Theology. Eugene F.
Rogers, Jr (ed.). Oxford/Malden, Mass.: Blackwell
Publishers, 2002, s. 318.
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till existensen av minsklig sexualitet, utan att
sexualiteten intimt berér ménniskans socialitet
och &r ett av de sitt, kanske ett av de viktigaste,
som hennes begir kultiveras.

Utifrdn Williams hypotes kan man fraga sig
om inte en av orsakerna till vad en stor del av
den kristna traditionen menat om sexuell kirlek
mellan personer av samma kon 4r just, vilket kan
lata paradoxalt, den teologiska traditionens bris-
tande heterosexualitet. Termen «heterosexuali-
tet» — en sprakligt mirklig sammanséttning av
ett latinskt ord och ett grekiskt prefix — beteck-
nar snarast en sexuell relation eller atrd mellan
«olika» (jfr prefixet hetero- frén grekiskans hete-
ros, dvs. «annan» eller «annorlunda») till skill-
nad frén «homosexualitet» som betecknar en
sexuell relation eller atrd mellan «samma» (jfr
grekiskans homoios, dvs «samma» eller «lik-
nande»). Om normen &r en sexuell atrd mellan
«olika» blir en avgdrande fraga hur denna skill-
nad skall f6rstés. Den kristna kyrkan influerades
tidigt av sin samtids androcentriska kultur, och
inte minst har den tagit intryck av (kulturellt
betingade) biologiska forestiliningar om skillna-
der mellan ménniskor, vilket ensidigt kopplat
ménniskans sexualitet till ett reproduktionsideal.
I majoritetsdiskursen har sexuella relationer
mellan ménniskor ténkts utifran skillnaden mel-
lan deras genitalier, en forestéllning som baserar
sig pa reproduktionsidealet. Konsekvensen blir
en homosocialitet, eftersom traditionen reduce-
rar den sexuella skillnaden till en biologisk skill-
nad. Frigan &r emellertid om den biologiska
reproduktionstanken skall vara normerande for
en kristen teologi om manniskans sexuella rela-
tioner.

Med borjan i de nytestamentliga skrifterna
har den kristna traditionen snarast relativiserat
betydelsen av biologi och slédktskap for mansk-
liga relationer till formén for de relationer som
etableras av koinonia 1 ekklesia, och som inte
baserar sig pa blodsband. Familjen var inte den
priméra institutionen for identifikation i den
tidiga kristendomen.!® Snarare var det s& att den
tidiga kristendomen innebar ett brott med mén-
niskans omedelbara identifikation med sin biolo-
giska familj. Jesus uttrycker i Nya testamentets
evangelier upprepade génger att en forutsittning

19 1. William Countryman, a.a., s. 169f., 199f.

for larjungaskapet var att lamna sin biologiska
familj.20 For Paulus var likasd den biologiska
familjen en sekundar institution.?! Hoppet stod
inte langre till familj och barn, utan till Guds nya
skapelse ddr medborgarskapet baserades pa rela-
tionen till Jesus genom kyrkan snarare #n pa
sliktband eller etnisk tillhorighet.

Jordan skriver att de kristna forestéllningarna
om sexualitet egentligen skilde sig fran de biolo-
giska som man &drvde fran den tidigare kulturen.
Dirfor borde de kristna relationerna i allméinhet
inte vara beroende av overtagna eller nyproduce-
rade konshierarkier:

Det som dr mer intressant med ménskliga kroppar
i den kristna ldran dr inte den skillnad som utgdr
forutséttningen for kroppsligt fodande. Det ar det
lidande och den affektion som mojliggor evange-
lisationen och andra uttryck for kirlek. Det krist-
na bor vilja veta &r inte hur kroppar reproducerar
sig sjdlva, utan vad de behover for att bli hela. Vad
de behover ir bide helande och omfamnande.??

Stuart papekar att kristendomen reproducerar sig
sjélv, inte genom biologi utan genom omvén-
delse.? Relationer mellan kristna ménniskor bor
ha sin bas i forestillningar om en mer radikal
skillnad 4n de genitala skillnaderna, sérskilt som
den kristna gudsforestillningen hinger samman
med ldran om en creatio ex nihilo (dvs. «ska-
pelse ur intet») som etablerar en radikal kvalita-
tiv skillnad mellan Gud och virld och ldran om
en trinitarisk skillnad i sjdlva gudomen, dir Gud
tanks dlska (och ddrmed pé& nagot sitt relatera)
redan «innan» skapelsen. Utifran en sddan guds-
forestallning bor skillnader mellan ménniskor
tankas utifran teologiska termer snarare #n bio-
logiska.

Detta innebir, enligt den brittiske teologen
Gerard Loughlin, for den kristna traditionen att
biologiskt eller socialt kon «inte ldngre kommer
att vara bestimmande for var frihet att ge eller ta

20 Jfr Matt. 3:9, 4:22, 8:21f,, 10:34-8, 12:46-50,
13:54-58, 19:10-12, 19:16-30 samt paralleller i de
andra evangelierna. Se dessutom Mark. 13:12, Luk.
4:22-30, 5:11, 6:32-35, 9:61f., 10:38-42, 11:27f.,
12:49-53, 14:12-14, 14:26f., 18:29 och 20:34-36.

21 Jfr 1 Kor. 7:29.

22 Mark D. Jordan, a.a., s. 174.

23 Elizabeth Stuart, a.a., s. 95.
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emot kirlek. For i Kristus finns sannerligen vare
sig man eller kvinna, endast kropparnas &msesi-
dighet».2* Avgorande dr inte huruvida tv4 krist-
na kan f& barn utan deras relation till den andre.
Endast genom att avskaffa de biologiska fore-
stdllningarna om sexuell skillnad som de pri-
mira och signifikanta for den kristna traditionen
kan den nd fram till en verklig heterosocialitet
som inte dr reduktiv. Den sexuella kidrleken mel-
lan personer av samma kon kan, menar Lough-
lin, pa sitt och vis tydliggora den sexuella skill-
naden bittre dn den sexuella kirleken mellan
personer av olika kon, eftersom det i det for-
stndmnda fallet blir tydligt att det inte handlar
om en biologisk skillnad, utan om den teolo-
giska skillnad som grundar sig pa ett msesidigt,
stindigt pdgdende givande, mottagande och ater-
gildande, och vars paradigmatiska instans i den
kristna traditionen 4dr Guds relation till ménnis-
korna. Det innebidr att den sexuella kirleken
mellan personer med samma genitala konfigura-
tion i princip 16per lika liten eller lika stor risk
att bli en «homosexuell» kirlek, dvs. en «kirlek
till det samma», som den sexuella kirleken mel-
lan personer med olika genitala konfigurationer.

For den kristna kyrkan dr emellertid inte sex-
uell kérlek den priméra formen av kirlek. Karle-
ken till Gud kommer forst. For att kunna astad-
komma ndgot mer &n en pragmatisk bearbetning
av de samtida omstindigheterna maste en teo-

24 Gerard Lou ghlin, Alien Sex: The Body and Desire
in Cinema and Theology. Challenges in Contem-
porary Theology. Oxford/Malden, Mass: Blackwell
Publishers, 2004, s. 161.

Summary

logi om minniskans sexualitet, vare sig det ror
sig om sexualitet Gverhuvudtaget eller fragan
om vilka former av genital kirlek som #r legi-
tima mellan vilka personer, bearbeta denna fraga
i ljuset av dess i strikt mening teologiska hori-
sont, dvs. relationen mellan Gud och oss min-
niskor. Vad det innebdr att leva som en sexuell
varelse i den kristna kyrkan kan endast forstas
mot bakgrund av minniskans relationalitet Gver-
huvudtaget, sévil i dess mellanménskliga som
dess gudomliga dimensioner.

Till syvende og sidst &r det enligt den kristna
tron alltsa inte de sexuella relationerna som é&r
bestimmande fér en ménniskas identitet, utan
hennes relation till Gud. Det betyder inte att sex-
uella relationer #r ndgot oviktigt for en min-
niskas identitet, men det betyder att de sexuella
relationerna maste ses i ljuset av relationen till
Gud. Vad relationen till Gud fostrar &r relationer
dér den andre inte kan reduceras till min spegel-
bild — en kirlek till den andre och inte till det
samma. Detta giller oavsett om vi talar om het-
erosexuella eller homosexuella relationer: En
homosexuell laggning betyder helt enkelt att den
homosexuella ménniskan méter den andre och
ddarmed upptécker sig sjdlv i relation till per-
soner av samma kon.>> Med andra ord kan inte
homosexuell kirlek sdgas vara en kirlek till «det
samma» och alltsd en sjidlvcentrerad kirlek i
hogre grad 4n heterosexuell karlek.

25 David Matzko McCarthy, «The Relationships of
Bodies: A Nuptial Hermeneutics of Same-sex Uni-
ons», Theology and Sexuality, s. 212f.

This article is, first, a critical discussion of the heteronormativity of the Christian tradition and, second, a syste-
matic-theological proposal on how to figure what could be called a more genuine conception of «heterosexuality»
which includes sexual relationships between human beings of the same genital configuration as well as sexual
relationships between human beings of different genital configurations. In the first part I discuss the history of
concept of sodomy, with the help of the theologian Mark D. Jordan, and also try to show why this concept, as
little as its younger relative «<homosexuality», is not very fruitful when it comes to understanding sexual relation-
ships from a theological perspective. I argue, further, that the eschatological horizon for sexuality has disappeared
from the modern conception of bodies, and that the modern horizon of biological reproduction implies a theolo-
gical deficit. The last part of my argument is that, theologically speaking, the horizon for any sexuality is a love
for the other that does not reduce the other to the same, and, thus, sexual relationships between human beings of
the same genital configuration could be seen as a way of loving the other as much as and in the same way as sexual
relationships between human beings of different genital configurations. What we call «homosexuality» could be
as «heterosexual» as «heterosexuality» and vice versa.
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Thomas Kazen: Jesus and Purity Halakhah: Was
Jesus Indifferent to Impurity? 402 sid. Almqvist &
Wiksell International, Stockholm 2002.

This doctoral thesis is a learned and very impressive
tome, indeed. Dr. Kazen has mastered the ritual
material in the two concluding sections of the
Mishneh: Kodoshim and Tohorot. He has studied the
ritual writings of the Dead Sea group. Most signifi-
cantly, his knowledge of Greek has enabled him to use
Josephus as a major source for the actual practices of
the period. The result is a very thorough study of a dif-
ficult topic: Was Jesus Indifferent to Impurity? Dr.
Kazen’s conclusion is (p. 347): «Although remaining
somehow within the framework of the purity para-
digm, Jesus disregards impurity in a way which may
threaten the whole concept and cause its breakdown.»

This is a daring statement, especially in the light
of the fact that it was the destruction of the Temple
that threatened the system and not Jesus’ teachings.
Be-sides which, many purity traditions are still
widely followed in contemporary Jewish practice. I
am thinking about Kohanim and burial practices and
limiting sexual relations during menstruation. Scho-
lars like E.P. Sanders and Paula Fredriksen describe
the historical Jesus as a Jew of his time, a non- Phari-
see, a non-Sadducee, indeed, an unaffiliated, indepen-
dent thinker who follows the purity regulation, to put
it my way: <«as people did>. Fredriksen writes, for
example, (Jesus of Nazareth): «But when Mark does
not belabor some controversy between Jesus and his
Jewish contemporaries, he presents a normal Law-
observant character» (p. 204) And Sanders (Judaism
Practice and Belief 63 BCE-66 CE), emphasizes my
major point in this review, i.e. that Jews lived the
Judaism of the time (p. 214): «... most impurities
were not forbidden and ... a majority of the purity
laws affected only entrance to the temple and hand-
ling or eating <holy things>. It was not wrong to con-
tact semen, bury the dead, have a child or menstruate.
These caused impurity, which one must not convey to
the sanctuary, but in and of themselves were right,
good and proper.»

In all fairness to Dr. Kazen, he, early on in Jesus
and Purity Halakhah, (p. 17-18) notes and replies to
these and other views contrary to his thesis. My prob-
lem with Dr. Kazen’s Jesus is that as an educated,
practicing Jew viewing my historical forefathers from
afar, I am certain that they, too, then lived the Judaism
of their time—each and every one of them in a con-
temporary form. And the Jewish life of the Second
Temple period was multiple, very different from
today’s religion in form but with about as many vari-

ations to choose from. So much was happening at one
and the same times: synagogues existed and were
spreading throughout Palestine and the Diaspora.
Pure and impure people met there for prayer and
study, likely even women. No one inquired about their
menstrual status.

Dr. Kazen often uses the Mishneh as a source for
historical insight. This is very dangerous. I recall my
teacher, Salo W. Baron, declaring in class that the first
generations after 70 CE expected the Temple to be
rebuilt. It was only many years later, when reconstruc-
tion tarried, that they interviewed older scholars and
recorded in the Mishneh, in volumes like Tamid and
Middot, their memories of the Temple and its
functioning from the days of their youth. But, did they
recall correctly? The Dead Sea Community Rule,
which Dr. Kazen frequently cites, is also a weak straw
to lean upon. It is the extremist document of an esote-
ric sect, with little Halakhic importance outside that
group.

Herod’s Temple was the focal point of Jewish reli-
gion, but most people, according to Baron, could not
come to Jerusalem even once a year. For many, the
pilgrimage was a once in a lifetime event. So how
central could purity laws have been for most Jews,
especially those living distant from Jerusalem? I can-
not imagine a busy farmer or artisan leaving his work
for a whole week after contact with a corpse, say a
parent or a child, waiting impatiently in Jerusalem to
be sprinkled twice during that period with water
mixed with the ashes of the Red Heifer?

Leviticus 12:6, 8 obligates a mother to bring
sacrifices after childbirth as part of her cleansing pro-
cess. Kritot 8a indicates that they did not do this, a fai-
lure that made them all unclean, continually contami-
nating others. In such an unclean society touching a
leper, as Jesus did, would have no ritual significance.
It is simply a wonderfu! act of human kindness.

I have difficulty understanding Dr. Kazen’s main
argument for Jesus’ lack of interest in purity Halak-
hahs. He writes: (p. 346) «Jesus’ exorcisms, as well as
his behaviour toward impure people in general, could
be seen in the context of a power struggle, in which
the power of the kingdom which he proclaimed, med-
iated or embodied, would overrule demonic influence
and impurity.»

I believe that few people of the time could com-
prehend what Dr. Kazen is claiming. Of course, Jews
were eagerly awaiting the Messianic epoch, when the
invisible Kingdom of God would transmute into the
visible Kingdom. But when that happens, purity laws
will disappear because all people will always be pure.
But Dr. Kazen’s historical Jesus never says that these



laws will no longer apply. Jesus is described as merely
touching impure people and not washing his hands.
An openly rebellious Jewish messiah would never
have dared to go beyond the Serug and enter into the
holy area of the Temple Mount. Indeed, even an
openly indifferent Jew, were this inclination known,
would have been stopped by the fanatical young
priests who checked those entering, and killed
«unclean» transgressors. Yet Jesus did enter the
Temple and he did get past the fanatics. So where is
the «messianic» threat that could bring the whole sys-
tem down?

Please do not misunderstand my criticism. I
highly recommend Jesus and Purity Halakhah as a
scholarly and fascinating attempt to get to the histori-
cal Jesus. Unfortunately, I find the Judaism of this
Jesus «unliveable».

Morton H. Narrowe

Josep-Ignasi Saranyana & Carmen-José Alejos Grau
(utg.):Teologia en América Latina. Vol 111, El siglo de
las teologias latinoamericanistas (1899-2001). 773
sid. Iberoamericana, Madrid och Verveurt, Frankfurt
am Main, 2002.

Trots att mycket skrivits om latinamerikansk teologi i
allmanhet och befrielseteologi i synnerhet har det hit-
tills saknats en detaljerad Gversikt av kontinentens
teologihistoria fran kolonialtiden fram till vira dagar.
Inte minst dérfor dr utgivningen av trebandsverket
Teologia en América Latina mycket efterléingtad.
Ledare for det ambitiosa projektet med site vid Uni-
versidad de Navarra i Pamplona ar den spanske teolo-
gihistorikern Josep-Ignasi Saranyana, som till sin
hjilp haft en grupp av foretrddesvis spanska och lati-
namerikanska teologer och historiker. Forsta bandet
utkom 1999 och behandlade tiden fran den spanska
erdvringen fram till &r 1715. Andra bandet som ska
behandla tiden fram till 1898 har 4nnu inte publice-
rats, medan ett nigot uttédnjt tjugonde irhundrade —
de latinamerikanska teologiernas sekel — utgor den
tidsméssiga ramen for det tredje bandet, som nyligen
sett dagens ljus med den spanska historikern Carmen-
José Alejos Grau som redaktor.

Forfattarna tar sin utgdngspunkt i det betydelse-
fulla plenarkonciliet for Latinamerika 1899 och slut-
punkten ir den plenarsynod som den pavliga kommis-
sionen for Latinamerika genomforde i Rom 2001. I
nio kapitel ges ldsaren en méngfacetterad bild av den
latinamerikanska teologins utveckling under det
senaste &rhundradet. De tvd inledande Kapitlen
behandlar institutioneila aspekter pa kyrkans och teo-
logins historia. I det forsta kapitlet beskrivs hur kon-
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tinenten be-handlades i den romersk-katolska hierar-
kins officiella uttalanden. Har analyseras bland annat
pévliga encyklikor, Andra Vatikankonciliets doku-
ment och den latinamerikanska biskopskonferensens
inflytelserika generalkonferenser i Rio de Janeiro
1955, Medellin 1968, Puebla 1979 och Santo
Domingo 1992. Det andra kapitlet, forfattat av den
tyske kyrkohistorikern Hans-Jiirgen Prien, 4r en Gver-
sikt av den protestantiska missionen i Latinamerika.
Under de senaste &rtiondena har katolicismen upphért
att vara den helt dominerande religionen i Latiname-
rika, samtidigt som pentekostala och evangelikala
kyrkor blivit en teologisk kraft att rikna med inte
minst bland de allra fattigaste folklagren pé kontinen-
ten.

Storre delen av Teologia en América Latina be-
handlar dock inte institutionella aspekter av den latin-
amerikanska kyrkans historia. De f6ijande sju kapit-
len tar i stéllet upp skilda aspekter av teologins idéhis-
toria. Efter att ha studerat teologiska utvecklingslinjer
i latinamerikansk teologi fore Andra Vatikankonciliet
(kap. 3) gér Josep-Ignasi Saranyana vidare med en
noggrann studie av den latinamerikanska befrielsete-
ologin (kap. 4), som i mangt och mycket 4r en frukt av
de teologiska diskussioner som foljde i konciliets k61-
vatten. I kapitlet blandas internationellt vélkinda
namn som Gustavo Gutiérrez, broderna Boff och
Ignacio Ellacuria med mindre kénda som Lucio Gera
och Carlos Mesters. Betydligt mer skissartad &r pre-
sentationen (kap. 5) av den teologi som skrivits av his-
panos i USA och de teologier som utvecklats av och
f6r de indianska befolkningarna pé olika hall pa kon-
tinenten. I ett hogintressant kapitel (kap. 6) gar Fer-
min Labraga Garcfa igenom olika teologiska tolk-
ningar av det fenomen som brukar kallas folkreligio-
sitet, det vill sdga religionsyttringar som vallfdrder,
undergérande bilder och helgon- och Mariakulter,
vilka fortfarande kan ségas utgdra stommen i den lati-
namerikanska kristendomen. I det sjunde kapitlet dis-
kuterar den argentinska teologen och historikern
Celia Lértora Mendoza ut-vecklingslinjer inom refor-
mert och evangelikal teologi i Latinamerika, med ton-
vikt p& de senaste decennierna. Professor Saranyana
tar sig sjélv (kap. 8) an utvecklingen av olika typer av
feministisk teologi/kvinnoteologi i Latinamerika och
den vilmatade volymen avslutas (kap. 9) med en
oversiktlig studie av innehéllet i ett stort antal latina-
merikanska teologiska tidskrifter.

Teologia en América Latina ir inte bara en sam-
manstéllning av andras forskningsron; bakom verket
ligger ocksd en mycket omfattande grundforskning.
Genomgaende kopplar forfattarna pé ett skickligt sitt
ihop teologihistorien med den latinamerikanska kyr-
kans historia och kontinentens politiska och sociala
historia. I denna typ av verk stélls forfattarna infor det
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svéra valet mellan att presentera en stor méngd teolo-
ger eller att detaljstudera ett mindre antal forfattare.
Naturligtvis skulle man ha kunnat ta med fler teolo-
ger, och nigra av dem som inkluderats borde mojligen
ha blivit foremal fér en mer noggrann behandling,
men i stort sett alla de viktigaste namnen finns med.
En néstan oundviklig svaghet med urvalet 4r dock att
néstan alla de teologer som presenteras #r etablerade
universitetsteologer. En mycket spannande, men sam-
tidigt vildigt svér uppgift kunde vara att ocksé inklu-
dera den mer oartikulerade teologi som éaterfinns i
pamfletter och populdra skrifter och som néstan aldrig
uppmirksammas i akademiska sammanhang. Ett steg
i ritt riktning 4r emellertid den ingdende presentatio-
nen av en stor méngd teologiska tidskrifter, som utgor
viktiga killor till den moderna latinamerikanska teo-
login. Man kan ocksé notera att forfattarna inte enbart
studerat det skrivna ordet; dven musik, bildkonst, tea-
ter och film anvinds som kéllor fér den latinameri-
kanska teologihistorien. Det &r tydligt att forfattarna
har en kritisk instéllning till dtminstone radikalare
varianter av den latinamerikanska befrielseteologin,
men i allménhet ar behandlingen, enligt min mening,
nyanserad och sansad. Just avsnitten om befrielseteo-
login kan dock med fordel lises parallellt med nagon
befrielseteologisk historiografi (t.ex. Enrique Dussel
eller Pablo Richard) for att fa ett annat perspektiv pd
samma idéhistoriska utveckling.

Sammanfattningsvis menar jag att Teologia en
América Latina ger en mycket god och balanserad
Oversikt Over latinamerikansk teologihistoria under
1900-talet, en Gversikt som troligen inte kommer att
overtriffas under lang tid framover.

Magnus Lundberg

Nicholas Lossky, Jos¢ Miguez Bonino, John Pobee,
Tom F. Stransky, Geoffrey Wainwright och Pauline
Webb (red): Dictionary of the Ecumenical movement.
(Andra upplagan). 1296 sid. WCC Publications,
Geneéve 2002.

Dictionary of the Ecumenical Movement (DEM) &r ett
omfattande uppslagsverk vars fokus ar den ekume-
niska rérelsen och dess utveckling fran 1910 ars mis-
sionskonferens i Edinburgh fram till idag. I centrum
star ekumeniken ifrdn Kyrkornas virldsrads (KV)
perspektiv, men det utesluter inte ekumeniska reflek-
tioner fran ett romersk-katolskt ach evangelikalt/Lau-
sanne-perspektiv. Dock ges mer utrymme &t den
romersk-katolska kyrkan #@n &t Lausannerdrelsen.
Den ekumeniska utvecklingen skildras ifran ett histo-
riskt, teologiskt och samhillsorienterat perspektiv.
Mellan pérmarna till den andra upplagan av DEM

finns ndrmare 700 uppslagsord, varav ett femtiotal ar
nyskrivna och §vriga &r omarbetade och uppdaterade,
bide innehallsmissigt och med hénsyn till litteratur-
referenser. Den fGrsta upplagan publicerades 1991
och sedan dess har det skett mycket inom ekumeni-
ken, vilket mirks di de bada upplagorna jimfors.
Artiklarna i DEM ir av varierande lingd, frén ett par
stycken till atta sidor langa. En del har litteratur-
forteckningar. Artiklarna kan delas upp i féljande
kategorier: 1. Kyrkor och samfund, som lyfter fram
samfundets historia, teologiska betoningar och eku-
meniska instillning (t.ex. Mennonites, Pentecostals).
2. En annan aspekt som skildras 4r hur samfunden
bedriver ekumeniska samtal och dialog med varandra
(t.ex. Lutheran—Reformed dialogue). 3. Personlig-
heter inom den ekumeniska rorelsen ér en tredje kate-
gori. Bdde min och kvinnor, mer eller mindre
vilkinda frin olika samfund beskrivs (t.ex. amerikan-
skan Dorothy Day, drkebiskop Nathan Soderblom
eller avgaende generalsekreteraren for KV, Konrad
Raiser. Samuel Kobia, tilltrdadande generalsekrete-
rare, om-namns inte). Ofta, men inte alltid atf6ljs arti-
keln av ett fotografi. Dessa fotografier 4r de enda som
finns i den andra upplagan. Den forsta upplagan hade
fotografier ocksa ifran ekumeniska konferenser och
héndelser, samt av annat som kunde forstirkas med
hjélp av en bild. 4. Dogmatiska och teologiska teman
och hur den ekumeniska rorelsen (KV) relaterar till
desamma #r ett fjarde tema. Hir ber6rs allt fran kris-
tologi och bibelsyn till forsoning och liturgi. Har finns
artiklar som diskuterar specifika teologiska begrepp
och artiklar som ger Oversiktsbeskrivningar av kon-
textuella teologier, ddr kyrkan i syd ges ett stort
utrymme. Dessa stdr listade under uppslagsordet:
theology foljt av den specifika variant som sdkes.
5. Ekumeniska organisationer ir ett femte Zmnesom-
rdde. Hir ligger betoning pa utvecklingen och arbetet
inom KV, dess utskott och organisationer, men det
utesluter inte andra organisationer som kan vara nya
for lasaren. 6. Sociala och kontextuella fenomen som
kyrkan av idag stills infér ges ocksd vilfortjint
utrymme. Hir kan man notera att négra uppslagsord
fran den forsta upplagan ersatts med nya, mer rele-
vanta for samtiden (t.ex. ethnic conflict, globalisation,
gospel and culture). Forfattarna, 370 kvinnor och
min, kommer fran virldens alla hérn, och deras
samfundstillhdrighet varierar. De flesta kommer dock
frén vést och tilthor de storre samfunden. Forfattarnas
bakgrund beskrivs i ett omfattande index. De sex
redaktorerna, med olika samfundstillhérighet (angli-
kanska, metodistiska, romersk-katolska och rysk-
ortodoxa kyrkan), har alla varit involverade i KVs
arbete och bidragit med ett stort antal artiklar.

KVs ekumeniska uppslagsverk &r en guldgruva
for den vetgirige. Det ger en god introduktion till eku-



meniken och urvalet av artiklar avslgjar samtida tren-
der. Den andra upplagan gor rittvisa at det som hint
under tio &r av politiska och religiosa forandringar
och hur det paverkat ekumeniken. Har mirks att de
bilaterala samtalen mellan kyrkor och samfund har
blivit fler. Vidare har insikten att kultur och samhalls-
utveckling paverkar kyrkans utveckling och teologi
ocksa blivit tydligare. Den svenska ekumeniken som
skildras i DEM ldgger tonvikten vid Nathan Soder-
blom och hans stora ekumeniska insatser. Sigtunastif-
telsens omndmns som den éldsta akademin/det dldsta
konferenscentrum som motesplats for dialog och
forskning (Academies, lay). Sven-Bernhard Fast ger
en sammanfattande introduktion till den svenska
kyrkliga scenen och den nationella ekumeniken, dir
forutom Sveriges kristna rad, Svenska missionsradet
och Liv och Fred institutet ndmns. For den ekume-
niskt intresserade dr detta ett uppslagsverk som é&r
inspirerande och virdefullt. DEM borde finnas pé alla
teologiska biblioteks referenshyllor!

En svaghet med DEM ir att den saknar ett &mnes-
index. Uppslagsindex finns, men det hjdlper inte lasa-
ren d& man soker ett uppslagsord dér det sokta feno-
menet r kint under flertalet termer och man inte vet
vilken redaktorerna valt. Hér skulle korshanvisningar
vara till hjélp. Ta till exempel kvékarna (Quakers): hir
har redaktdrerna valt att anvénda termen Friends, men
det framgér inte i index. Uppslagsindex fanns i den
forsta upplagan och det dr beklagligt att det dr bort-
taget. Ett personindex finns som rymmer béde perso-
ner som skildras i egen artikel och dem som omnimns
i andra artiklar, vilket &r till hjilp f6r lasaren. Det dr
intressant att DEM later spanningar inom den ekume-
niska rorelsen och mellan kyrkan i vést och syd
komma fram, vilket syns t.ex. i artikeln Criticism of
the Ecumenical Movement and of the WCC. Dock
saknar jag en storre diskussion om de svérigheter KV
star infor teologiskt och ecklesiologiskt. Kritik av s.k.
liberal dominans har bl.a. forts fram av de ortodoxa
kyrkorna och andra samfund redan 1991 i Canberra
men det blev tydligare infor den dttonde generalfor-
samlingen i Harare 1998.

For den nyfikne publiceras en av DEMs artiklar
ménadsvis under aret pd KVs hemsida. (htp://

www.wcc-coe.org/wee/who/dictionary-index.html)

Helena Tirneberg Steed

Jiirgen Fliege: Der falsche Prophet. Wie US-Prdsident
George W. Bush den Glauben vergiftet. 72 sid. Clau-
dius, Miinchen 2003.

Jiirgen Fliege var forsamlingsprist i den tyska evang-
eliska kyrkan innan hans exceptionella mediala
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begdvning ledde till ett genombrott i radio och TV.
«Fliege» har blivit en av de mest framgéangsrika ralk-
shows i tysk TV.

I denna lilla bok vill Fliege ta vara pa nigot av det
bésta i den protestantiska traditionen. Vi har framfor
oss en «flygskrift» som i «folklig form och lidelsefull
ton» liser lusen av makthavaren for att upplysa folket.
Aven om skriften riktar sig till President Bush, ir dess
sanna adressat folket. Hér handlar det om folkbild-
ning i Luthers och Gutenbergs fotspar, darfor Flieges
entusiastiska utrop i forordet «Viva la Reformal!» 1
samma reformatoriska anda blir skriften dven en hot-
skrift: USAs president ska akta sig for den Gud vars
namn han missbrukar dagligen.

I nio kapitel ger Fliege en bild av hur Bush miss-
uppfattar och forvrénger kristen tro. Varje kapitel
inleds med ett bibelord och ett Bush-citat. S4 stills
uppmaningen att prova andarna (1. Joh. 4:1) mot
Bushs sjidlvsikra pastdende: «Amerikas historiska
ansvar star klart: att befria virlden frén ondskan.» Det
tionde kapitlet som bestdr av en enda sida vénder sig
till lasaren, folket, med uppmaningen att trotsa krigs-
herrar a la Bush genom en medveten vardagskampanj
for freden — i dktenskap, grannskap och pa arbets-
platser. Slutklimmen blir ett folkligt (eller populis-
tiskt?) upprop: «Sé liange dnnu tusen och ater tusen
drar i krig for att doda, vill jag dra in i freden, varje
dag pa nytt. F6lj med!» Sedan foljer citat fran teologer
och kyrkliga representanter (sérskilt metodistiska)
som samtliga kritiserar metodisten Bush och hans
politik. P4 bokens allra sista sida finns ett drygt dussin
internetléinkar.

Bush ir en varg i faraklidder, pastar Fliege och
konstaterar att samma andliga medicin -— bon och
bibelldsning — kan ha vildigt olika verkan. Somliga
helas; andra forgiftas. Hur kommer det sig dé att Bush
tillhor de forgiftade? Han 4r alltjdmnt den tafatte poj-
ken vars daddy alltid fixade honom ur knipan. I livets
skola som ska forvandla den lilla medfcdda babyna-
ven till en mogen ménniskas dppna vilsignande hand,
har Bush knappast ens lamnat forsta klass. Han kén-
ner inte till den Gud som uppenbarar sig under mot-
satsen. Han genomskédar inte projektioner som sud-
dar ut skillnaden mellan Gud och minniska, mellan
skapare och skapelse. S& ligger vigen 6ppen f6r mak-
tens arrogans som livnar sig effektivt pa fundamenta-
lismens dunkla patos. Hédr argumenterar man inte;
man skrims. Med dngesten som yttre och inre driv-
kraft och apokalyptiken som krydda delas virlden
upp i goda och onda och behandlas direfter. Men spe-
let har ett pris. Den kristna hogern som med glédje
hjélpte Bush in i det Ovala Rummet kan bli otilig om
presidenten inte dansar efter deras boner.

I ett psykoclogiserande perspektiv pétalas den
alkoholism som Bush siiger sig ha dvervunnit genom
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tro. Tro kan fungera som drog. Fliege fragar: Har tron
blivit din nya Johnny Walker som hindrar dig att for-
std mannen fran Nasaret? Han insinuerar att vi hos
Bush har att gora med en infantil personlighet med lag
sjdlvkinsla som har misslyckats att frigora sig fran
fadersgestalten. Det dr barnsligt att vilja och tro sig
kunna utrota det onda for evigt. Berittelsen om hur
Gud behandlar Kain efter brodermordet exemplifierar
ett teologiskt paradigmskifte frdn hamndens och
otalighetens Gud till nddens och tdlamodets Gud. Det
ar forst nér du gor Guds tdlamodsprogram till din livs-
syn som du blir vuxen, menar Fliege. Bushs korstags-
och riddarromantik, likvdl som hans entusiasm for
dodsstraffet, avsldjar att han inte natt denna mognads-
grad. Hans religiositet &r pa den spirituella nivan av
ett forpubertalt barn som vill ha Gud pa4 sin sida for att
vara starkare @n andra. Hans boner dr en sekterists
boner till en sjdlvdesignad avgud.

Men virst dr 4ndd presidentens formitenhet att
betrakta sig sjélv som Guds redskap, att lansera sig
som en «Messias fran Texas». Denne hégljudde cow-
boy ter sig skrattretande for «old Europe», dock fér
den farliga blandningen av vantro, makt och infantili-
tet skrattet att fastna i halsen. Europa har helt enkelt
fér manga minnen av den odesdigra sammanbland-
ningen av makt, religion och krig.

Slutligen talar Fliege till «broder George» pé
Bush-sprédk och léter nionde kapitlet handla om ytter-
sta domen. Eskatologin paminner dock om Molt-
manns koncept: Jesus forsvarar Bush genom att lata
honom lyssna till vartenda livsdde han har pa sitt
«rena» samvete. Ty Gud straffar inte. Gud pAminner.
D4 dntligen nér presidenten det som nu saknas —
6dmjukhet.

Spréket i denna pamflett &r enkelt utan att vara for
simpelt. Exemplifieringen nér dock ibland veckotid-
ningsnivd. Men det kanske hor till nir man som
Luther vill «dem Volk auf’s Maul schauen»? Den lilla
boken innehdiler en del folkbildning. Ett par bibel-
berittelser citeras utforligt och buden gds igenom.
Diremellan bjuds pé tankegéngar som knappast 4r
folkligt allméngods, som till exempel att Guds sanna
visen fods ur syndaflodens véndor och dess misslyck-
ande. Annars framstar dock Gud som den store peda-
gogen, Fadern med ett rejdlt stort F, den store kruk-
makaren och domaren, en timligen traditionell guds-
bild alltsa som varken problematiserar maktbegreppet
eller talar om Guds (med)lidande. Gud 4r Makten som
man kan hota virldens miktiga med.

Haller detta verkligen? Eller ser vi hir ett exempel
pé populismens seger $ver goda populariseringsambi-
tioner? Det 4r knappast djupet av analysen, frisch-
heten i teologin eller det psykologiserande greppet
som ger boken dess lisvirde. Denna lilla skrift &r
intressant framst ur tvd aspekter: Dels ger den anled-

ning att fundera Gver protestantismens blandade his-
toria av maktallians och maktkritik som maste ses i
relation till den reformatoriskt motiverade strdvan
efter folkupplysning, dels provocerar den frigan: hur
ser teologin idag pa sitt folkbildningsansvar? Vad &r
lyckad popularisering och vad &r populism? Och —
hur illa dr populism?

Antje Jackelén

Resumé av doktorsavhandling

Magdalena Nordin: Religiositet bland migranter,
Sverige-chilenares forhdllande till religion och sam-
Jfund (Religiosity among migrants. Swedish-chileans’
relation to religion and communions)(Lund Studies in
Sociology of Religion 5). 305 sid. Lunds universitet,
Lund 2004.

I boken studeras forandringar i individers religiositet
i samband med migration och vad som orsakar sddana
forandringar. Det huvudsakliga materialet for studien
bestér av intervjuer med sverige-chilenare, vilka be-
réttar om vad som skett med deras religiositet efter
ankomsten till Sverige. I arbetet inglr dven en brev-
enkit till sverige-chilenare med frigor om religion.
Forandringarna i dessa individers religiositet studeras
utifrdn antagandet att religiositet &r ett fenomen som
skapas, uppritthélls och foréndras genom social inter-
aktion. Analysen av materialet sker framforallt med
hjdlp av Peter Bergers och Thomas Luckmanns be-
grepp socialisation och plausibilitetsstruktur. I stu-
dien diskuteras dven vad som kan ingd i begreppet
religiositet och hur detta dr mojligt att studera.

Bade enkdtmaterialet och intervjuerna visar att
religiosa fordndringar 4r vanliga bland sverige-chile-
narna. Fordndringarna gér emellertid i olika rikt-
ningar, har olika styrka och beror olika aspekter av
individernas religiositet. I intervjumaterialet fram-
kommer att dessa fordndringar hér samman med hur
den individuella livssituationen foréndrats som en
foljd bade av migrationen och av tidens géng.
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