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Kropp och funktion. Om Kyrkans

identitet

BO BRANDER

att undersdka kyrkan som kropp och funktion.

Bo Brander dir teologie doktor och verksam inom dimnet systematisk teologi vid Lunds univer-
sitet. Han har disputerat pd avhandlingen Mikrokosmos, forvaltare och skapelsens integritet
och dir ocksa forfatrare till boken Minniskan och den ekologiska vidven. Han dr for nérvarande
knuten til Riksbanksprojektet Kristen identitet de forsta hundra éren och dgnar sig sdrskilt at

Genom den kristna kyrkans (kyrkornas) historia
kan man urskilja tvd grundliggande sitt att
beskriva kyrkans identitet. Det ena dr organiskt.
Det uttrycks bl.a. i den gamla beteckningen
communio sanctorum, vilken har den dubbla
betydelsen av gemenskap med de heliga (i him-
melen och pd jorden), och gemenskap i det
heliga, det vill sdga: i kyrkans kropp genom
dopet och delandet av ett och samma kristus-
brod. Det andra &r funktionellt. Kyrkan blir ett
verktyg for att samla ménniskor i tro pd Jesus
Kristus, som dr verksam i t.ex. skriftens ord och
sakramenten. Jag skall dterkomma till dessa tva
perspektiv systematiskt-idéhistoriskt och disku-
tera hur de ger tvd utgdngspunkter f6r att disku-
tera kyrkans identitet.

Men forst skall begreppet identitet diskuteras.
Gér det att tala om kyrkans identitet? Ar begrep-
pet identitet dver huvud taget anviéindbart nir en
antingen funktionell eller organisk gemenskap
skall behandlas?

Jag tar min utgdngspunkt i kritiken av
begreppet identitet i postmodern teologi/filosofi.
Jag kommer darefter att diskutera identitets-
begreppet utifrdn psykiatriska utgéngspunkter
och presentera en 1 psykiatrin aktuell modell for
tillimpningen pa kollektiv och individ. Direfter
kommer jag oOver till diskussionen om funktio-
nell och organisk ecklesiologi och passerar pé
végen den kritik som den systematiske teologen
Alister E. McGrath riktar mot exegetiken vad det
giller valet mellan de tv3 forstillningarna om
kyrkan. Sedan kommer jag att beskriva den
organiska ecklesiologiska modellen parallellt

med den funktionella. Frigan om kyrkan &r
naturligtvis storre dn sd. Men genom detta upp-
ldgg dr det min ambition att ge nagra alternativa
karaktéristika som medvetet eller omedvetet bil-
dar utgangspunkt for forstaelsen av kyrkan.

I boken Theology. A Very Short Introduction
dgnar David F. Ford nagra rader at det ménskliga
mysteriet:

There is no centre of a person’s identity; many
pressures overwhelm us from outside us and from
parts of ourselves (especially the subconscious or
unconscious); and in the midst of all this we are
continually trying to invent and reinvent who we
are in fairly arbitrary ways.I

Hir uttrycks i kortform den postmoderna teolo-
gins kritik mot det i kritikernas dgon allfor
manifesta begreppet identitet. P4 otaliga sitt har
identitetsbegreppet problematiserats och alterna-
tiva framstéllningar av ménniskan har lyfts fram,
dar det vaga, forinderliga, mysteridsa och rela-
tionella mer tillvaratagits. Hir skall tvd sidana
alternativ presenteras: Belonging och Selfhood.

Sedan 1900-talets mitt har frdgan om kristen
identitet och kristna gemenskapers identitet allt
mer kommit i det teologiska blickfanget. Orsa-
ken #r kontextuell. Utmaningar fran andra ideo-
logier, det konfessionella grinsoverskridandet

' David F. Ford, Theology. A Verv Short Introduc-
tion, Oxford 1999, s. 14.
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och den dirtill horande nodvéandigheten av
omlédsning av den egna traditionen samt motet
med andra religioner har gjort frdgan om den
kristna identiteten till en central problematik.
Det har blivit akut nodvindigt att forstd vem
man sjdlv dr och vad man sjdlv tillhor i férhal-
lande till andra. Detta har samtidigt aktualiserat
behovet av vidgade perspektiv. Man kan se detta
tydligt i det perspektivskifte som &4gt rum under
forra drhundradet vad det giller svensk teologi.
Fran att ha drivit en konfessionell luthersk teo-
logi med en ecklesiologi som i stort borjar med
reformationen (i katolsk teologi med Thomas ab
Aquino) har behovet av sdvidl ressourcement
som aggiornamento blivit ofrdinkomligt. Kyrkan
maste relateras sdvil till hela sin historia som till
hela sin globala samtid.

Guds sjédlvuppenbarelse i Jesus Kristus och
treenighetsldran har i systematisk teologi setts
som de basala elementen i kristen identitet.?
Samtidigt har fragan stillts om identitetsbegrep-
pet over huvud taget ér tillimpbart nir det géller
den kristna sjalvforstaelsen.

Werner G. Jeanrond hor till dem som kritiskt
stillt frigan och besvarat den nekande.* Inte
minst i samtalet med andra religioner framstar
identitetsprojektet som ett oreflekterat vister-
landskt foretag. Fran Zen-buddisktiskt hall har
det ifragasatts om begreppet identitet Over
huvud taget &r ett adekvat begrepp nir en min-
niska eller en skara ménniskor skall relatera till
Gud.* Har ser man det som en illusion att for-
soka faststilla det fundamentala och «verkliga»
hos vare sig Gud eller ménniskan. Minniskan dr

1 Sat.ex. hos Gavin D'Costa, The Meeting of Religi-
ons and the Trinity, New York 2000 och Christoph
Schwobel,«Christianity and Trinitarian Thought», i
Christoph Schwdbel, Trinitarian Theology Today,
Edinburgh 1995.

Werner G. Jeanrond, «Belonging or Identity?
Christian Faith in a Multi-Religious World», i Cathe-
rine Cornille (ed), Many Mansions? Multiple Religi-
ous Belonging and Christian Identity, New York 2002.
Bland andra teologer som idag intar samma position
— t.ex. John B. Cobb Jr., Claude Geffré och Raimon
Pannikar — bor sérskilt ndmnas David Tracy och hans
bok Dialogue with the Other: The Inter-Religious Dia-
logue, Leuven 1990.

4 Jeanrond, s. 117

ett undanglidande mysterium. Gud ér det i oénd-
ligt hogre grad.

Det 4r hiir som begreppet belonging kommer
in. Belonging beskrivs av Jeanrond som det
basala séttet att orientera sig till varandra och till
den frilsande verkligheten i det gudomliga mys-
teriet enligt Nya testamentet.

Belonging till Kristus dr den ultimata strivan
i det kristna projektet. Denna tillhorighet 4r en
tillhorighet i vardande och vixande (efterfol-
jelse). Den uttrycks inte bara i att relationen pro-
klameras, den levs ocksé, den celebreras och den
delas med andra som tillhor Kristus. Den bor
relatera till Den Andre, med respekt och vord-
nad. Den ir ett uttryck for samhdrighet dven om
den kristna historien &r fylld med exempel pi
misslyckade moten med Den Andre — och med
Guds mysteridsa Otherness.

I detta relationella sitt att leva finns en trans-
formerande, Overraskande och t.o.m. skrim-
mande potential. Nar Jesu ldrjungar efter upp-
standelsen moter sin rabbi har deras erfarenheter
och forestillningar kraschat och den nya struktu-
ren i tillhorigheten till den nyss dode dnnu inte
borjat konstrueras. Det dr i den situation som
Jesus sdger till ldrjungarna: «Var inte rdaddal»
Jesus pekar i motet med sina vénner pa det bade
kontinuerliga och det transformativa i sin egen
person och han inbjuder sina ldrjungar till ett
nytt sétt av belonging till honom, som innehaller
minnesbilder, lirdomar och livsméonster ur det
forflutna, men som samtidigt utmanar till en
transformerande fordjupad tillhérighet som till
och med har eskatologiska dimensioner.

Hir kan det vara ldmpligt att pdminna om
Karl Rahners reflexion om anonyma kristna.
Begreppet kom ju att i forsta hand syfta pa de
ménniskor som &r kristna i den mening att de,
utan att veta det, gér Guds vilja. Men Rahner
framhaller ocks4 att alla kristna mer eller mindre
dr anonyma kristna. De adr det déarfor att det
kristna livet inte bara &r tryggt utan ocksa myste-
ridst och transformativt. Vad vi en géng skall bli
det vet vi inte.”

Begreppet belonging anvinds som ett alternativt
begrepp till identitet ndr det géller att forsta hur

3 Karl Rahner, Schriften zur Theologie, vol. 10, Ein-
siedeln 1972, s. 531-546.



en ménniska forstar sig sjilv i kyrkans gemen-
skap. Innan jag for tillfallet slipper begreppet
vill jag uppmirksamma att i religionssociolo-
giskt sammanhang belonging #r ett ord som 1 det
visterldndska kristendomssammanbrottet frin
mitten av 1990-talet anvints for att diskutera den
ldgsta och mest problematiska graden av uppfat-
tad tillhorighet till de kristna kyrkorna. Grace
Davie anvinde begreppet i denna kontext 1994,
ndr hon undersokte medlemsraset fr a i den ang-
likanska kyrkan i Storbritannien.®

Grace Davie anvinder det ocksd nidr hon
2002 ger ut en bok i den vixande floden av
publikationer om sammanbrottet for kristendo-
men i Viisteuropa.7 Pa den europeiska kyrkokar-
tan ger belonging utslag pa tva ritt motsatta sitt.
I Syd-, Mellan- och Visteuropa dr den upplevda
tillhorigheten till ett samtfund inte sa stark att
den ger skil att stanna med sin tro i samfundet:
Believing without Belonging. 1 Nordeuropa &r
tron ofta s& svag att tillhorigheten blir den ldgsta
och vanligaste formen av tros- eller identitets-
markor som dr mojlig att avge: Belonging with-
out Believing.

Man kan alltsa notera att begreppet belonging
anvinds for att diskutera en markér till samfund
och kyrkor pé édven en mycket 1g niva. Det vill
siga endast som ett tecken t.ex. via skattsedeln
pa medlemskap i en kyrka. Men hiir siger den
inget om den religiosa aktiviteten eller om rela-
tionen med Gud.

Samtidigt och parallellt lyfter vissa systema-
tiska teologer fram belonging som det mest
adekvata begreppet nir det giller att relatera till
Gud i Jesus Kristus och till andra ménniskor
som relaterar sina liv pd likartat sétt. Har blir
tillhorighetsbegreppet dynamiskt, laddat, trans-
formerande och med en potential till ett vixande
som har eskatologiska dimensioner.

Belonging &r i forsta hand en relationell kate-
gori. Aven om begreppet i den ovan refererade
framstillningen inte avser att bara uttrycka rela-
tioner i allmdn mening, utan ocksd tillhorighet

5 Grace Davie, Religion in Britain since 1945: Be-

lieving without Belonging, Oxford 1994.

7 Grace Davie, Europe: The Exceptional Case.
Parameters of Faith in the Modern World, London
2002.
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av communio-karaktir dr frigan om identiteten
inte helt besvarad. En bland flera som laborerat
med ett annat begrepp ir Paul Ricoeur.

Allt sedan 1960 da Ricoeur utgav L’homme

faillible (fem ér senare kom den engelska Gver-

séttningen Fallible Man®) har den antropolo-
giska fragan funnits med i Ricoeurs blickfilt
dven om han mest sysslat med forhallandet mel-
lan text och lisare och kommunikativa fragor.
Efter trettio ar kom sa 1990 boken dir identitets-
problematiken stilldes i fokus: Soi-méme
comme un autre. Tvé ar senare kom den engel-
ska Gversattningen Onself as Another.’

Ricoeur diskuterar hir tva olika strategier for
att forstd det ménskliga mysteriet. Den ena ror
sig wutifrdn och in mot det som Ricoeur kallar
Selfhood. Hir finns mojligheter att ligga in syn-
punkter utifrén, frdn andra ménniskor och frin
de sammanhang i vilket méinniskan star. Savil
fenomenologi och analys kommer dé till an-
v;"indning.]0 Det andra ror sig inifrdn och ut. Det
ir subjektet sjilvt som reflekterar Gver sig sjdlv
och anvinder vad Ricoeur kallar {6r ontologiska
metakategorier ddr framfor allt formdgan och
handlandet «act and power» aktualiseras.!!

Jag skall strax aterkomma till det sistnimnda
men forst skall framhéllas att Ricoeur tar
avstind frin rationaliteten som identitetsfaktor.
Modernitetens cogifo ersitts hos Ricoeur av
postmodernitetens anticogito. Kérnan i minnis-
kan ir inte formagan att tinka. Ménniskans inre
mysterium ir s& outgrundligt att det krivs andra
forhdllningssitt for att ndrma sig nigon form av
forstielse av det minskliga subjektet.

Pa samma sitt understryker Ricoeur att sjil-
vet inte dr det samma som «jag». Jag-begreppet
ar en markering av den egna existensens subjek-
tivt uppfattade grinser och innanfdr grinserna
forekommande behov. Selfhood oppnar for de
djupare dimensionerna dar ménniskan bade kan
forstd och kdnna igen sig sjilv (the same) och
vara frimmande infor sig sjdlv (the other). 1
reflexionen 6ver selfhood uppstir en medveten-
het om det dialektiska forhéllandet mellan self-
hood och sameness. Detta star som uttryck for

8 Paul Ricoeur, Fallible Man. Chicago 1965.

% Paul Ricoeur, Oneself as Another, Chicago 1992.
10" Ibid., s. 298.

T 1bid,, 5. 303.
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det igenkédnnbara hos sjidlvet, men ocksa for en
medvetenhet om dialektiken mellan selfhood
och otherness, vilket kan sédgas sta for vetskapen
om det icke igenkinnbara, det ovetbara hos sjil-
vet.12

P4 grundval av det ovan beskrivna utvecklar
Ricoeur en sjilvets ontologi. I detta foretag ar
Ricoeur medveten om att resultatet inte blir en
manifest beskrivning av varats fundament. Det
blir istdllet essenserna som far bilda samman-
fattningen av selfhood. Ricoeur talar pa fyra
olika sitt om sjilvets formagor. Han behandlar
formagan to do and act, férmagan att (i nigon
mdn) kunna kontrollera och styra, formagan till
gemenskap och formdgan till produktivitet.

Framstdllningen har s& hér langt varit en kort-
fattad summering av Ricoeurs begrepp selfhood.
Relaterar vi Ricoeurs framstillning till kyrkan
kan lirdomen sammanfattas sdhir: Kyrkans self-
hood kan vara foremal for reflexion bade utifran
och inifrdn. Men man maste framfor allt veta att
kyrkans mysterium endast delvis 4r gripbart och
att det finns sévil det igenkénningsbara som det
frimmande — Otherness — i kyrkans vara. |
sina formégor till aktivitet, i det att kyrkan inte
ir en planlost vixande améba utan har viss for-
maga att sjilv reglera och styra sitt liv, i sin
gemenskapskaraktir och i sin produktiva for-
maga kan kyrkan borja vandringen mot en dju-
pare insikt i sitt eget selfhood. Mysteriet kom-
mer alltid att besta och hor med som ett viktigt
moment i detta selfhood.

De som for nédrvarande ldser psykiatrikursen i
den medicinska utbildningen vid Lunds univer-
sitet behdver inte fordjupa sig i postmodernite-
tens diskussioner om belonging och selfhood.
Kursboken heter Psykiatri och ar forfattad av
Jan-Otto Ottosson, !>

Identitetsbegreppet behandlas pa tva sétt. For
det forsta ges en beskrivning av vad som ur psy-
kiatrisk synpunkt kidnnetecknar identitet. For det

12" Savil har som i Ovrigt har jag forutom av Ricoeur
anvint mig av Henry Isaac Venema, Identifying Self-
hood. Imagination, Narrative and Hermeneutics in the
Thought of Paul Ricoeur, New York 2000.

13 Jan-Otto Ottosson, Psykiatri, femte upplagan,
Stockholm 2000. Jan-Otto Ottosson har f 6 skrivit arti-
keln om identitet i Nationalencyklopedin.

andra beskrivs hir och var identitetskris som ett
tillsténd vid olika psykiatriska insufficienser. Jag
skall i stort sett i denna text ldmna identitetskri-
serna diarhdn — dven om en del av tillstdnden
som beskrivs for tanken till kyrkan — och foku-
sera pa hur sjélva begreppet identitet framstalls i
psykiatrin.

Identitet bestér forst och framst av medveten-
heten om det egna jaget och upplevelsen att vara
levande (vitaliter). Vidare av insikten att det
finns en grins mellan det egna jaget och omgiv-
ningen (demarkation). 1 ett barns utveckling 4r
framviixandet av denna insikt en av de mest
grundldggande faktorerna for en sund jagupp-
fattning. Till en sund identitet hor ocksé att upp-
fatta sig sjilv som rddande over sina handlingar
och tankar (aktivitet). Nir roster utifran styr tan-
karna eller handlingarna fjirrstyrs av ndgon
inbillad annan, uppfattar psykiatrin detta som ett
klart fall av identitetskris. Till en god identitet
hor ocksé insikten av att vara den samme trots de
férandringar som ofrankomligt intréffar under
livstiden (kontinuiter). Slutligen hor till identite-
ten att dga integritet. Héri ligger bl a att vara
medveten om att man bara har ett jag. Att man
— om man #r vilintegrerad — i ndgon méan upp-
lever ett harmoniskt forhallande mellan den inre
och yttre personligheten, att de olika delarna i
personligheten balanserar varandra, samt har en
med erfarenhet erovrad respekt for den egna per-
sonens virde. En god integritet skyddar mot
krankning av integriteten. Bryts personligheten
ner ir det latt att utsittas for olika typer av
integritetskrinkande handlingar.

I anslutning till dessa kortfattade synpunkter
vill jag lyfta fram nagra kompletterande aspekter
ur George E. Vaillants mycket uppmérksam-
made bok Aging Well.'*

Valliants bok bygger pd undersékning av
amerikaners behov, framtagna med hjilp av ett
stort intervjuunderlag och analyserade med psy-
kiatriska metoder. De sex behoven ir listade pa
foljande satt: Identity, Intimacy, Career Consoli-
dation, Keeper of Meaning, Generativity, Inte-
grity. Men det finns ingen rangordning mellan
de olika behoven. Forhallandet 4r dynamiskt.
Alla sex behover interagera for att personlighe-

14 George E. Vailliant, Aging Well, Boston New York
& London 2002.



ten skall vara i gott skick. Jag vill sérskilt fasta
uppmirksamheten pd de fyra behov som inte
berorts i den svenska psykiatriboken.

Behovet av nédra intima relationer — kirlek
— ses av Vaillant som ett basbehov. Saknas det
forsvagas allt fran identitet till integritet. Career
Consolidation innebdr inte att lyckan uppnis
genom klittring pa karriarstegen. Det innehaller
tvd dimensioner. Den ena #r att ha mdgjligheten
att kunna utfora ndgot meningsfullt. Den andra
att kiinna en meningsfull framtid 1 det man syss-
lar med. Hér ligger fokus pa platsen i en social
kontext. Keeper of Meaning har ddremot meta-
fysiska konnotationer. Alla de ovriga fem for-
svagas om existensen upplevs som meningslos.
P4 samma sitt dr det med det generativa beho-
vet. Ndr det upphor eller bara férsvagas skadas
ocksd de ovriga fem. Det hor till méinniskan
bide som individ och som kollektiv att vara
generativ.

Med ovan beskrivna reflexioner runt identi-
tetsbegreppet i bagaget skall vi nu begrunda kyr-
kan. I systematisk teologi finns det alltsd tva
grundmodeller for forstielsen av kyrkan, den
organiska och den funktionella. Naturligtvis
finns det ytterliggare fler séval vid sidan om
dessa som under respektive grundmodell. Men
hir skall bara dessa tva diskuteras. Innan vi ater-
kommer till de tvd modellerna skall dock en sys-
tematisk teologisk kritik av den exegetiska
forskningen redovisas.

I boken The Future of Christianity anklagar
Alister E. McGrath den nytestamentliga exegeti-
ken for att under de sista femtio aren 1 allt for
hég grad ha anvint nistan uteslutande sociolo-
gin som hjélpvetenskap, men forsummat disci-
pliner som antropologi och psykologi. Exegeter
har

employed methods or used terms drawn from
sociology, but have borrowed relatively less from
disciplines such as anthropology and psychology.
Indeed one New Testament scholar at least has
descibed the field as showing evidence of an
«anti-individualist and pro-sociological bias».!3

McGrath menar att detta har inverkat menligt pa
savil bibelforskningen som pa teologin i stort.
Genom att antropologiska och psykologiska
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metoder och perspektiv har levt ett undanskymt
liv har kyrkans organiska dimensioner kommit i
bakgrunden. Tre goda skl att ge utrymme for ett
mer organiskt inriktat teologiskt studium anger
McGrath.

Det forsta dr det stora omfanget av organiskt
material i1 sdvil evangelierna som brevlitteratu-
ren. Hir aterfinns trdd, kropp, lemmar, hjirta,
huvud, frukt, vetekorn, rotter och dartill foreteel-
ser som fruktbirande, vixande, vissnande,
fodas, d6 osv. Detta 4r kategorier som inte 1ater
sig utforskas med sociologiska redskap, utan
som forutsitter inlevelse i de olika organiska
processerna och i psykologiska skeenden.

Det andra uppmérksammar de nytestament-
liga texternas verkningshistoria. I hog grad har
texterna utlagts och forkunnats i organiska kate-
gorier — det giller inte minst ecklesiologin.

Det tredje skélet har att gora med kyrkans (de
kristnas) sjdlvuppfattning. Ar det s att kristen-
heten uppfattar/har uppfattat sig som en social
grupp eller dr det s att kyrkan mer har forstatt
sig som en gemenskap av annat slag — t.ex. som
en kropp didr medlemmarna inlemmas 1 dopet
och didr communionen ger en djupgemenskap
som overtriffar den i ett politiskt parti — méste
det ocksa fa konsekvenser for vilka vetenskaper
man anvinder i forskningen rérande kyrkan.

Med McGraths utmaning i minnet gar vi for
att se pa hur kyrkan i historien och idag har
framstillts som en organisk storhet och hur hon
samtidigt framstéllts som en funktionell storhet.

Martin Luthers sju kdnnetecken pa kyrkan dr
i vér teologiska sfir ganska kdnda. Att dven Tho-
mas ab Aquino pd motsvarande s#tt angav
kéannetecken pd kyrkan ar kanske mindre kint.
Martin Luther levererar sina i Von den Konziliis
und Kirchen i slutet av 1530-talet. Thomas ab
Aquino presenterar sina i artikel nio i /n Symbo-
lum Apostolorum Exposita. 16

Luthers kénnetecken dr: ordet, dopet, nattvar-
den, nycklarna, dmbetet, bonen och korset. Vi

15 Alister E. McGrath, The Future of Christianity,
Oxford 2002, s. 122-123. Den ésyftade exegeten &r
Robert H. Stein i boken The Synoptic Problem: An
Introduction fran 1987.

16 Thomas ab Aquino, «In Symbolum Apostolorum
Exposita», Opuscula Theologia, vol 2, Taurini & Ro-
manae 1954, s. 21 11f.
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kan se att alla dr funktionella kriterier. Ordet
skall forkunnas, dopet skall utforas, boner skall
stiga frén de troende. Men ingenstans i Luthers
text ndmns Kristi kropp. Kyrkans miénniskor
beskrivs som Guds folk. Det enda organiska
inslaget i texten #r ett citat av Augustinus som i
den i Gvrigt helt funktionella texten sticker ut i
tvd avseenden. Det dr pa latin i den i Ovrigt tyska
texten, det &r — utan att Luther gor nagot av det
— just en organisk beskrivning: Ecclesia verbo
Dei generatur, aliatur, nutritur, roburatur. (Kyr-
kan féds, vérdas, nérs och starks av Guds ord.
Mina kurs.)

Thomas & sin sida borjar med det som hos
Luther bara lyser med en sak, sin franvaro —
han borjar med kyrkan som Kristi kropp.

Liksom vi ser att i varje ménniska 4r en sjil och
en kropp. men likvdl manga skilda lemmar, sd 4r
den katolska kyrkan en enda kropp och har dven
den olika lemmar. Och den sjdl som ger liv at
denna kropp ir den Helige Ande.

Ett par rader ldngre ner anger Thomas kyrkans
enhet grundad i tre ting. Trons enhet, for alla
kristna tillhor kyrkans kropp. Hoppets enhet, for
det ger liv i evighet. Kdirlekens enhet, for alla
kristna dr férenade med Gud och med varandra i
kdrleken. Och kérlekens enhet visar sig i hur
lemmarna visar omsorg om varandra.

Kyrkan ér dartill organiskt sammanhdrande
pa jorden, i himmelen och i skérselden. Och den
har en i tiden allt omfattande utstrickning. Den
har en mysterids borjan och den har inget slut.

Somliga har sagt att kyrkan kommer att vara till
en viss tidpunkt. Men detta ér falskt, ty denna
kyrka borjar vid Abels tid och skall vara édnda till
viirldens slut. Och efter virldens slut skall den
forbli i himmelen.

Har kommer vi in pa frdgan om kyrkans borjan.
Den funktionella kyrkosynen ldgger foretrd-
desvis begynnelsen vid pingsten. D& utgots
Anden, da borjade apostlarna predika, da bor-
jade minniskor komma till tro, da doptes de for-
sta och borjade leva i en gemenskap som kénne-
tecknades av bon, brodsbrytelse, och apostla-
undervisning. Och kyrkan borjade en utatriktad
verksamhet, evangelisation.

Tva vitt skilda sentida teologer som foretri-
der denna uppfattning (fast i mer sofistikerad
form #n den jag angivit ovan) dr Karl Barth och
Leonardo Boff. For Barth &r kyrkan ingen
kroppslig fortsiittning pd Jesu liv i virlden.
Diremot édr Kristus narvarande i kyrkan genom
den Helige Ande.

Credo ecclesiam means that I believe that here. at
this place, in this assembly, the work of the Holy
Spirit takes place. But that is not intended a deifi-
cation of the creature ... we do believe that in this
congregation the work of the Holy Spirit becomes
an event.!”

Leonardo Boff stir, s& katolik han ir, Barth
mycket nira.

The Church comes into being when people
become aware of the call to salvation in Christ,
come together in community, profess the same
faith, celebrate the same eschatological liberation,
and seek to live the discipleship of Jesus Christ. 18

Hos bade Barth och Boff har kyrkan en funktio-
nell uppgift i virlden. Barths text dr faktiskt
hdamtad fran ett anférande han holl vid Kyrkor-
nas Virldsrads forsta generalférsamling i
Amsterdam 1948. Med bakgrund i1 krigets fasor
och de kristnas fornedring genom delaktigheten
i krigets handlingar, samlades representanter for
kyrkorna i en 6dmjuk och botfirdig vilja att pd
ett nytt sitt vittna om Kristus i vdrlden. T.o.m. i
detta tillfdlliga sammanhang ser Barth kyrkan —
pd nytt — i funktion. Men vare sig han eller Boff
dgnar sig at nagon reflexion om Kristi kropp.

I den organiska teologiska ecklesiologin &r
inte kyrkans ursprung si lLitt att tidsbestimma.
Vi har ovan sett hur Thomas skriver om en kyrka
sedan Abels tid. Vanligt dr att kyrkan forbinds
med Jesu jordiska kropp (och de stillen i evang-
eliet dir Jesus talar om sin kropps tempel och
dess transformation i doden).

Nir Ambrosius av Milano utldgger kyrkans
tillblivelse, gor han det med utgéngspunkt i

17" Karl Barth, Dogmatics in Outline, London 1949,
s. 143,

18 [ eonardo Boft, Ecclesiogenesis: The Base Com-
munities Reinvent the Church, New York 1986, s. 11.



Genesis 2:21-23. Som Adam somnade och Gud
ur hans sida byggde en kvinna, si sjonk Jesus
ner i dodens somn och ur hans 6ppnade sida
«bygger Gud kyrkan. «Av man ir hon tagen». 19

Kyrkan blir hir en fortsdttning av och ett ett
utflode fran Jesu kropp. I Jesu dod och uppstén-
delse blir kyrkan nagot utanfor Kristus sjilv,
dnd4 i organisk gemenskap med honom. Den &r
redan i och med uppstindelsen nirvarande pa
jorden. Om man vill gora det enkelt kan man
schematisera det pa féljande sitt. Kyrkan fods i
Jesu dod. Den dops i hans uppstdndelse och kon-
firmeras nédr Anden utgjuts.

Med detta perspektiv lever hela den Gstkyrk-
liga traditionen, men det aterfinns ocksd hos de
katolska ecklesiologer som var verksamma runt
Andra Vaticankonciliet. Representativ dr Henri
de Lubac:

If Christ is the sacrament of God, the church is for
us the sacrament of Christ. She represents him, in
the full and ancient sense of the term, she really
makes him present. She not only carries on his
work, but she is his very continuation, in a sense
far more real than in which it can be said that any
human institution is it’s founders continuation.°

Till samma generation som de Lubac hor Karl
Rahner. Aven han har ett organiskt grundper-
spektiv i sin ecklesiologi. Men hans framstiill-
ning ger ocksd mojlighet att se kontinuiteten och
forindringen 1 den grupp av Jesustroende som
fore Jesu dod samlades omkring sin mistare och
efter hans uppsténdelse bekinde honom som sin
Herre.

Gemensamt for savil funktionell kyrkosyn
som organisk dr att rikna med en sikerhets-
marginal vad det giller omfattningen av kyrkan.
I kampen mot donatisterna blir Augustinus den
forste som utvecklar en genomarbetad teologi
omkring den synliga och osynliga kyrkan. Nir
Augustinus tar upp dmnet utgdr han fran liknel-
sen om ogriset och vetet (Matt. 13:24-31) och
ldmnar sd att sdga at framtiden en bibelteologisk
pdminnelse om att ingen minniska med sdkerhet
kan dra kyrkans absoluta grinser. Samtidigt 6pp-

19" Ambrosius, «Expositio Evangelii Luce» i C.
Schenkl, CSEL 32:4, Wien 1902.
0" Henri de Lubac, Catholicism, London 1950, s. 29.
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nar Augustinus slussarna for en effekt som han
sjdlv knappast kunde forutse och som han inte
argumenterade for, namligen att grupper av
ménniskor i opposition till de mer officiella kyr-
korna artbestdmmer sig sjdlva som tillhoriga den
osynliga kyrkan — med de sjilvpatagna tolk-
ningsforetraden och maktansprék som det i sin
tur for med sig.

Det ir alltid vanskligt att renodla perspekti-
ven. Det finns naturligtvis mer eller mindre
starka inslag av organiska perspektiv i funktio-
nell ecklesiologi. Det finns alltid funktionella
dimensioner i organisk ecklesiologi. Men genom
kyrkans historia har de tvad forhallningssitten
fatt tva olika foljder nir kyrkan, eller kyrkorna,
varit i kris. Med en funktionell grundsyn har
konsekvensen blivit ny samfundsbildning. Om
den gamla inte fungerar konstruerar man en ny.
Utgangspunkten &r i regel att man sjélv och den
egna gruppen oreflekterat riknar sig till den
osynliga kyrkan. (Enligt Augustinus ir det bara
Gud och hans dnglar som kan avgora om sa &r
fallet. Ingen ménniska kan med sékerhet placera
sig sjilv dir.)

Har man en organisk forstaelse ser man kri-
sen, inte som ett funktionellt fel utan som en
somatisk skada. Bot och férdjupning av det egna
kristna livet har utifrdn detta perspektiv anvénts
som ett medel att lika och vitalisera en sjuk och
forsvagad del av Kristi kropp.

Jag vill slutligen ge tre sammanfattande syn-
punkter och tvi reflexioner.

Den firsta synpunkten: Kyrkan bor forstds i
bade funktionella och organiska kategorier. Det
vore fel att driva det ena pa bekostnad av det
andra. Den metod som idag brukar anviéndas i
systematisk teologi nir det giller att relatera tvd
(eller flera) perspektiv till varandra, utan att for-
soka framhéva den ena pa den andras bekostnad,
kallas for korrelation.

Korrelation innebdr att de tva storheterna
relateras till varandra s att bada finns kvar, sam-
tidigt som ndgot nytt framkommit som inte
skulle vara for handen om inte korrelationen
genomfordes. Det innebir alltsd inte att ligga
tva perspektiv sida vid sida. Det innebir istéllet
att integrera dem med varandra samtidigt som
respektive perspektiv behaller sin sérart.
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Enligt min mening maste kyrkan som en
organisk storhet bli mer synlig. Det betyder att
kyrkan som Kristi kropp och det delvis osynliga
livet i kroppen begrundas utifran organiska fore-
stallningar. Ddrmed inte sagt att kyrkans funk-
tionella dimensioner skall forbises. Kyrkan 4r en
organism med funktionella karaktéristika. Inte
tvart om. Vad som hénder nér kyrkan bara for-
stds utifrén sina funktionella kinnetecken skulle
kunna studeras utifrdn den lutherska reformatio-
nens verkningshistoria.

Den andra synpunkten: Den nytestamentliga
forskningen behOver mer utnyttja antropologi,
psykologi och psykiatri som hjilpvetenskaper.
Valet av sociologi som hjilpvetenskap nummer
ett ger intrycket att kyrkan forstds som en socio-
logisk storhet, som fungerar mer eller mindre
bra. Vill man komma at de organiska dimensio-
nerna méste just de vetenskaper som sysslar med
levande organismer tas i ansprak.

Den tredje synpunkten: Nir kyrkans identitet
skall studeras kan stor hjilp inhidmtas fran psy-
kiatrins bestdmning av vad identitet dr. Samti-
digt kan de postmoderna teologiska/filosofiska
begreppen belonging och selfhood bidraga med
kompletterande aspekter.

Ur psykiatrins begreppsbestimning kan him-
tas insikten att identitet utrycker vitalitet (liv)
och griansdragning i ndgon mening for den
levande identitetens utstrickning. Vidare att den
levande identiteten hos sig sjilv kdnner igen en
kontinuitet genom tidens foérdndringar, samt att
den #ger en integritet som medf6r att den bor
och skall behandlas med lamplig vordnad eller
respekt.

Summary

De behov som kinnetecknar en identitets-
barare och som den amerikanska undersok-
ningen presenterar, kan alla dga sin tillampning
p& kyrkan. Att kyrkan i sina medlemmar maéste
uppleva sig som keeper of meaning maste Vi.
anses som rimligt. Att kyrkan har klart genera-
tiva behov likasi. Och behovet av intimitet bade
i forhallande till Gud och i forhallandet till med-
kristna stills i den kristna kyrkan fram med et
ord: kirlek.

Strivan efter karridr blir i kyrkan en strivan
efter att vixa i helgelse.

Till slut tvé reflexioner betriffande de alter-
nativa identitetsbegreppen belonging och self-
hood.

Begreppet belonging kompletterar identitets-
begreppet pd ménga sitt. Jag vill sirskilt fram-
hélla att tillhorighet, till Gud, till Kristus, till
kyrkan, till medkristna dr en utmaérkt identitets-
beskrivning. Om man inte ligger begreppet pa
religionssociologernas markorniva, utan fyller
begreppet med det dynamiska och transforma-
tiva och eskatologiska innehdll som Jeanrond
gor, har det en absolut plats i arbetandet med
kyrkans identitet.

Samtidigt ger begreppet selfhood ytterligare
material till ett forhallningssétt. Framfor allt
understryker det dialektiken mellan det igen-
kdnnbara (sameness) och det mysteriosa och
ogripbara (otherness) hos identitetsbiraren. Men
likafullt kan man i reflexionen nidrma sig subjek-
tet bade utifrdn och inifran.

This article explores both the church understood as a function, and the church understood as a body. The functio-
nal view has been dominant in the West ever since the Reformation. That view perceives the church, ever since
its origin, as one of many groups of those who believe in Jesus and as communities of interpretation in which the
sacraments are the religious markers.

The church as a body expresses a unique communion with him who is the object of faith and imitation. This
organic view is deeply rooted in the first generations of Christians.

Exegetical study of the church as a function has applied sociology as an auxiliary discipline. This article
claims that this approach does not do justice to the church understood as a body. The characteristic criteria of psy-
chology and psychiatry for the concept of identity can contribute to a richer understanding. The post-modern cri-
ticism of the concept of identity is discussed in this article and the alternative concepts of «belonging» and
«selfhood», which are suggested here, provide further perspectives on the church, understood both as a body and
as a function.



