Denna siffra stimmer bra med resultaten fran en
undersdkning som gjordes 1968 pa Katolska universi-
tetet i Lima. I studien definierade sig 27% av studen-
terna som Overklass eller 6vre medelklass. Hela 65%
av dem sade sig vara frén medel-medelklass. En lik-
nande undersokning péd det statliga universitetet San
Marcos, vilken publicerades 1965, visar att drygt
fyrafemtedelar av studenterna definierade sig som
medelklass. Resterande femtedel definierade sig séle-
des som antingen Gverklass eller arbetarklass. César
Germana, professor i sociologi vid San Marcos uni-
versitetet och som sjédlv var student pd San Marcos
under 1960-talet (han var dven medlem i UNEC, den
katolska studentrorelse som Gustavo Gutiérrez var
rdgivare at, under dren 1962-1965) bekriiftar i ett e-
postmeddelande till mig att studenterna p& San Mar-
cos huvudsakligen kom frén medelklassen. Han siger
dven uttryckligen att det fanns fa studenter med arbe-
tarklassbakgrund under 1960-talet. Dessa uppgifter
stimmer saledes déligt med den bild som Kristenson
ger. (Killor: Astiz [1969], Pressure Groups and
Power Elites in Peruvian Politics; Liebman et al
[1972], Latin American University Students; Torres
[1998-1999], «Estudiar y luchar por la liberacidn
nacional» |i: Debates en Sociologia, no. 23-24]; e-
post fran César German4)

I motsats till vad Kristenson verkar tro samlade
den katolska studentrorelsen langt ifrdn «samtliga
studenter». I sjilva verket var UNEC en forhal-
landevis liten studentorganisation, som konkurrerade
med andra organisationer om studenternas gunst.

Kristenson péstar att Gutiérrez teologiska reflek-
tion framfor allt vixte fram «i motet med férsam-
lingsborna i det dagliga pastorala arbetet» i en fattig
forsamling i stadsdelen Rimac i Lima. Eftersom
Gutiérrez borjade formulera sina befrielseteologiska
tankar i slutet av 1960-talet férmodar jag att Kristen-
son menar att Gutiérrez bodde i Rimac vid denna tid.
(Kristenson ger namligen ingen tidsangivelse.)
Ingenting kunde dock vara mer felaktigt. Gutiérrez
var under 1960-talet verksam som kaplan hos en
grupp kapucinersystrar (i klausur) i Monasterio de
Jesus Maria y Jose, som ligger pa Jirén Moquegua,
mycket ndra Plaza de Armas i centrala Lima. Arbets-
uppgifterna verkar mest ha bestatt av maissfirande
varje morgon. Som ersittning for sina pristerliga
tjénster fick Gutiérrez bland annat bo gratis i en ldgen-
het som systrarna @gde. Ligenheten lag alldeles i nir-
heten av klostret, pa Jirén Camand. Hir bodde Gutiér-
rez under hela 1960-talet, tillsammans med Carlos
Alvarez Calderén, bror till Jorge Alvarez Calderdn.
Det var forst 1970, sannolikt i juniménad, som Gutiér-
rez flyttade till Rimac. men nagon officiell férsam-
lingstjénst fick han inte forrdn 1980. (Killor: Intervju
med Gustavo Gutiérrez, Jorge Alvarez Calderén och
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Carlos Alvarez Calderén; Anuario Eclesiastico del
Perii 1964, 1969 och 1974.)

Kaplantjdnsten hos kapucinersystrarna var aldrig
tankt som nagon huvudsyssla for Gutiérrez. Det var
mer ett sétt att f& ndgonstans att bo och dta. Hans
framsta uppdrag, vilket var ett uppdrag fran irkebis-
kopen, var namligen att verka som radgivare at den
katolska studentorganisationen UNEC. Samtidigt
undervisade han pa Katolska universitetet i Lima.
Dirfor kom Gutiérrez under hela 1960-talet och en
stor del av 1970-talet att dgna sin mesta tid t univer-
sitetsstudenter.

Tvirtemot vad Kristenson tycks hidvda verkar
Gutiérrez medvetenhet om de fattigas situation ha
varit relativt begridnsad under 1960-talet. Det ir
atminstone vad Guti€rrez sjilv péstar. I ett bidrag till
en bok som kom ut 1990 skriver han: «My most
important experience in the last ten to twelve years
has been of the complexity of the world of the poor.
Personally, I was not as conscious of this complexity
twenty years ago as I am today.» (Gutiérrez [1990],
«Church of the Poor.» [i: Cleary, Born of the Poor])
Eftersom detta skrevs 1990 syftar «tjugo ar sedan» pa
1970, det vill sdga ett par ar efter Chimbotefire-
draget.

Jag vill avslutningsvis sdga att jag vilkomnar
debatten om befrielseteologins tidiga historia. Det &r
tydligt att vi fortfarande dr manga som har ett starkt
intresse for befrielseteologi, det overdrivna talet om
dess tynande tillvaro till trots. Det ir alltid lika intres-
sant och utmanande att diskutera med engagerade
personer. Jag tror att en del av de meningsskiljaktig-
heter som Kristensons debattinligg visar pa har sin
grund i vdra olika perspektiv — ett teologiskt och ett
sociologiskt. Det dr emellertid min Svertygelse att de
olika perspektiven berikar varandra och tillsammans
fordjupar vir kunskap om befrielseteologins upp-
komst.

Ulf Borelius

Svar till Olle Kristenson

Det glider mig att recensionen av Borelius rapport
blev uppmirksammad. Annu gladare ir jag for att
Borelius forskningsresultat har blivit uppmirksam-
made. Ddremot ir jag forvanad over att Kristenson i
debattinldgget omndmner recensenten nistan dubbelt
sd manga ganger som rapportens forfattare. Det &r
orattvist mot forskaren Borelius som &r forfattaren till
de redovisade resultaten. Kristensons uppligg foran-
leder mig att ge ndgra kommentarer.

Jag har ingen mdjlighet att 6verprova Borelius
forskningsresultat, men jag kan som recensent i kort-
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het férmedla vad han kommit fram till. Det &r maérk-
ligt att Kristensons debattinldgg sager sitt «[t]yvdrr»
for att jag har gett «... en ganska god bild av Borelius’
rapport ...». Jag trodde att detta tillhorde recensentens
uppdrag. Kristenson kan for sin del ge «naturligare
forklaringar» dn vad som framgér av rapporten. Det
aterstdr att hora.

Borelius far forsvara sig sjilv. Att Kristenson som
serids forskare vill forbjuda en annan forskare att
undersoka befrielseteologins uppkomsthistoria f6rstar
jag inte. Rapporten frin Borelius 4r intressant, efter-
som den ger en helt annan bild @n vad sedvanliga
publikationer om den befrielseteologiska strom-
ningen brukar innehélla.

Jag tycker det skulle vara intressant att fa statistik
pa hur ménga «fattiga» som var inskrivna vid univer-
siteten 1 Peru pd 1960-talet, apropi Kristensons pasta-
ende att «[d]e fattiga var alltsa [i] hog grad nidrvarande
i universitetsvirlden ...» Det later som om det ekade

Odsligt i slumomrédena pd den tiden till férmén for
vilbesokta foreldsningssalar. Det skulle ock-sd vara
intressant att fi reda pd mer om fader Gustavos CV.
Nir var han rddgivare och nidr var han kyrkoherde, och
vilka andra forsamlingspristtjdnster har han haft och
var nagonstans? Jag tror att Kristenson sitter inne med
svaren, vilka formodligen ger en fingervisning om
var, nir och hur reflektionen dgde rum.

Bara en sak till: Gutiérrez méste vil ha tillgang till
ett skrivbord? Jag tinker pa den ofattbart stora bok-
produktion som bér hans namn. Och visst dkte han till
Frankrike f6r att erhélla doktorsgrad? Han maste dir-
for ha ansett att han kunde umgas med teologer i den
gamla vérlden. Varfor ar det fel att vara skrivbords-
teolog? Det blir inte sdmre av att forfattaren heter
Gustavo Gutiérrez, som ju har skrivit en massa bra
teologi.

Hans Damerau

.~
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Tonu Lehtsaar: Religious Experiencing. A Psvcholo-
gical Study of Religious Experiences in the Lifelong
Perspective (Religionsvetenskapliga skrifter nr 49),
99 sid. Abo Akademi, Abo 2000.

Den amerikanske psykologen och filosofen William
James etablerade under tidigt 1900-tal studiet av den
religiosa erfarenheten. Med hans The Varieties of the
Religious Experience Okades forskningsintresset
kring frigor som den religidsa erfarenhetens
ursprung, dess mojliga forklaringar och beskrivning.
Studier av den religiosa erfarenheten inom psykologi
och religionspsykologi har sdllan varit okontrover-
siella. Som bekant ir termerna «religion» och «erfa-
renhet» mangtydiga och forscken till definitioner har
varit lattatkomliga for kritik. Olika omriden inom
disciplinerna har dgnat skiftande intresse &t studiet av
den religiosa erfarenheten. Inom freudiansk teori och
objektrelationsteori finns ett etablerat intresse for
problemet; inom attachmentteori och kognitiv teori
har problemet forst ganska nyligen blivit féremal for
studier.

Lehtsaars bok kan placeras i traditionen fran Wil-
liam James utan att jaimforelsen ska dras for lingt.

Lehtsaar arbetar fenomenologiskt och i dvrigt delar
han James perspektiv i tva avseenden: dels att religios
erfarenhet dr kinslor, handlingar och upplevelser hos
individer i forhallande till vad de anser vara det
gudomliga. dels viljer han sjélvbiografier som mate-
rial for studien. Likt James skapar ocksd Lehtsaar en
teoretisk modell for hur religios erfarenhet ska tolkas.

Centralt i arbetet dr att definiera religios erfaren-
het som en kumulativ och integrerande process. Diir-
for skiljer forfattaren pa «religious experience» och
«religious experiencing»; det forra avser en sérskild
erfarenhet eller upplevelse och det senare betecknar
ett kontinuum av erfarenheter som en person har haft
under en lingre period. De enskilda erfarenheterna
formar siledes en storre samlad religis erfarenhet
som blir fordjupad och en avgérande del av en min-
niskas samlade livserfarenhet.

Den empiriska delen av studien bestdr av en ana-
lys av tretton sjdlvbiografier och en intervju. Valet av
sjdlvbiografier baseras pa principen att de bér komma
frén ménniskor med en «essential impact on Western
(Christian) thought and/or spirituality» (s. 29). Har
moter namn som Charles Darwin, Karl Barth och Oral
Roberts. Resultatet av analysen blir, inte Overras-



