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Sverige pastds vara ett sekulariserat land, ett
land dér religiés tro har forsvunnit ur det offent-
liga livet och didr Gud bara lever en skuggtillvaro
i det privata. Om det nu forhaller sig s& behdvs
det inom teologin ett samtal som det som ir
dgmnet for denna konferens. De som bedriver
teologi maste fa en uppfattning om vilken upp-
gift de har 1 relation till offentligheten och hur
denna uppgift kan gestaltas.

For de foljande reflektionerna kan vi kanske
utgd ifrén att «teologi» dr ett ndgorlunda klart
definierat begrepp — dven om det faktiskt inte
torhaller sig sd. Da aterstar frigan vad som
menas med «offentlighet». Var hittar man den?
Offentligheten med stort «O» finns knappast pa
en given plats. Om man skulle vilja bege sig dit
skulle det inte vara klart vart man borde gé. Till
Sergels torg? Till Internet — och i sa fall vart pd
niitet? En blogg? Svenska dagbladets kultursida?
Ett mangtacetterat samhiille har manga oftent-
ligheter. Varje del av samhiillet skapar sig sin
egen offentlighet. Offentligheten som sidan
finns lika lite som «massan». Bakom varje
«offentlighet» visar sig konkreta manniskor med
konkreta intressen eller blinda flickar, med en
viss forforstdelse eller forutfattade meningar.
Det &r alltid enskilda, med varandra interage-
rande ménniskor som bildar en offentlighet. I ett
mo-dernt, sekulariserat land &r de flesta av dessa
ménniskor inte ldngre praglade av en religios
enhetskultur eller en religios kultur 6verhuvud-
taget. Men dessa personer kan mycket vil ha
religiosa eller teologiska intressen. De soker sig
till platser dar de forvintar sig kunna folja upp
sitt intresse fOr existentiella, religitsa eller teolo-

giska frigor. Ju mera tillgidngliga dessa platser &r
(i bade geografisk och psykologisk bemirkelse),
ju mera ménniskor de samlar, desto mera far de
en offentlig karaktir.

Men offentligheten &r inte bara en samling
av enskilda personer utan ocksé en form av dis-
kurs, en typ av kommunikation. Den beskriver
séttet hur teologin skall tala om den vill vara
offentlig, den formulerar krav pa relevans och
tillgdnglighet s& att i princip vem som helst kan
forhélla sig till dess ansprék. En offentlig teologi
tranger sig pa och vintar inte bara pa att bli upp-
sokt. Man kan vil tinka sig gott om situationer
dir teologin dr offentlig i den férst beskrivna
bemirkelsen (dvs. for ett stort antal enskilda
individer) men samtidigt fullstiandigt irrelevant
for «det Offentliga». En sidan teologi skulle
kanske erbjuda ménniskorna som soker sig dit
16sningar for sina personliga problem. Men den
skulle for den delen inte alls behéva vara ay
nigot direkt offentligt intresse. Det offentliga
intresset kommer forst in nér teologins uppdrag
r6r det offentliga och inte bara det privata. Sam-
tidigt dr det vil inte nodvindigt att allt som sker
inom teologin maste vara offentligt i den bemir-
kelsen att det ir tillgéngligt for en storre offent-
lighet.

Det finns inget matt som man kan anviinda
for att méta hur offentlig en teologi &r. Det finns
heller inte nigon punkt pa en imaginir skala
som skulle kunna visa ett optimum for hur ofta.
hur hégt, pa vilka stédllen och pa vilket sitt teolo-
gins rost skall horas i samhillet. Men kanske
kan man ta som utgangspunkt att det skulle vara
Onskvirt om teologin 1 Sverige skulle vara mer
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offentlig iin vad den faktiskt &r. Vad idr det i sd
fall som forhindrar att teologin intar en starkare
position i offentligheten? I féljande resonemang
vill jag forsoka att nidrmare belysa tvd hinder
som enligt mitt intryck stir i vigen for att teolo-
gin nar en storre offentlighet bide i den forsta
och den andra bemirkelsen. Det finns sikert
manga fler hinder — men jag vill hiir bara lyfta
fram tva. Mitt forslag dr att fundera pd om det dr
mdjligt att viinda dessa hinder sd att de snarare
blir tillgdngar, fordelar, for ett tidsenligt siitt att
bedriva teologi.

1. Det forsta hindret for teologins offentlighet dr
otvdligheten i det som den kan anknvta tll —
némligen mdénniskornas sa kallade «religidsa
erfurenheter».

Teologin kommer bara att méta en offentlig-
het dir den méter ménniskor som Gverhuvud-
taget dr intresserade i den typ av fragestillning
som teologer hdller pd med. Den tilltagande
frinvaron av en religios kultur ar sdkert ett hin-
der att manniskor tar sig fram till sidana frage-
stillningar. Men det faktum att den kyrkliga kul-
turen har forsvunnit eller haller pa att forsvinna
betyder inte att minniskor inte lingre gor erfa-
renheter som kan leda dem till Gud. Det finns en
lingtan efter det Transcendenta, efter mening.
efter Gud som ir svirférenlig med sekularise-
ringsteorins forkunnelse att Gud har limnat
viistviirlden for gott eller atminstone tills vidare.
Den senaste tidens undersokningar om den
svenska befolkningens andliga erfarenheter och
upplevelser har bekriftat detta. Men i ett sam-
hiille dér det finns ett krympande antal kollektiva
uttryckstormer for religion och tron blir det for
manga minniskor ocksd svérare att se sina exis-
tentiella erfarenheter i ett religidst ljus. Det reli-
gidsa sokandet kan dessutom uttrycka sig pé ett
otympligt sitt eller i begrepp som teologer inte
ar vana vid att anvinda. Forsdken att hitta svar
pa de stora fragorna stannar létt vid en snarare
psykologisk beskrivning av erfarenheter som
handlar om skuld eller lycka, dngest eller kiins-
lan for en djupare mening. Om minniskor talar
om religiosa erfarenheter dr det ofta inte klart
om begreppet «religidst» dr meningsfullt i sam-
manhanget eller om ord som «existentiellt»,
«omtumlande» eller «oférklarligt» skulle beskri-
va erfarenheten bittre och i sin tur 6ppna for en

religios tolkning. Om till exempel 7% procent av
den svenska befolkningen pastir sig ha sett en
dngel ir det inte givet om dessa ménniskor far
mer hjilp av en teolog eller en psykoterapeut (jfr
SvD 2007-10-09). Det ar inte heller klart om
deras erfarenhet ér mer Oppen for en religios
tolkning &n mera vardagliga erfarenheter som
exempelvis skuld eller tacksamhet. Men denna
otydliga bild av ett generellt existentiellt
sokande &r utgangspositionen for fragan hur en
offentligt tillgénglig teologi skall kunna se ut.
Den tilltagande franvaron av en kultur som hjal-
per minniskor att siitta sina existentiella erfaren-
heter i ett religiost tolkningssammanhang Skar
kénslan av vilsenhet. For teologin kan det vara
ytterst svért att hitta en meningsfull anknyt-
ningspunkt i mangfalden av osorterade erfaren-
heter och tolkningar. Teologen kan dessutom
kédnna frestelsen att kasta sig over allt som ser ut
som en religios erfarenhet for att forsoka upp-
ticka religion, tro och fromhet Gverallt. Att se
sekulariseringen bara som ett nytt och fortfa-
rande ovant uttryck for en annorlunda form av
religiositet skulle betyda att inte ta pa allvar att
ménniskor ofta medvetet viljer bort en religios
tolkning av sina erfarenheter och att detta val
maste respekteras. Samtidigt skulle ett sddant
torsok att alltfér snabbt vilja «ddpa» ménniskors
existentiella erfarenheter underskatta de moment
av omviindelse och frihet som ligger till grund
for varje religios tro.

Men det finns ocksi en stor fordel med den
oklarhet 1 vilken religitsa erfarenheter uttrycker
sig liksom i dessa erfarenheters ubikvitet. Den
normerade religidsa kulturen som dominerade
samhillet innan det fenomen som vi kallar for
sekularisering brét ut lyckades inte bara att ge
uttryck tor religion och tro. Den kulturen lycka-
des ocksa att dolja dem. En rigid religios kultur
har en beniigenhet att déda sina profeter. Den
har en tendens att skapa en yttre form som
dtminstone for en tid mycket vil kan leva vidare
utan sjil och anda. Den religiost normerande
kultur som tidigare priglade Europa har inte
bara hjilpt ménniskor att uppticka den religiosa
dimensionen i sina erfarenheter utan den har ofta
ocksd gjort ett mote med Gud i frihet och kirlek
rentav omdjligt. Didrfor dr den religidsa kultu-
rens bortfall ocksé en historisk enastaende chans
for religion och teologi. Dér den religiosa kultu-
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ren har tystnat har Gud chans att under nya for-
utsdttningar komma till tals igen. Teologins
offentliga uppgift &r att uppmirksamma var
detta sker.

2. Det andra hindret — dtminstone for den
kristna teologins offentlighet — dr att teologin
har inkarnationstanken, kvrkan och tvdtusen ar
kvrkohistoria i bagaget.

Den kristna trons kirnutsaga ér att Gud har
blivit méanniska. Detta kan kdnnas som en till-
gang men ocksa som en forpliktelse, som en for-
del eller som en nackdel. Om man borjar med
forpliktelsen som inkarnationstanken ldgger pa
teologin sa kan man kanske konstatera att sjidlva
pastdendet att Gud har uppenbarat sig i Jesus
fran Nazareth utgor ett matt med vars hjilp den
kristna teologen identifierar den religiosa dimen-
sionen i en ménsklig erfarenhet. Det kristna per-
spektivet pa ndr en erfarenhet &r religits dr prig-
lad av Jesu Kristi forkunnelse om Gud. Tillspet-
sat kan man séga att Jesu tro och forkunnelse har
en normativ karaktir for vad som kan identifie-
ras som en religios erfarenhet inom ramen for en
kristen teologi. Men hur kan detta pdstdende
komma till uttryck i det sd kallade sekulidra sam-
hillet? De nytestamentliga skrifterna forkunnar
inte bara ett budskap som Jesus Kristus har 1am-
nat till virlden utan de férkunnar honom sjélv. I
motet med honom méter den som tror pa honom
den levande Gud. Den kristna teologins offent-
lighet kommer inte forbi Jesus Kristus som den
offentlighet som Gud har skapat at sig. Den som
vill gora en religits erfarenhet skall i slutindan
mota Jesus Kristus som Guds siitt att gbra sig
offentligt tillgédnglig. Kristen teologi inbjuder till
ett méte med Kristus. Detta dr en metodisk for-
utséttning for kristen teologi som &r bdde en till-
ging men vildigt ofta ocksa ett problem. Det
problematiska bestdr i det faktum att teologin
inte kan halia sig kvar i ett allmént tal om den
otiliginglige, obegriplige Guden. Den maste ta
itu med péstaendet att denna Gud har uppenbarat
sig 1 Jesus frdn Nazareth. Chansen bestér i att
det verkligen finns nagot att prata om, en person
vars liv och handlande kommer till uttryck i Nya
testamentets skrifter. Problemet dr att samtalet
med de flesta ménniskor i ett sekulariserat sam-
hille slutar exakt dir: nér teologen borjar prata
om Jesus.

Men den kristna teologin bir ytterligare pa
en ryggsidck som kan kdnnas dnnu tyngre dn att
ta itu med dn en Gud som ségs ha blivit miin-
niska; ndmligen kyrkan, respektive de olika
kristna kyrkorna och samfunden som teologerna
tillhor. Samfundens notoriskt daliga reputation
som foraldrade, i sin forkunnelse moraliserande,
dogmatiska eller rentav irrelevanta, i sin struktur
hierarkiska och fordndringsresistenta, later dem
framstd som déliga partners eller plattformar for
en teologi som vill vara modern, relevant och
oppen for tidens tecken. En kyrka har en historia
och som i varje biografl finns det i varje sam-
funds biografi mer eller mindre omfattande
morka omraden. En kyrka bar med sig sin speci-
fika tolkningshistoria av den kristna tron. Denna
ryggsidck kan kdnnas som en sd odriglig borda
att det kan framstd som en enorm befrielse att
kasta bort den helt och héllet och gé vidare med
bara bibeln och kanske en eller tvad bocker om
teologiska metoder i handen.

Men teologin i sin kristna tappning med den
starka fokuseringen pé inkarnationen kan ocksé
betraktas som en tillgdng. Jag menar att inkarna-
tionen i sin konkreta utformning i religitsa sam-
fund pa det stora hela &r mer en tillgng 4n ett
problem for teologin. Dirfor &r det for den
kristna teologin klokt att halla sig ndra de religi-
Osa samfunden, ja, att dteruppticka dem som ett
givet forum for teologins offentlighet.

Den tidiga kristna kyrkan betraktade sig i sin
sjilvtolkning som Jesu mystiska kropp i virlden.
I sin kropp méter en ménniska sin omvirld. Kyr-
kan betraktar sig sjilv som den av Gud skapade
de kristna samfunden inte bara tillfilliga platser
ddr manniskor pratar om den Kkristna tron,
bekinner eller firar den. De &r ocksa givna plat-
ser for den teologiska reflektionen. Hér blir den
kristna tron synlig i sin karitativa, liturgiska och
forkunnande dimension och hirifran kan den bli
kulturellt priglande.

Jag menar att teologin och de olika kristna
samfunden mér bra av en mycket nira relation
till varandra utan att ge upp sin respektive frihet.
Kyrkan dr teologins hem. Helt bortsett fran hur
mycket teologen upplever detta hem som en
trang ldgenhet eller som en spatios villa dr det
hir teologin har vuxit upp i en vidare kontext av
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liturgia, diakonia och martyria. Den forblir ett
barn av denna kontext och didrmed forpliktad till
den. Det iir dnskvirt om samfunden aterupp-
ticker teologin och teologin samfunden s att
deras gamla 6msesidiga kirlek kan fornyas i ett
nytt engagemang och i en ny Omsesidig upp-
skattning.

Hur kan de kristna samfunden och teologin
samverka for att fa en storre och bittre offentlig-
het?

Teologin kan hjdlpa de kyrkliga gemenskaperna
att battre uppfylla sitt uppdrag att vara en trons
offentlighet. Utan en pigdende teologisk reflek-
tion 16per ett samfund risk att degenerera till en
folkloristisk forening. En teologisk reflektion &r
forutsittningen for att ett samfund lever utifrdn
sina rotter och inte bara utifrdn sina vanor. En
teologisk reflektion dr en pagiende fornyelse-
process. Ett samfund vars bekénnelse inte renas
genom en sédan stindig teologisk diskussion ér
domt att do eller att forsvinna in i ett tillstand av
irrelevans. Bara om ett samfund inte tappar
formigan att formedla vari aktualiteten i dess
bekinnelse bestér har den en chans att mota gen-
svar fran ménniskor som soker efter Gud. En
pigdende teologisk reflektion dr forutsittningen
for att ett samfund kan teologiskt bemistra de
utmaningar som varje tid stiller. Vatikanum II,
det stora reformkonciliet i katolska kyrkan ér ett
exempel for hur omfattande den forindring som
en teologisk nybesinning kan dstadkomma kan
vara. Darfor dr det viktigt att ett samfund héller
den teologiska kompetensen i sina kretsar vaken
och uppskattar den kritik och den utmaning som
teologin innebir.

Men idven teologin har mycket att vinna pi att
halla sig ndra ett samfund. Samfunden kan vis-
serligen vara ett hinder for teologins nédvéndiga
akademiska frihet. Men de kan ocksa bli en sta-
bil plattform for att bygga en bro till de méinnis-
kor som soker efter en tolkning for sin tillvaro
som innefattar inte bara intellektuella utan ocksé
andliga behov. Ett samfund &r redan en offent-
lighet till vilken ménniskor i sitt religidsa skan-
de vinder sig. Teologin kan hir anknyta till en
levande religios praxis som sjilv dr en «locus
theologicus». Samfundens tro och liv dr ofta
resultatet av en sensus fidelium, «de troendes

kinsla for Gud» som ir en viktig kiilla for teolo-
giskt arbete. Aven om det ibland kan verka s3 att
samfundens realt existerande verklighet skrim-
mer bort minst lika manga minniskor som den
attraherar dr kyrkorna de facto de stillen dit de
flesta minniskorna forst kommer néar de soker
efter kompetens i existentiella eller teologiska
fragor. Samfunden ger teologin sin siregna ton.
De priglar inte bara tolkningstraditioner utan
ocksa teologen som narmar sig den kristna tradi-
tionen med sina egna typiska forutsittningar.
Dessutom erbjuder de en plats didr den akade-
miska reflektionen om Gud kan dverga till guds-
tjanstens och det kristna livets praxis. Denna
koppling till en praktisk férankring for teologin
ar av betydelse for teologins relevans. Teologin
blir offentlig dédr den visar sig ha kraften att
astadkomma f6rindring och ddr den mynnar ut i
vordnad inf6r den Gud om vilken teologin talar.

Mojligheterna &r storre dn hindren for att
skapa en offentlighet for reflektionen om Gud
nir det sker utifrin den plattform som den krist-
na inkarnationstron redan erbjuder. Teologin
som systematiskt och vetenskapligt ansvars-
tagande tal om Gud borde inte ¢verge denna
plattform som har en sa skadad reputation utan
borde inte minst for sin egen skull gd den mot-
satta viigen: att ta tillbaka forlorad terrang och
hjilpa samfunden att bli offentliga stillen, orter
diar minniskor upplever att de far kompetent
hjélp i sina forsok att tolka livets hemlighet,
platser dir ett offentligt samtal om Gud och
minniska kan dga rum.
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