heliga graal: sokandet efter en storforenande fysika-
lisk teori. Med Cambridge-matematikern Stephen
Hawking som exempel fir vi folja sokandet som allt-
jiimt saknar sitt mdl. (Hawking sjdlv, frén att f6r 20 ar
sedan ha varit en av de namnkunnigaste foresprakarna
for en Great Theory of Evervthing, anser numera, med
hiinvisning tll Godels ofullstindighetssats, att en
sidan for alltid kommer att vara en illusion.) I kapitel
tvi fokuseras de nya fysikaliska insikterna pa tidpunk-
ten noll, big bang, singulariteten ur vilken universum
foddes. Kiing fokuserar pa tva frigor (som inte halls
isiir sa tydligt som man skulle dnska): & ena sidan det
redan namnda mysteriet, a andra sidan fragan varfor de
s.k. naturkonstanterna hade just sidana virden som
har visat sig gynnsamma tor att biologiskt och t.o.m.
miéinskligt liv skulle kunna uppsta. Den senare fragan
kan besvaras pd (3tminstone) tvd olika sitt, menar
Kiing. Antingen postulerar man en mingd olika uni-
versa — nmltiversum — for att pa sa sitt avdramati-
sera vdrt universums till synes osannolikt tursamma
balans mellan de olika fundamentalkonstanterna, eller
ocksa postulerar man en intelligent skapare som vid
tidens borjan gav konstanterna just de viirden de skulle
ha. Mellan dessa bida alternativ rader intellektuell fri-
het, betonar Kiing: ingetdera kan bevisas vara sant.
Men om Gud ér skapare av universum kan vi besvara
ett oridkneligt antal existentiella foljdfragor. som till
exempel hur vi bor leva vara liv och vad vi kan
forviinta oss av framtiden. Vad vetenskapsmin kunde
tjidna pa ir att dtminstone betrakta Gud som hypotes,
foreslar Kiing. Man forlorar ingenting pd att tro, som
sagt, och man har allt att vinna.

Men hur tar Kiing itu med den forra frigan, det
existentiella grundmysteriet. Tyviirr maste det sidgas
att det sveps forbi alltfor fort. Om Gud finns, sédger
han, sd har frigan om rthe beginning of all things ett
svar. Men siiir det ju inte. Om Gud finns si kan vi vis-
serligen veta varfor (det materiella) universum finns,
men vi vet inte varfor Gud finns. Och om vi antar (vil-
ket Kiing inte gor) att Gud ir nodvindig, dterstar fra-
gan varfir Gud dr nddviindig. Ingen forviintar sig for-
sts att vare sig Kiing eller nigon annan ska besvara
den existentiella grundfrigan, men det hade varit pa
sin plats att i detta sammanhang &tminstone problema-
tisera den lite mer.

Det tredje kapitlet handlar om Darwins evolutions-
teori och hur de kristna kyrkorna mer eller mindre
krampaktigt har forhallit sig till den. Kiing undersdker
hur man pi ett meningsfullt sitt kan tala om Gud som
virldens skapare samtidigt som man accepterar evolu-
tionens indeterministiska och selektiva gang. Hir po-
ingterar han att religionens sprak ir ett annat och mer
poetiskt sprik dn det som vetenskapen talar. Vad tron
pé Gud som skapare kan erbjuda idr kunskap som exis-
tentiell orientering snarare dn som instrumentell infor-
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mation. Med trons tgon ser vi hur evolutionens armil-
jarder langa processer ¢r skapelse, forklarar Kiing,
som dock inte vill precisera hur Gud nirmare bestimt
kan tidnkas verka genom evolutionens blandning av
blinda mutationer och naturliga urval. (Det handlar i
alla fall inte om att Gud pé négot sitt skulle manipulera
mutationerna bakom indeterminismens sldja, vilket ir
vad Owen Gingerich intressant nog antyder i sin bok
God’s Universe; se min recension i Signum 2/2008.)
Guds ande ir allestides ndrvarande i varje fysikalisk
process; Gud &r i universum och universum &r i Gud,
men universum dr inte Gud. Snarare dr Gud enligt
Kiing den inre dynamiken i virldens géng.

Kapitel fyra och fem, slutligen, handlar om livets
uppkomst i allménhet och ménniskans och medvetan-
dets uppkomst i synnerhet. Intressanta avsnitt, dven
om det inte 4r helt klart vad som ir Kiings poing. A
ena sidan tonar han ned skillnaden mellan levande och
icke-levande ting nir han skriver att the origin of life is
an event that can be understood by physics and chem-
istry (s. 139), och han avfirdar tanken pa en God of the
gaps, dvs. en Gud som pa ett demonstrerbart stt gri-
per in vid speciella tillfallen. A andra sidan betonar
han skillnaden mellan medvetandet och den ménskliga
hjédrnans fysikaliska/kemiska processer nar han skriver
att neurovetenskapen saknar mojlighet att Gverbrygga
the gap in explanation between physical processes and
consciousness (s. 179), och han skriver vidare att den
moderna kognitionsforskningen is as far from explain-
ing the riddle of the origin of the mind in human beings
as microbiology is from explaining the origin of life
(s. 189). Som ldsare undrar man inte minst hur han
alltsd ser pa livets uppkomst. Ar det ett vetenskapligt
gap eller inte?

Oklarheterna till trots ér Kiing alltid vil palist. For
alla som &r intresserade av religiosa skapelseansprak i
relation till modern naturvetenskap r boken en god
spriangbrida for fortsatt reflektion.

Martin Lembke

Conor Cunningham & Peter M. Chandler Jr (red.):
Transcendence and Phenomenologv. 534 sid. SCM
Press, London 2007.

Radikalortodoxin &r var tids mest omtalade teologiska
initiativ. Med John Milbank i spetsen har man redan
publicerat en forsta bokserie och gér nu in i en andra
fas med bokserien Veriras, vars forsta bok ar Tran-
scendence and Phenomenology. Boken och hela serien
dr en produkt av Centrum for teologi och filosofi
(COTP) vid Nottinghams universitet, som anordnar
arliga konferenser pé olika teman i granslandet mellan
teologi och filosofi. Den forsta konferensen 2005
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handlade just om transcendens och fenomenologi och
nu kommer alltsd resultatet i form av en tegelstens-
tjock artikelsamling dér nagra av de absolut frimsta
tinkarna inom omrddet finns representerade: Jean-
Yves Lacoste. Simon Critchley, Jean LeClercq,
Michel Henry, John Milbank, Richard Kearney, med
flera. Det dr virt att podngtera att forfattarna inte
nddvindigtvis delar radikalortodoxins «program» i
nagon snidvare mening; ddremot &r de villiga att asso-
cieras med COTP:s intressen och agenda: att under-
s6ka den historiska interaktionen och den samtida
relationen mellan teologi och filosofi; att dverbrygga
klyftan mellan kontinental och analytisk filosofi; att
ifragasitta det post-metafysiska paradigmet och
pavisa behovet av metafysik; samt att verka for en for-
nyad «katolsk humanism».

Boken &r upplagd sa att vissa artiklar fokuserar pa
enskilda tdnkare, medan andra har en mera tematisk
karaktir, Sérskilt uppméarksammade blir Husserl och
Heidegger, Merleau-Ponty och Henry, Levinas och
Marion. Det &r vért att notera att man alitsa behandlar
bade fenomenologins forgrundsgestalter och samtida
tankare. I synnerhet Henry lyfts fram som en fenome-
nologisk nydanare, men ocksd Merleau-Ponty och
Marion behandlas positivt. Varre dr det med Levinas,
vars rigida etik alltmer uppfattas som problematisk
eftersom den tycks omintetgora verkliga relationer
med konkreta minniskor till formén fér en abstrakt
moralisk plikt mot en otillgénglig ndgon. Bland de
tematiska artiklarna aterfinns frigan om strukturella
likheter mellan den religidsa och den estetiska erfaren-
heten (Carreno, Davy, Kearney); behovet av att grunda
sitt tankande i en adekvat metafysik (Schrivers, Cun-
ningham); samt forsok att relatera fenomenologin till
teologi och metafysik (Lacoste, Bloechl, Kerr). Dess-
utom bidrar Milbank och Cunningham med karakte-
ristiskt radikalortodoxa perspektiv. didr Thomas av
Aquino framstills som proto-fenomenolog. Genom
sin historieskrivning vill de lyfta fram ett teologiskt-
filosofiskt alternativ dir fenomenologin underbyggs
(eller om man s vill, undergrivs) av en konkret meta-
fysik dar begrepp som «participation» och «analogi»
stdr i centrum.

Cunninghams bidrag dr ett av bokens allra bista
och kan dessutom gott tjina som programforklaring
for COTP:s teologiska vision. Lamnad &t sig sjily,
menar han, kan filosofin inte handskas med det dju-
paste i den ménskliga existensen. En skarp udd riktas
hdr mot den s kallade eliminativa materialismen som
menar att det enda verkliga dr det materiella och att allt
annat (kunskap, trosforestillningar, kénslor osv.) kan
reduceras till materiella processer. Cunningham ser
detta som ett reductio ad absurdum: 1dmnad i sin egen
immanens hamnar filosofin i sddana &tervindsgrinder.
Istdllet @r en teologisk metafysik nddvindig. Cunning-

hams utgéngspunkt tas i skapelsen med dess konse-
kvens: minniskan iger inte sin egen existens, hon far
den som en gdva. I sig sjilv dr ménniskan «ontologiskt
naken». vilket kan tolkas som négot positivt eftersom
det mojliggor en intimitet mellan ménniskan och hen-
nes transcendenta ursprung. Detta dr vad som menas
med participation: for att ndgot ska existera maste Gud
kontinuerligt ge denna existens. Annorlunda uttryckt:
endast genom att vara delaktig i transcendens kan
ndgon immanens 6verhuvudtaget bestd. Detta ligger
emellertid néra vad en del fenomenologer har kommit
fram till, om @n med annorlunda metafysiska tolk-
ningar. Fran fenomenologins perspektiv kan i sjilva
verket ingenting framtrdda immanent om det inte sam-
tidigt indikerar en transcendent dimension och Cun-
ninghams teologiska metafysik kan ses som en méjlig
tolkning av detta. Under alla omstandigheter tycks teo-
login och filosofin hir ha nigot att gemensamt under-
soka: transcendensen i det immanentas mitt.

Den centrala frigan i diskussionen om transcen-
dens och fenomenologi géller huruvida den fenomeno-
logiska metoden &r last i sin egen immanens. I vilken
utstrackning kan ett objekt, en annan minniska, eller
rentav Gud framtrada for mig som ett immanent feno-
men pa samma gang som deras transcendens bevaras?
Hur forhéller sig det immanenta till det transcendenta?
Sadana fragor gar inte att besvara utan att man dras in
i ett getingbo av bestridda uppfattningar: Vad 4r ett
fenomen? Vad menar vi med transcendens? Vilken
metafysik forutsitts? Vilken &r relationen mellan filo-
sofi och teologi? For den som &r intresserad av sddana
tragestallningar torde det inte finnas ndgon fullédigare
och mera uppdaterad artikelsamling in den hir. A
andra sidan maste man tilligga att nistan alla artiklar
forutsitter en god forkunskap bade om fenomenologi
och om teologi; den som Overviiger att for forsta
gangen silla sig in i debatten bor nog viilja en annan
bok av introducerande karaktir. I en s& omfangsrik
artikelsamling som denna ir det naturligt att en del
mindre lyckade bidrag kommer med; fenomenologin
som disciplin lider dessutom av en forsvéarande teknisk
terminologi. Flertalet av artiklarna ar emellertid riktigt
bra, ndigra ir forstklassiga bidrag till diskussionen och
flera andra kan utan att géra ansprak pé stor originalitet
@nda tjana utmirkt som material for kurser i skdrnings-
punkten mellan religion och filosofi. I ett samhille s&
attraherat av det ytliga maste man appladera varje for-
stk att ga till botten med de verkligt viktiga frigorna
for var tid: Hur kan man tdnka ménniskan och hennes
virld pé ett sddant sétt att naturen, medvetandet, kul-
turen far verklig dignitet och integritet utan att vare sig
falla i dualism eller reduktionism? Transcendence and
Phenomenology &r en bra start.

Andreas Nordlander



