att man ir kristen pa djupet och inte bara en pé ytan
kristnad hedning. Det forsta kapitlet borjar med en
programforklaring: «The Church appears in Jerusalem
... [1]t is unthinkable that she would claim to replace
Israel. She is not another Israel, but the very fulfilment,
in Israel, of God’s plan.» I Kristus far inte bara judarna
utan alla minniskor del av Guds gévor till Israel.
Moselagen dr en viktig del av Guds gavor till Israel,
och den forsta grundliggande frégan som apostlarna
méste brottas med var frigan om «hedningarna» skulle
folja Lagen pa samma sitt som judarna och de jude-
kristna. Lustiger papekar, att en av alla tiders stora reli-
givsa tragedier dr den judekristna kyrkans undergéng
pa 500-talet, mycket pd grund av kristet bysantinskt
overvéld mot de Jesus-troende judarna.

Lustiger lyfter fram den gamla och forfarliga
beskyllningen om «gudamord» (deicide); i sjdlva ver-
ket vilar skulden for Jesu dod pé alla méanniskor, alls
inte bara péa négra judar en ddesdiger fredag i Jerusa-
lem for ldnge sedan. De som daremot verkligen gjort
sig skyldiga till gudamord dr de s.k. kristna folken i
visterlandet, de som har utsatt sina judiska bréder och
systrar for forfoljelse och till och med forintelse. Kyr-
kan har sina rotter i synagogan. Utan dessa rotter for-
tvinar hon och dor.

All religionsteologi 4r svir. Lustiger tar upp en
trend som blivit synlig under de senaste artiondena,
den att ocksé andra folk (han hénvisar hir till Indien)
ser sina egna inhemska religidsa texter som sitt Gamla
testamente. Utan att nodvindigtvis vilja frankinna
dessa texter ett visst virde konstaterar Lustiger att det
skulle reducera Gamla testamentet till blott en av
manga mdjliga kulturella bakgrunder till evangeliet
och alltsd bergva uppenbarelsen for Israel dess unika
karaktir. Ingen religionsteologi, hur vilmenande den
dn dr, kan tilldtas att relativisera Guds uppenbarelse for
Israel. Genom Messias/Jesus har denna uppenbarelse
ingalunda satts ur spel; den har i stillet gjorts tillgidng-
lig for «folken» utanfor Israel.

Inga enkla svar kan ges pd fridgan om hur det
judiska folket och den kristna kyrkan héanger ihop.
Lustigers meditationer for systrarna i det lilla klostret
i Abu Gosh ar viktiga bidrag som kan berika oss som
nu i efterhand far ta del av dem. De &r fortjénta av en
stor och tacksam ldsekrets.

Tord Fornberg

Kati Niemeld: Does confirmation training really mat-
ter? A longitudinal study of the quality and effective-
ness of confirmation training in Finland. 202 sid.
Church Research Institute nr 56. Tampere 2008.
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I boken presenteras en studie vars syfte ér att faststilla
varfor unga ménniskor i Finland deltar i konfirmand-
undervisning, vilka deras forvantningar &r, vad de far
ut av att delta och hur undervisningen paverkar deras
religiositet och attityder till tro och kyrka.

Boken inleds med att presentera fakta kring konfir-
mandundervisningen i Finland, som skiljer sig fran
svensk konfirmandundervisning. Den mest pafallande
skillnaden &r att i Finland konfirmeras néstan 90 % av
alla 15-4ringar. Arligen blir ca 2000 ungdomar med-
lemmar i Finska evangelisk-lutherska kyrkan for att
kunna delta i konfirmandundervisningen. Inte i ndgot
annat land har luthersk konfirmandundervisning en sd
stark stdllning. Andelen konfirmander har varit kon-
stant sedan mitten av 1970-talet; dessférinnan konfir-
merades nidstan 100 % av alla 15-dringar. For att 4
gifta sig 1 kyrkan och bli fadder &r det ett krav att man
ar konfirmerad, vilket anses forklara varfor konfirma-
tionen har en sa stark stillning.

Forskningsresultaten i boken berér olika omraden.
Resultaten visar att konfirmationstiden spelar en stor
roll i ungdomarnas liv. De vill delta nir de 4r 15 ar
eftersom det &r brukligt att géra det, de vill flja tradi-
tionen och det finns ett tydligt socialt tryck. De uppger
ocksa att de i framtiden vill ha mgjlighet till kyrkbrol-
lop och fadderskap. En av tio uppger att de har religi-
Osa motiv att delta.

Ungdomarna i undersokningen fick betygsatta
konfirmationsundervisningen ar 2001. Det visar sig att
den vil motsvarade deras forvantningar. Det som de
ansig vara viktigast var att den allmiinna stimningen
var god. De forvintade sig forst och frimst sociala
aktiviteter och det var ocksad dessa som de mest sag
fram emot. De ungdomar som uppgav religidsa for-
véntningar var tydligt underrepresenterade. I resulta-
ten delas konfirmanderna in i fyra olika grupper: de
aktivitetsorienterade (29 %), de socialt orienterade
(29 %), de innehallsorienterade (26 %) samt de pas-
siva (16 %).

Forskningen visar att effekten av undervisningen
var att ungdomarna fick en mer positiv attityd till kris-
tendom och gudstro. Fler finska ungdomar tror pa Gud
efter konfirmandundervisning jamfort med de svenska
ungdomar, som undersokts i «N&jda konfirmander».
Deras attityd till kristendom var minst positiv fore
konfirmandtiden, hogst direkt efter, medan ungdomar
som tillfrigades fem ar efterdt hade blivit mindre posi-
tiva. Nar det giller hur de senare beddmde konfirma-
tionens betydelse for deras liv handlade det i hogre
grad om att fa ndgot for livet och i mindre grad om
relationen till kyrkan och i ytterligare mindre grad om
tron pa Gud.

Vad giller ungdomarnas relation till kyrkan visar
det sig att konfirmandundervisningen fick en mycket
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positiv beddmning. Resultaten visar att de flesta dven
var positivt instéllda efter fem dr och att de rekommen-
derade konfirmation till sina vinner och att de skulle
gora det igen om de skulle gora om valet. De flesta
(nio av tio) skulle ocksa vilja att deras egna barn skulle
delta. Lika minga anség ocksa att konfirmandtiden var
en viktig erfarenhet i deras liv.

Ungefir var tionde svarade fem ar efterat att de
hade negativa erfarenheter frin konfirmationen. Det
som dessa ungdomar hade gemensamt var att de hade
upplevt en dalig atmosfir, auktoritir undervisningen
och att ingen lyssnade péa dem.

I slutet av undervisningen uppgav tva av tre ung-
domar att de var intresserade av att bli konfirmandas-
sistenter, dven om endast hilften av dessa senare
gjorde slag i saken. En slutsats av undersékningen ar
att personer i 20-drsldern dr mindre religiost aktiva dn
vad de &r under nagon annan period 1 livet.

Sammanfattningsvis papekas att framtiden for
finsk konfirmandundervisning ser strélande ut, dven
om den inte kan tas for sjilvklar. I storstadsomriden
som Helsingfors 4r det endast ca 50 % av 15-8ringarna
som konfirmeras. I takt med att konfirmationen forlo-
rar sin sjdlvklara status framhélls vikten av en okad
kvalitet pa undervisningen.

Boken ér intressant ldsning och viktig dven i dis-
kussionen om konfirmandundervisningen inom
Svens-ka kyrkan. Att det skulle vara lika sjdlvklart att
konfirmera sig i Sverige som i Finland kénns som en
utopi. Inte ens innan den stora nedgdngen under 1970-
talet var andelen svenska konfirmander lika hog. Sam-
tidigt dr det inte s stor skillnad mellan vad svenska
och finska ungdomar berittar att de upplevt under kon-
firmandundervisningen, s& det kan knappast vara inne-
héallet som skiljer grupperna t. Kanske #r det just kon-
firmationen som krav for att gifta sig i kyrkan och bli
fadder som forklarar skillnaden?

Elisabeth Porath Sjié

Charles Mathewes: A Theology of Public Life. Cam-
bridge Studies in Christian Doctrine. 366 sid. Cam-
bridge: Cambridge University Press 2007.

Om man vill reflektera 6ver fragan vad religion har
med politik att gora, pa ett sitt som gir utdver den sed-
vanliga liberala och allt mindre trovirdiga uppdel-
ningen mellan det privata och det offentliga, kommer
definitionsproblematiken omedelbart att anmila sin
ndrvaro. Den amerikanske teologen Charles Mathe-
wes, verksam vid University of Virginia, vill i sin brett
upplagda politiska teologi A Theology of Public Life
undvika att upprepa ett stereotypt svar pa sin inle-

dande friga. nimligen vad Washington har med Jeru-
salem att gora. S deklarerar han inledningsvis att det
ror sig om en teologisk reflcktion om det «offentliga
livet» och inte endast om «politik», eftersom det
senare begreppet ofta leder vira tankar till frigan hur
staten skall styras medan det tidigare omfattar allt som
ror det «allminna godax. Likasa poingterar han att det
ror sig om en «teologi om det offentliga livet», inte om
en «offentlig teologi». Med denna distinktion vill forf.
ha sagt att hans teologiska reflektioner om det oftent-
liga livet har sin utgingspunkt i den kristna traditio-
nens egna intellektuella resurser och att han inte (i (r-
sta hand) forsoker legitimera teologins praktiska
ansprak utifrdn en given politisk dagordning eller filo-
sofi. Darmed avligsnar han sig ocksd fran forsok att
finna en plats for «religion» i samhiillet genom att
reducera religionen till en privatsak: enligt forf. ir den
kristna traditionen en i hogsta grad social och offentlig
angeldgenhet. Den kristna kyrkan har med andra ord
béde en offentlig kropp och rost.

Vikten av dessa prelimindra terminologiska
bestdmningar visar sig inte bara i deras relevans for en
i hogsta grad samtidsaktuell friga utan dven i tolk-
ningen av historien. I sin strivan att erbjuda ett alter-
nativ till den moderna dikotomin mellan privat och
offentligt vénder sig forf. till Augustinus som den
framste inspiratdren for sin teologi. Didrmed krivs
dock att man undviker att ldsa in moderna kategorier
som «religion» och «politik» i Augustinus teologi. En
inte obetydlig del av forfis diskussioner tors dérfor
med alternativa Augustinustolkningar dar forf. for-
svarar vad han kallar for en «Augustinsk varldslighet»
som innebiir ett bejakande av det offentliga livet trots
de pessimistiska slutsatserna i Guds stad. Poingen
med denna nylidsning av Augustinus &r inte att forsvara
kyrkofaderns stillningstaganden i sig utan snarare att
anviinda Augustinus som resurs for en konstruktiv
samtida reflektion. Augustinus erbjuder ndmligen en
teologiskt informerad och tillriickligt detaljerad
reflektion éver det offentliga livet for att kunna tydlig-
gora var egen fid.

Poiingen for forf. blir alltsa att reflektera teologiskt
over hur den kristna kyrkan skall leva det offentliga
livet — detta ér en viktig del av den kristna existensen
for enskilda sdvil som gemenskaper. Boken ér, for-
utom inledningen, indelad i tva lingre avsnitt: dels en
«engagemangets teologi» som vill visa hur strdvan
efter gemenskap med Gud inte gér vid sidan av viirl-
den utan just genom ett engagemang i virlden, dels en
«medborgarskapets liturgi» som visar pa de teologiska
motiven for det medborgerliga engagemanget som en
liturgisk akt av lovprisning. Béda dessa avsnitt kénne-
tecknas av en polemik gentemot varje form av politisk
eller religios privatisering av minniskan — hon &r



