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Michel de Certeau och mystikerna
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chez Michel de Certeau. Han dir lektor i teologi vid Newmaninstitutet i Uppsala

Michel de Certeau (1925-1986) ir utan tvivel en
av de mest sdregna och besynnerliga personlig-
heterna 1 det moderna, franska tankandet.! Intel-
lektuellt sitt bor han uppfattas forst och framst
som historiker och inte som teolog till yrket.
Dirfor skulle en uppdelning av hans forfattar-
skap i teologiska och icke teologiska texter inte
gora rittvisa at ndgondera slaget. Emellertid &r
det mojligt att i hans litterdra produktion urskilja
omrdden som har ett tydligare eller mer omedel-
bart intresse for teologin dér hans blick kan vara
«fangad», om jag végar siga si, av det teolo-
giska. Det tycks mig forekomma tre sidana
centra: mystiken (la mystique), kyrkan i det sam-
tida och offentliga rummet och «trosantropo-
logi». Foreliggande artikel undersoker det forsta
omrddet, och i synnerhet Certeaus intresse for
mystikernas (mystiques) tro och liv.

Pa 50-talet far jesuiten Certeau av sin orden
en sirskild inriktning for sitt arbete: mystikens
historiaoch i synnerhet forskning i de franska
jesuiternas andra och tredje generations andliga
historia och, mer allmint, i kristendomens histo-
ria under 1600-talet. Han ldser f6rst om mysti-
kernas bedrifter hos Okenfiderna, men fram-
forallt foljer han deras spar som sagts ovan vid
jesuitordens borjan. Det gar att sdrskilja ett dub-
belt intresse hos Certeau: mystikernas trosattityd
och deras position i kyrkan och i samhaliet i bor-
jan av moderniteten.

«Att tro (...) det 4r att ldmna sin ort.»2 Diri lig-
ger trons dventyr hos mystikern.

' For en fullstindig biografi rekommenderar jag

Frangois Dosse, Michel de Certeau. Le marcheur
blessé (Paris: La Découverte, 2002).

Mystiker @r den person som inte avbryter sitt
vandrande och som viss om att nigot fattas
honom betriffande varje plats och varje foremal
vet att det inte &r derta. att man inte kan bosiitta
sig héir och inte heller nija sig med der deéir. Liing-
tan driver honom att g till overdrift, Han 6verdri-
ver, gir vidare och missar en del platser. Han ir
angelidgen om att gd liangre. lingre bort, nigon
annanstans. Han bor ingenstans.3

Mystiker som Pierre Favre* eller Jean-Joseph
Surin,® Angelus Silesius® eller Jean de Labadie,’

2

Michel de Certeau, «Suivre un chemin non tracé»,
i: Michel de Certeau, La faiblesse de croire (Paris :
Seuil, 2003), 302.

3 Michel de Certeau, La fable mystique, XVie-
XVlle siecle, (1982)(Paris : Gallimard, 1987), 411.

% En fransk jesuit fran 1500-talet, en kamrat till
Ignatius av Loyola och Francisco de Xavier. Favre
blev den forste jesuiten-missionédren pa tysk mark.

S En fransk jesuit, mystiker frin 1600-talet. Kiind
for en uppmiirksammad exorcism av Ursulinsystrar
frin Loudun ar 1634. Efter denna handling lider Surin
av en mental sjukdom under en period pd néistan 20 dr
(1637-1654). Se Michel de Certeau’s spinnande bok
om Surin och hans vistelse i Loudun i: Michel de Cer-
teau. La possession de Loudun (Paris: Gallimard.
1970).

En tysk mystiker fran 1600-talet kiind under nam-

net Angelus Silesius. Fodd i Breslau i Schlesien
(Wroclaw i dagens Polen) med familjenamnet
Johannes Scheffler. Likare och poet. Han konverterar
fran lutherdomen, i vilken han uppfostrats, till katoli-
cismen.

7 En fransk jesuit fran 1600-talet. Ar 1650 limnar
Labadie jesuitorden och blir kalvinistisk pastor.
Inblandad i en teologisk kontrovers, dr han tvungen
att dverge sin post som pastor, flyr till Danmark, dir
han dor 1674.



som studerats av Certeau, illustrerar detta vil.
For Certeau dr det framfor allt Favre, som 1 sin
andliga dagbok framtrider som en stindig pil-
grim, «som aldrig 4r framme vid malet, som ald-
rig gor uppehill»® Denne mystiker har inget
land ddr han kan sla sig ner. Det enda som han
anser oumbdrligt for sina vandringar &r ett litet
barbart altare. «Han hade inga andra tillhorig-
heter &n detta lilla bagage, inget annat land &n
denna vig: vdra vigar, siger han; han tillhdrde
dem; de var hans livs hemvanda inramning.»9
Certeau beskriver Favres sitt att vara i foljande
termer: «resendr», «vandrande», den som «inte
ville bo pd nigon plats, som ville vara pilgrim
hela sitt liv 1 den ena eller andra delen av virlden
(...), en pilgrim som vandrar omkring i en virld
dér himlen blandar sig med jordens historia, vil-
kens minsta omstindigheter sdlunda forvirvar
universell betydelse». 10 vad betriffar Surin, som
enligt Henri Bremond &r «den stérste av mysti-
kerna i jesuitorden i Frankrike»,!! beskriver han
sig sjidlv som en vagabonderande sjal:

jag vill vandra omkring bland ménniskorna

dir jag skall leva som ett vilsegénget barn;

jag har blivit en vagabonderande sjil

sedan jag givit bort allt jag dger.

Det ir detsamma for mig om jag lever eller dér,
det dr nog for mig att Kirleken bor i mig.12

8 Michel de Certeau, Bienheureux Pierre Favre,

Mémorial ( Paris: Desclée De Brouwer, coll. Christus,
1960), 40.

9 Ibid. 41.

10" Ibid. 50. 1 ett brev till sin mor vittnar Favre om sin

stdllning som pilgrim: «Man séger mig sténdigt att jag
dr en pilgrim och en frimling, och det tillstir jag: det
dr sant, jag ir en pilgrim som alla mina fader; jag ar
pilgrim i detta land; jag kommer att vara pilgrim ver-
allt ddr Guds godhet f6r mig, dndad till min déd»,
Michel de Certeau, «L’expérience du salut chez Pierre
Favre», i: Christus 5 (januari 1958). Denna text
anvindes dter i: Christus 210 (maj 2006), 173. 1 fot-
noten 7; Lettre & la mére de Pierre Canisius, Cologne,

février 1544 (Monumenta Fabri, sid. 255).

"' Henri Bremond, Histoire littéraire du sentiment

religieux en France (Paris: Aubier, 1920), 152.

12 Det #r den forsta versen i Surins dikt som Certeau

citerar i sin inledning till Guide spirituel av Surin
(Jean-Joseph Surin, Cantiques spirituels, cant. 5;
utgivn. 1660, 25).
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Angelus Silesius'? definierar sig ocksa han som
en vandrare, der Wandersmann, den som over-
later sig 4t sin resa, utan ndgon uppehéllsort, och
han kan ta fel vig men utan att ndgonsin irra
omkring. Ty det gdr inte att stanna nagonstans
(bleiben ist nirgends). Mystikern som vandrar
kan inte stanna négonstans. Certeau pastar fol-
jande betritfande Labadie och anvinder Silesius
vokabulér:

Wandersmann, pd samma géng kringvandrande
och migrerande: en «vandrare» (...) Den «out-
trottliga nomadtillvaron» hos denne besynnerlige
hjélte gor en rummets problematik relevant. Den
inre resan fortskrider under den geografiska vand-
ringen. Labadies historia, det dr den icke definie-
rade rymden skapad av det oméjliga pa en plats.
Etapperna markeras av de «religioner» som han
passerar i tur och ordning: jesuit, jansénist, kalvi-
nist, pietist, ciliast eller millenarist, och slutligen
«labadist» — den dodliga etappen. Han «gir
vidare» (han do6r?). Han kan inte stanna. 4

Certeau ser alltsd hur mystikerna fyller 1600-
talet med sina samtal. Men han ser framférallt
hur mystikerna i borjan av moderniteten ger
upphov till konflikter bade i kyrkan och i sam-
hillet. Varfor konflikter? Ty, pastar Certeau, den
kristne mystikern dr Oppet en «brytningens»
man, pad 1600-talet, lika mycket vis-a-vis sam-
hillet, annu kristet men redan sekulariserat, som
mot kyrkan, kraftigt forvérldsligad i sina seder
och genom sina politiska inblandningar. Denne
mystiker upptrader som ett storande element for
den allménna ordningen a ena sidan, och som
heretiker eller schismatiker & den andra, nir hans
sdtt att tala och leva tycks stilla den evangeliska
lagen i motsittning till de regler som dr gillande
lika mycket i staten som i kyrkan. «Marginalise-
rad» av sévil staten som kyrkan, avsldjar han
tyst den brytning i kommunikationen som upp-
statt mellan de politiska auktoriteterna och med-
borgarna a ena sidan, liksom mellan de religisa
auktoriteterna och de troende & den andra.

13 DA Certeau kallar Silesius, vandraren, Wanders-
mann, hinvisar han till Le Pélerin chérubinique av
Angelus Silesius, overs. Henri Plard (Paris: Aubier,
1946).

4 La fable mystique, ibid. 374. Labadies kringstro-
vande bor forknippas med en vig att ga.
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Denna brytning (rupture) har tvd orsaker, i det
ena fallet lika vil som i det andra. Den ena beror
pa en strukturell ordning dér auktoriteten har
reserverat ordets monopol it sig sjdlv och tillde-
lar sitt eget ord vérdet av odiskutabel lag pd
sddant sitt att varje uttalande, varje géng en
medborgare eller en troende «tar till orda», s
betraktas det som en otillborlighet, en protest
eller en revolt. Den andra orsaken é&r av kulturell
art, den beror pd utvecklingen av spréken: det
traditionella sprdk som talas av auktoriteterna
har forblivit oférdndrat, medan det som orden
betecknar har dndrat betydelse, si som det for-
stas idag, eller ocksd siger det gamla spraket
inte ens ldngre ndgot alls, det har forlorat sin
mening, s ldngt har det fjirmats fran realite-
terna i det dagliga livet som det nuvarande
gangse spraket talar om.

Hur vet Certeau att mystikern, pa 1600-talet,
ar en «brytningens» man? Det vet han utifrdn
sina noggranna historiska studier. Han upptécker
att sextio ar efter grundarens, Ignatius, dod ifra-
gasitter en rorelse omfattande flera tiotal franska
jesuiter inom ordens inre krets vad som i de
romerska texterna kallas la via regia i den spiri-
tualitet som officiellt ldrs ut, jesuitordens ena-
rddande och ortodoxa lara. Det handlar om en
grupp unga jesuiter frin Bordeaux. Och Certeau
noterar: «Den virld de talar om 4r inte lingre
den som finns i deras tradition».'> Deras erfa-
renhet tvingar dem att samtidigt se pa sin tradi-
tion och pa den moderna virlden som haller pé
att fodas och i vilken de lever.

Bundna bide till det férgdngna och till det nuva-
(mutationer) som drar med sig en ny trohet till en
anda som redan definierats av jesuitordens grun-
dare och av den historiska utvecklingen av deras
verk.!®

15" Michel de Certeau, «Crise sociale et réformisme
spirituel au début du XVIle siecle: «une nouvelle spi-
ritualité> chez les jésuites francais», i: Revue d’'ascé-
tique et de mystique, 41 (1965), 340. Text aterupp-
tagen i La fable mystique, kapitel: «Les petits saints
d’Aquitaine», 330-373.

16 Ibid. 340.

Dessa «andliga nya midn» som i denna nya kul-
turella situation insisterar pa lyhordhet for
Anden «soker végar att i sin epok aterfinna den
idkta andan frén den allra forsta b()'rjan».l7 Emel-
lertid ifrégasitter de inte de kyrkliga myndig-
heterna, men de kriiver ett nytt sprik (language),
«ett andens sprék». Svaret frén jesuitorden kom-
mer snabbt. Dessa unga franska jesuiter miss-
tinks och anklagas for att bryta homogeniteten i
en tradition och en institution. De &verordnade
forebrir dem f6r att hinge sig at «extraordinira
andaktsovningar», att utsd en ande som &r
«frammande» for Sallskapet, «farlig» for institu-
tionen, och for att vara «illuminerade», «alum-
brados frin Bordeaux».'®

Detta leder till dtgérder i en marginalisering som
leder «profeterna» till att antingen rétta in sig i
ledet, eller att utplana sig, eller ocksé att g sin
egen vig. Lyda, tiga eller ge sig av: tre utvigar for
de vittnen som gjorde ansprak pd att pidminna
institutionen om dess «anda».

Man kommer att kalla dem heretiker:?* Denna
heresi blir for Certeau den mest «strategiska»
formen av trosforestiliningarnas omvandling
inom kristendomen, som férflyttar sig i samma
man som moderniteten uppstar.

17" 1hid. 341.
8 Ibid. 331.

19 hid.
20

Enligt Werner Jeanrond visar kyrkans historia den
niistan stindiga svdrigheten att i gemenskapens mitt
acceptera det som 4r olikt och annorlunda:

Den kristna rorelsens historia dr pa det hela taget
inte nigon bra illustration tiil hur man kan handskas
konstruktivt med det annorlunda. Snabba definitioner
av «ortodoxi» och «heresi» har lett till kraftfulla pro-
gram for att avvisa det som ar annorlunda, program
som vanligen stods av monistiska system for kyrk-
oordning, av patryckningsgrupper och av olika krafter
av kulturell, patriarkalisk och politisk natur.

Werner G. Jeanrond, Gudstro. Teologiska reflex-

ioner II (Lund: Arcus, 2001), 93.

21 Se: Michel de Certeau, «Christianisme et <moder-

nité> dans [I’historiographie contemporaine. Réem-
plois de la tradition dans les pratiques», i: Recherches
de science religieuse 63 (1975), 243-26 «Christian-
isme et modernité», 24.



Heresin visar sig som den liromdssiga ldsbar-
heten i en social konflikt och den bindira formen
av hur ett samhiille definierar sig genom att ute-
sluta det som gor det till ett annat samhille (en
form frin vilken mystiken forst tar emot sin
bindra struktur och sitter ett «inre» i motsats till
ett «yttre»).Den erbjuder en sammanlénkning av
det socialas ideologi med synligheten i den pro-
cess genom vilken en social enhet (corps) upprit-
tas. Det 4r uppenbart att ocksé tva andra naturliga
men visentliga foljdfrdgor under denna dubbla
aspekt kommer in i spelet: framskridandets form
(placeras bredvid den «heretiska»?) i forhéllande
till ett etablerat system, och den intellektuella roll
(det kan handla om nagot som ndrmar sig heresier
eller teologiska eller filosofiska innovationer) i en
social dynamik. (...) Det uteslutna stér alltid i
relation till det som det tjanar eller tvingar att
definiera sig p& nytt. Konflikten utspelas (s arti-
cule) i forhallande till den sociala representation
som den mojliggdr och som den organiserar.
Denna historiska process visar hur en social splitt-
ring (division) och en ideologisk produktion 6m-
sesidigt paverkar varandrap4 ett avgérande sitt, 22

Vad som drar till sig Certeaus uppmirksambhet &r
den sociala konflikt som han aterfinner i bérjan
av den heretiska processen. I denna konflikt
noterar han intresset hos majoritetsgruppen att
utesluta minoritetsgruppen dirfér att den har
makten att géra det och dadrigenom kan stérka
sin auktoritet: «en auktoritet tjanar som referens-
ram for sjdlva den grupp som avskiljs fran den
eller som den avvisar».2® Skulle heresin vara ett
enkelt, egensinnigt misstag, en perversion av
den sanna tron? Genom sin fordjupade studie av
spiritualitetens rorelser undviker Certeau denna
slutsats. I heresins ursprung finns ofta inte en
halvsanning utan en annorlunda syn pad Guds
mysterium, en kinslighet for det frimmande, i
Gud, som hyser motvilja mot att lita sig definie-
ras. Men den renldriga tanken vill samla alla
forestdllningar om gudomligheten i en vil-
ordnad och lysande diskurs som ger mening at,
till och med i synnerhet &t det som man inte kan
forsta men som man likvil klart bor tillkédnnage:
fran definition till definition.

22 (Christianisme et modernité», ibid. 23-25.

3 Ibid. 24.
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Historikern Certeau uppticker hur religiosa
betydelser fordndras fran 1500-talet till 1700-
talet trots stabiliteten i doktrinerna och hur
praxis och teorier genom sina dmsesidiga avvi-
kelser forbereder nya jamviktsforhallanden.

Om beteenden och religidsa symboler fortfarande
accepteras av alla fordndras dock deras funktion.
Innehdllet dr detsamma men &r underkastat en ny
behandling som, mojlig att upptidcka redan i de
uppdelningar som utférs av splittringar, snart for-
muleras som en politisk administration av skillna-
derna. De drvda méblerna placeras ut i nya rum,
som ett annat sitt att lita dem borja om och att
betjdna sig av dem organiserar. {...) Bakom reli-
giosa beteenden eller 6vertygelser skapas sédlunda
mdjligheten att gora ndgot annat av dem och att
utnyttja dem till yénst for andra stratcgie.24

Infor en religios ortodoxi demaskerar heresin en
auktoritetskris och brist pd kommunikation. Man
aterupptar en antropologisk lek som spelas inom
de sociala och politiska doménerna. Trons liv
emigrerar bort fran den religidsa praxis som
aldggs av «ortodoxin», inte for att g& forlorad
utan for att aterfinna den ursprungliga meningen
utifran  erfarenheten, d.v.s. det upplevda.
«Nagonting har fordndrats och modifierats hos
alla dessa jesuiter, medvetandet som de har om
det samhiille i vilket de arbetar och om de végar
de har for att soka Gud».?

Den sociala krisen inom jesuitorden i borjan
av 1600-talet avslojar ett problem for Certeau:
«det omsesidiga beroendet mellan vérlden som
den upplevs av samtiden och det omddéme som
andliga personer avger om den». Denna episod
relativiserar, enligt honom, en uppfattning om
traditionen som ir alltfor ensidig. Han visar
likaledes hur en andlig kontinuitet kan framtrida
tvérs igenom den kulturella diskontinuiteten.

Certeaus historiska arbete om 1600-talets mysti-
ker, deras trosattityd och deras plats i det nybor-
jade moderna samhillet, gor det lattare for ldsa-
ren att forstd hur den kristna tron utvecklade sin
egen rationalitet i mystikernas diskurs genom att

24 Michel de Certeau, Le lieu de 'autre. Histoire
religieuse et mystique (Paris: Seuil, 2005), 25.

25 «Crise sociale», ibid. 340.s
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utforska och analysera viljans list i kamp mot
Guds kallelse, att avsta fran den egna viljan for
att férenas med Honom. Detta visar ocks& hur
mystikerna sdvil som détidens filosofer med
Descartes i spetsen, i frihetens namn brottas med
den etablerade ordningen, filosoferna genom att
hévda foruftets och vetenskapens frihet, mysti-
kerna genom att soka ett personligt méte med
Gud, fritt fran allt yttre tving. Bada moter pé
samma sétt misstro och motstadnd frin de poli-
tiska och religiosa auktoriteterna och forsoker

Summary

frigora sig. Genom att frigora sig fran deras
formyndarskap lyckas de till sist att frigéra
fornuftet inom dess eget omrade, frin all under-
kastelse till religionen. Mystikerna, de fiesta, och
de som betonar det personliga umginget med
Gud, forblir lydiga till den religidsa auktoriteten,
men héller sig pa defensiven, och deras kamp for
samvetsfrihet fortsitter pa olika sétt under kom-
mande sekler tills andra vatikankonciliet er-kén-
ner flera krav frin nyare tid som tidigare forkas-
tats av den religitsa auktoriteten.

The main purpose of the article is to illustrate Michel de Certeau’s erudite research on the history of mysticism,
specially the history of Jesuit mystics from the 16th century. An act of believing, conceived as a migration, a mo-
vement of leaving one’s self, independently from the organised system of beliefs, provoke a social conflict inside
the Society of Jesus in the beginning of the 16th century. The mystics’ attitude is distinguished by a different view

of God who doesn’t let himself define.
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