Svensk Teologisk Kvartalskrift 99 (2023), 345363
p-ISSN 0039-6761 e-ISSN 2003-6248
DO https://doi.org/10.51619/stk.v99i4.25766

Traditionens grinser

Teologiska reflektioner over
al-Ghazalis Faysal al-tafriqa

TOBIAS ANDERSSON

Tobias Andersson 4r lektor i systematisk teologi vid Uppsala universitet.

tobias.andersson@teol.uu.se

Inledning

Termen “tradition” dyker ofta upp i samtal om islam bland savil historiker
som teologer. Det rader ingen tvekan om att det finns en overgripande is-
lamisk tradition med vissa gemensamma referensramar som i sin tur bestar
av olika deltraditioner och skolbildningar.” I min avhandling Kommentar
till Sanusi star frigan om tradition i centrum. Dir utgdr jag frin det tradi-
tionsbegrepp som Alasdair Maclntyre framf6r i samband med sin teori om
traditionskonstituerad rationalitet. MacIntyre menar att all systematisk in-
tellektuell verksamhet ofrinkomligen sker i sirskilda traditioner, vilka han
beskriver som historiskt utstrickta och socialt forkroppsligade argument.> I
avhandlingen argumenterar jag bland annat for att Maclntyres traditions-
begrepp inte bara bidrar till att forklara den islamiska teologins historiska
utveckling inom ramen for olika deltraditioner, sdsom den asharitiska och
den maturiditiska, utan dven till att tydliggora forutsittningarna for att del-
ta i deras fortsatta meningsutbyten i dag, inte minst nér det sker vid europe-
iska universitet som forkroppsligar andra traditioner 4n islamiska.

1. Termen deltradition avser “en av flera mindre traditioner eller inriktningar inom en och
samma dvergripande tradition, som delar fler avgdrande utgdngspunkter med varandra in med
konkurrenter till den évergripande traditionen”. Tobias Andersson, Kommentar till Sanusi: En
systematisk studie i islamisk teologi, Uppsala 2022, 23.

2. Alasdair Maclntyre, After Virtue: A Study in Moral Theory, 3:¢ uppl., Notre Dame, IN
2007, 222; Alasdair Maclntyre, Whose Justice? Which Rationality?, Notre Dame, IN 1988, 12,
https://doi.org/10.2307/j.ctvibvnfir.

TRADITIONENS GRANSER STK - 4 - 2023 | 345



En enkel men betydelsefull slutsats i avhandlingen ar att frigor som beror
islamisk teologi kan studeras med utgangspunke i olika traditioner, savil
islamiska som icke-islamiska, varav ingen erbjuder ett traditionsoberoen-
de perspektiv. Dirfor dr det ocksd angeldget for muslimska teologer med
normativa ambitioner att se 6ver i vilken traditions historiskt utstrickta ar-
gument man i forsta hand deltar — kanske inte helt olikt hadithen om att
varje person foljer sin fortrogne vins din ("religion” eller "sdtt att leva”) och
att man dirfor bor “se 6ver vem man har som fortrogen vin”. Det sagda
innebir inte att kritiska och konstruktiva samtal inte kan foras mellan oli-
ka traditioner — tvirtom! — men diremot att det kriver medvetenhet och
kunskap om traditionernas olika férutsittningar.* Om den 6vergripande is-
lamiska traditionen bestdr av en rad olika deltraditioners historiskt utstrick-
ta och socialt forkroppsligade argument 4r det viktigt att, som teolog med
normativa ambitioner, forankra sitt arbete i dessa argument, dven om man
forhaller sig kritiske till dem. Min avhandling utelimnar dock frigan om var
granserna gar for den islamiska traditionen i allminhet och for de enskilda
deltraditionerna i synnerhet — en friga som aktualiseras i de dterkommande
diskussionerna om teologisk fornyelse (¢zjdid) och fornyad teologi (kalim
jadid). Kan islamisk teologi fornyas hur som helst och fortfarande betrak-
tas som islamisk? Och vad krivs for att rittfirdiga en viss typ av teologisk
fornyelse?

Dessa frigor om tradition och fornyelse ir sirskilt angeldgna i och med
inkluderingen av islamisk teologi i dmnen som systematisk teologi och
religionsfilosofi vid europeiska universitet. I foreliggande artikel reflekee-
rar jag 6ver dem med utgingspunke i Aba Hamid al-Ghazalis (1058—1111)
Faysal al-tafriqa bayna l-islam wa-l-zandaga ("Den avgorande skiljelinjen
mellan islam och heresi”).s Boken ir en berémd sunnitisk utliggning om vad
som utgor otro (kufr) och vad som krivs for att forklara nigon icke-troende

3. Al-Tirmidhi, Aba ‘Isa, al-Jimi* al-kabir, vol. 4, Beirut 1996, 187 (nr 2378); Abit Dawid
al-Sijistani, Sunan, vol. 7, Damaskus 2009, 204 (nr 4833). Alla 6versittningar fran arabiskan ir
forfattarens egna.

4. Se vidare Andersson, Kommentar till Sanusi, 19—42.

5. Al-Ghazali, Faysal al-rafriqa bayna l-islam wa-l-zandaqa, Jeddah 2017. Det arabiska ordet
som Oversitts som “heresi” dr zandaqa. Bland sunnitiska lirda pa al-Ghazalis tid betecknade
zindiq (pl. zanidiga) en person som bestrider grundliggande islamiska trosforestillningar
men trots det pastdr sig vara muslim. Termen anvindes for att skilja pa icke-muslimer som
identifierar sig som muslimer och icke-muslimer som inte identifierar sig som muslimer.
Substantivet zandaga betecknar heresi i denna mening. En anklagelse om zandaga var ofta
liktydig med en anklagelse om apostasi (ridda) och otro (kufr). Zandaga versitts som
“masked infidelity” och zindiq som ”crypto-infidel” i Sherman A. Jackson On the Boundaries
of Theological Tolerande in Islam: Abi Himid al-Ghazalis Faysal al-tafriqa bayna al-islam wa
al-zandaqa, Oxford 2002, 5, 7. Se dven Francois Clément de Blois, ”Zindik”, i Peri Bearman
etal. (red.), Encyclopaedia of Islam, Second Edition (EI2), vol. 11, Leiden 2002, s10—513, https://
doi.org/10.1163/1573-3912_islam_COM_1389.
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(takfir). Dess huvudsakliga syfte dr dock att tydliggéra grinserna for teolo-
gisk tolerans och motverka sivil dogmatisk intolerans som relativistisk in-
differens. Al-Ghazali kritiserar framf6r allt de som anklagar andra muslimer
for otro pa grund av meningsskiljaktigheter i teologiska tolkningsfrigor. I
Faysal al-tafriga ir han allts inte ute efter att faststilla vilka tolkningar som
ar de ritta, utan vilka typer av tolkningar som ir tillrickligt forankrade i
den islamiska traditionen fér att kunna sigas tillhéra den — for att kunna
betraktas som tillrackligt islamiska” i vidast mojliga bemirkelse — eller at-
minstone for att inte leda till otro. Eftersom al-Ghazali utgar fran den sun-
nitiska traditionen delas hans syn inte nédvindigtvis av andra inriktningar,
men verket kan svarligen ignoreras i nutida diskussioner om tolkning och
tolerans i islamisk teologi med tanke pa dess historiska betydelse.

I artikeln diskuterar jag inledningsvis distinktionen mellan tolkning och
uppenbarelse,” vilken dr avgorande for al-Ghazalis resonemang, och sedan
al-Ghazalis tolkningsregel (ganin al-tawil) som syftar till att skilja accep-
tabla tolkningar frin oacceptabla sidana. Direfter lyfter jag fram en ofta
forbisedd aspekt av Faysal al-tafriqa som framtrider tydligare i al-Ghazalis
ovriga verk, nimligen de etiska och andliga dygder som han menar att teo-
login, liksom all annan intellektuell verksamhet, forutsitter. Avslutningsvis
resonerar jag kortfattat om teologisk fornyelse utifrin de foregiende avsnit-
ten och foreslar att teologisk fornyelse givetvis kraver en forankring i de is-
lamiska grundtexterna — Koranen och haditherna — men 4ven en férankring
i de historiskt utstrickta meningsutbyten varav de islamiska tolkningstradi-
tionerna bestér, inklusive de ”grundliggande 6verenskommelser” och sam-
forstind om till exempel profeten Muhammeds fullkomliga sannfirdighet
och forebildlighet som al-Ghazali betonar i Faysal al-tafriga.® Artikelns syfte
dr att inleda en diskussion om traditionens grinser i relation till teologisk
fornyelse utifrin al-Ghazalis klassiker. Artikeln bidrar dven till pigdende

6. Al-Ghazali tillhorde den ash‘aritiska teologiskolan, men hans utliggning i Faysal
al-tafriqa delas av huvudfaran i évriga sunnitiska teologiskolor — den mu'tazilitiska, den
maturidiska och den hanbalitiska — och kan dirfor beskrivas som sunnitisk i vid bemirkelse.
For en introduktion till dessa skolor, se Sherman A. Jackson, Islam and the Problem of Black
Suffering, Oxford 2009, https://doi.org/10.1093/acprof:0s0/9780195382068.001.0001. Fér en
introduktion till al-Ghazalis teologi, se till exempel Frank Griffel, A/-Ghazalis Philosophical
Theology, Oxford 2009, https://doi.org/10.1093/acprof:0s0/9780195331622.001.0001.

7. I det hir ssammanhanget avser uppenbarelsen inte bara Koranen utan dven profetens
sunna ("normerande sedvinja”) si som den aterges i tillforlitligt formedlade hadither. Liksom
andra muslimska teologer menar al-Ghazali att profeten Muhammed férkroppsligade
Koranens budskap pa ett sidant sitt att hans ord och handlingar ocksa kan betraktas som en
typ av uppenbarelse. Se dven Jackson, On the Boundaries, 19.

8. Uttrycket “grundliggande dverenskommelser” kommer frin Maclntyre, Whose Justice?,
12. Det avser principer varom det rader enighet och samforstand i traditionen.
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diskussioner om forutsittningarna for normativa eller kritiska och kon-
struktiva studier av islamisk teologi vid europeiska universitet.

Vad ir egentligen islamiskt?

Adjektivet "islamisk” (islimi) anvinds huvudsakligen pa tva sitt, antingen
som en normativ beteckning pa nagot som verkligen tillhor den "religion”
(din) som profeten Muhammed férmedlade och férkroppsligade, eller som
en deskriptiv beteckning pa nagot som tillskrivs denna religion, oavsett om
det verkligen tillhor den eller inte. Den normativa anvindningen 4r uppen-
bar, men den deskriptiva anvindningen kan behéva illustreras med ett par
exempel. Abt -Hasan al-Ash‘ari (ca 874—ca 936), som har fitt ge namn &t
den asharitiska teologiskolan, forfattade ett doxografiskt verk med titeln
Magalat al-islamiyyin wa-khtilaf al-musallin ("De islamiska inriktningarnas
asikter och de bedjandes meningsskiljaktigheter”). I titeln refererar "islamis-
ka” till personer och inriktningar som pa ett eller annat sitt menar sig till-
hora islam och som hirstammar ur islam som historisk tradition. Al-Ash‘ari
inleder verket med orden: “Efter profeten — md Gud vilsigna honom och
skinka honom frid — uppstod minga meningsskiljaktigheter bland minn-
iskorna. De anklagade varandra for villfarelse och tog avstand frin varan-
dra. Dirmed uppstod tydligt dtskilda grupper och inriktningar, dven om
islam férenade och inbegrep samtliga.” Sedan beskriver al-Ash‘ari vad som
utmirker de olika grupperna och inriktningarna utan att utesluta nigon
pa grund av att han sjilv inte anser att de verkligen representerar islam i
normativ mening. P4 ett liknande sitt anvinder Sa‘d al-Din al-Taftazani
(1322-1390) adjektivet “religids” (dini) som en synonym till “islamisk”
(islami) i inledningen av Sharh al-magaisid ("Kommentar till 2/-Magqasid”).
Han forklarar att “religidsa trossatser” i definitionen av /m al-kalam som
”liran om religiosa trossatser utifran definitiva bevis” avser trossatser “som
tillskrivs Muhammeds religion, oavsett om de bygger pa uppenbarelsen eller
inte, oavsett om de verkligen tillhér hans religion [...] eller inte”.”

I exemplen ovan anvinds adjektiven islimi och dini deskriptivt snarare dn
normativt pé ett sitt som har vissa likheter med den gingse anvindningen
av adjektivet "islamisk” i akademiska sammanhang. Det ir en rimlig ut-
gangspunkt nir islamisk teologi inkluderas i amnen som systematisk teo-
logi och religionsfilosofi dir teologer och filosofer férvintas bidra kritiske
och konstruktivt till de teologiska eller filosofiska traditioner som utfors-
kas. Dessa amnen kan inte utesluta vissa typer av teologi for att de inte

9. Abt |-Hasan al-Ash‘ari, Maqalar al-islamiyyin wa-kbtilaf al-musallin, vol. 1, Beirut 1990,
34.

10. Sa'd al-Din al-Taftazani, Sharh al-maqasid, vol. 1, Beirut 2011, 29. Se 4ven al-Sharif al-
Jurjani, Sharh al-mawagif; vol. 1, Beirut 1998, 44.
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ar "dillracklige islamiska” i normativ mening, atminstone inte vid sekulira
universitet, eftersom det skulle leda till en konfessionell verksamhet till stod
for sirskilda islamiska inrikeningar. Ddremot 4r det rimligt att muslimska
teologer som verkar i dessa imnen och som har ett intresse av att bidra till
sina egna teologiska traditioner reflekterar 6ver grinserna fér vad som kan
eller bor betraktas som islamiskt dven i normativ mening. En sidan reflek-
tion behovs om inte annat for att ta itu med den tidigare nimnda frigan om
granserna for teologisk fornyelse. Det 4r syftet med denna artikel som utgar
fran den 6vergripande sunnitiska tradition som al-Ghazali tillh6rde.

Vad betriffar al-Ghazalis Faysal al-tafriga skulle man kunna tala om
tre nivaer av islamiskhet”: (1) sant islamiske, (2) tillrickligt islamiskt och
(3) skenbart islamiskt. Han anvinder inte de termerna men hans resone-
mang kan forklaras med dem. Den f6rsta nivan av "sant islamiskt” motsva-
rar sidant som verkligen tillhor det budskap som profeten Muhammed f6r-
medlade och forkroppsligade eller som verkligen kan och bor hirledas fran
det. Vad det innebir i teologiska fragor forsoker al-Ghazali faststilla i verk
som al-Iqtisad fi [-i tigid ("Mattfullhet i friga om tron”)." I Faysal al-tafriga
fokuserar han dock pa grinserna for det som dr "tillrickligt islamiskt” — det
vill siga mer eller mindre rimliga tolkningar av det budskap som profeten
Muhammed formedlade, oavsett om de verkligen stimmer 6verens med det
eller inte. Al-Ghazali skiljer det "tillrickligt islamiska” fran det ”skenbart
islamiska” som bestar av tolkningar som tillskrivs den islamiska traditionen
men som strider mot grundliggande islamiska trosforestillningar, sirskilt
om profeten Muhammeds fullkomliga sannfirdighet, och som dirfor inte
kan betraktas som “tillrickligt islamiska”. Hans syfte 4r med andra ord att
tydliggora bredden av det "tillrickligt islamiska” for att motverka fientlighet
mellan olika inriktningar, utan att for den sakens skull hemfalla it teologisk
relativism och inkludera sddant som pé sin hojd 4r “skenbart islamiskt”.

Det ir viktigt att vara medveten om dessa normativa och deskriptiva an-
viandningar. Det ar kanske inte fullt sa komplicerat som Shahab Ahmed an-
tyder i What Is Islam?.”> De flesta kan enas om vad som ir islamiskt i deskrip-
tiv mening eftersom det bara forutsitter att det tillskrivs eller hirror fran
islam som historiskt utstricke tradition i vidast méjliga bemirkelse. Vad som
dr normativt islamiskt i betydelsen ”sant islamiskt” 4r en friga om vad som
verkligen (i nafs al-amr som muslimska teologer och filosofer brukar siga)
stimmer verens med det budskap som férmedlades och forkroppsligades
av profeten Muhammed.” Det dr ytterst sett en fraga om vad som verkligen

11. Se al-Ghazali, Moderation in Belief, Chicago 2013.

12. Shahab Ahmed, What Is Islam? The Importance of Being Islamic, Princeton, NJ 2016.

13. For en ingdende diskussion om begreppet nafs al-amr (tingen som de 4r” eller
“verkligheten i sig”) i islamisk tradition, se Hasan Spiker, Things as They Are: Nafs al-amr and
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ar sant och gott. Vad som ir normativt islamiskt i betydelsen tillrickligt
islamiskt” kraver dock en bedomning som delvis beror pa vilken deltradi-
tion man utgdr frin. Det finns vissa grunder som alla deltraditioner enas
kring — enligt al-Ghazali ir profeten Muhammeds sannfirdighet den mest
avgorande — men hur de bygger vidare pd dessa grunder skiljer sig at. Till
stor del dr det forhandlingarna inom och mellan deltraditionerna som sitter
de yttre grinserna for den islamiska traditionen, for det "tillrackligt islamis-
ka”, dven i normativ mening. Atminstone den sunnitiska traditionen har
konsekvent avstitt fran att inrdtta en “kyrklig” hierarki med slutgiltig auk-
toritet i larofragor. I stillet har man 6msesidigt erkinda skolor (madhahib,
sg. madhhab), framfor allt inom ritesldran och teologin, vars historiskt ut-
strickta meningsutbyten har definierat den gemensamma traditionen. Det
innebir ingen relativism, dels eftersom de sunnitiska deltraditionerna inte
kommer att enas om vad som helst givet deras gemensamma principer (till
exempel profeten Muhammeds fullkomliga sannfirdighet och forebildlig-
het), dels eftersom deras ansprik kan utvirderas utifrin bade intrasyste-
misk koherens” (till exempel med hinvisning till traditionens auktoritativa
texter och tolkningar) och “extrasystemisk korrespondens” (till exempel
med hinvisning till logiska principer och den typ av fornuftsargument som
anvinds i naturlig teologi). Denna syn pé tradition i macintyresk mening

kan man skonja i al-Ghazalis Faysal al-tafriga.

Uppenbarelse och tolkning

Det finns olika lasningar av al-Ghazalis Faysal al-tafrigai modern islamforsk-
ning. Vissa betraktar verket som ett huvudsakligen rittsligt verk om villkor
for att forklara personer icke-troende, andra betraktar det som ett teologiskt
verk om al-Ghazalis syn pé tolkning och ytterligare andra betraktar det som
en del i al-Ghazalis avstindstagande fran filosofisk teologi till forman for
sufisk teologi. Sherman Jackson papekar dock att al-Ghazalis huvudsyfte var
att motverka de anklagelser om otro som olika islamiska inriktningar rik-
tade mot varandra.” For att 4stadkomma det foreslar al-Ghazali en allmin
definition av otro som “fornekelse av nigot som sindebudet férmedlade”
— det vill sdga att man avvisar som falskt nagot som profeten Muhammed
meddelade i sitt uppdrag som Guds sindebud. Minimivillkoret for tron ar
foljaktligen “bekriftelse av allt som sindebudet férmedlade” — det vill siga

the Metaphysical Foundations of Objective Truth, Abu Dhabi 2021. Spiker presenterar olika
teorier om 7afs al-amr, men argumenterar for den akbaritiska identifikationen av nafs al-amr
med Guds vetande, mer specifikt med de sé kallade oforinderliga arketyperna (al-a yin al-
thibita), ”the timeless, infinite possible images of God’s Names and Acttributes that constitute
the objects of His beginninglessly eternal knowledge” (s. 156).

14. Jackson, On the Boundaries, 39—40.

350 | sTK- 4 - 2023 TOBIAS ANDERSSON



att man bekriftar och héller f6r sant allt som profeten Muhammed med-
delade i sitt uppdrag som Guds sindebud.” Trons fullindning forutsitter
dven annat, sisom handlingar och dygder, men det nédvindiga villkoret
for trons befintlighet ar bekriftelsen av profetens sannfirdighet. Det ir ett
villkor som alla inriktningar som identifierar sig som islamiska formodligen
haller med om.

Al-Ghazali menar att en anklagelse om otro (zkfir) blir aktuell forst om
nagon bestrider primira liror (usil al- aqiid), sisom Guds allvetande och
Muhammeds sannfirdighet, eller sekunddra liror som stodjs av de lirdas
konsensus (#jma‘) eller som bygger pa samstimmig férmedling fran pro-
feten via flera olika formedlingskedjor (fawdrur).”® Sidana liror 4r namli-
gen inte beroende av enskilda personers eller gruppers tolkningar, eftersom
de — utdver fornuftsargument i friga om till exempel Guds allvetande och
Muhammeds sannfirdighet — bygger pd texter som ir obestridliga i bade
formedling (gat 7 al-thubiz) och betydelse (gat 7 al-dilila).” Att torneka dem
betraktas dirfor som liktydigt med att forneka sindebudet. Ovriga men-
ingsskiljaktigheter som handlar om mer eller mindre rimliga tolkningar av
uppenbarelsen, s som den férmedlades av sindebudet, kan inte ligga till
grund for anklagelser om otro. Redan hir mirks den distinktion mellan up-
penbarelse och tolkning, mellan Guds tilltal och minniskans gensvar, som
préglar al-Ghazalis resonemang. Han vinder sig mot teologer som vigrar er-
kinna att deras tolkningar av uppenbarelsen har utformats inom ramen for

15. Al-Ghazali, Faysal al-tafriga, s4.

16. Konsensus (7jm4 ") innebir att alla muslimska ldrda under en och samma epok kommer
fram till en och samma slutsats i en viss riteslig eller teologisk friga, varpé denna slutsats
betraktas som slutgiltig for efterkommande generationer. Samstimmig férmedling fran flera
olika killor eller via flera olika férmedlingskedjor (zawarur) innebir att ett stycke information
formedlas av s& manga personer i varje led att det dr helt uteslutet att de skulle ha kommit
overens om att hitta pd det eller att samtliga skulle ha begatt samma misstag. Se till exempel
al-Sharif al-Jurjani, Mu jam al-tarifat, Kairo 2004, 11, 63.

17. I den sunnitiska traditionen, sirskilt inom rittsliran, skiljer man pé texter som ir
definitivt formedlade frén profeten (gar 7 al-thubir eller qar 7 al-wurid), sasom hela Koranen
och vissa hadither som har férmedlats via manga olika férmedlingskedjor, och texter som
ir sannolikt férmedlade (zanni al-thubit eller zanni al-wurid), sisom hadither som bedéms
vara tillférlitliga (s@hih) men som har formedlats via ett fital formedlingskedjor. Inom dessa
tva kategorier skiljer man sedan mellan texter vars betydelse ar definitiv (gat 7 al-dalila), si
att de bara kan forstds pa ett sitt, och texter vars betydelse ir sannolik (zanni al-dalila), si
att de skulle kunna forstds pd andra site. For att en lira som bygger pa formedlade texter ska
betraktas som obestridlig behover den berorda texten vara definitiv (gat 7) i bide formedling
och betydelse. Om textens formedling eller betydelse bara ir sannolik (zznni) blir dven liran
som bygger pa texten sannolik. Det senare innebir att alternativa tolkningar ir majliga.
Eftersom forhillandevis fa texter r definitiva i bide formedling och betydelse — det rér sig
framfor allt om entydiga koranverser och utsagor som aterkommer i flera olika hadither — har
det funnits ett stort utrymme for olika tolkningar och staindpunkter i sunnitiska ssmmanhang.
Se till exempel Nuh Keller, Reliance of the Traveller: A Classic Manual of Islamic Sacred Law,
Beltsville, MD 1994, 20—22.
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traditioner vars tolkningsprinciper 4r externa i férhallande till uppenbarel-
sen. Sidana teologer suddar i praktiken ut skillnaden mellan uppenbarelse
och tolkning. Allt som motsiger deras liror och tolkningar motsiger, enligt
dem, uppenbarelsen och leder till otro. Det var dogmatisk exklusivism av
detta slag som al-Ghazali ville motverka. Hans distinktion mellan bekriftel-
se av budskapet och tolkning av budskapet innebir, som Jackson pipekar,
en distinktion mellan gudomlig uppenbarelse och minsklig tolkning.® Tron
forutsitter en bekriftelse av uppenbarelsen, sa som den férmedlades och
forkroppsligades av profeten Muhammed, men inte en specifik tolkning av
den (i de fall den kan forstas pa olika sitt).

Denna distinktion har varit sirskilt viktig i sunnitisk tradition. Eftersom
uppenbarelsen till stor del har formedlats genom texter och eftersom de
flesta texter 4r mingtydiga har man godtagit olika tolkningar satillvida att
dessa har kunnat rictfirdigas utifrin deltraditionernas tolkningsmetoder.
Man har forvisso enats om vissa grundlidggande trossatser som anses vara
oberoende av deltraditionernas tolkningar, men utdver dessa har man tilla-
tit en omfattande tolkningspluralism. I stillet for en central auktoritet har
man, som sagt, flera dmsesidigt erkinda skolor vars historiskt utstrickta
meningsutbyten sitter ramarna fér den gemensamma traditionen. Skolor-
na har utvecklats genom férhandlingar utifrin vissa gemensamma princi-
per, ddribland, som al-Ghazali nimner, om profetens Muhammeds ofel-
barhet (%sma) i sitt uppdrag att formedla och forkroppsliga Guds budskap
till manskligheten.” I Faysal al-tafriga understryker al-Ghazali att uppen-
barelsen maste tolkas och att denna tolkning ofrinkomligen sker utifran
traditioner med olika utgdngspunkter. Vad som till exempel anses vara ett
tillrackligt skal for att 6verga frin en “bokstavlig” tolkning av en viss koran-
vers till en "bildlig” tolkning skiljer sig mellan skolorna. Tolkningen har
dock sina grinser. Al-Ghazali dr tydlig med att vissa tolkningar r acceptabla
medan andra dr oacceptabla, och att vissa acceptabla tolkningar 4r rimligare
dn andra. Lingre dn si gir han inte i Faysal al-tafriqa. Han menar vida-
re att acceptabla tolkningar kan skiljas frin oacceptabla sidana med hjilp
av den tolkningsregel (ginin al-tawil) som jag strax ska aterkomma till.

18. Jackson, On the Boundaries, 6.

19. Liran om profeternas ofelbarhet (%sma, ordagrant "beskydd”) innebir att Gud
beskyddar dem fran synder och frin misstag i formedlingen av Guds budskap. Det giller
sdvil profeten Muhammed som tidigare profeter. Bland sunnitiska teologer finns det
meningsskiljaktigheter om huruvida profeterna ir beskyddade fran alla typer av synder, stora
som sm4, eller bara frin stora synder (kabd’ir, sg. kabira) och likasi om de ir beskyddade innan
de blir profeter eller bara frin och med att deras profetskap borjar. Alla 4r dock dverens om att
profeternas ofelbarhet inbegriper en ofelbar formedling av Guds budskap till minniskorna.
For en sammanfattning av olika islamiska uppfattningar om profetisk ofelbarhet, se till
exempel Fakhr al-Din al-Razi, al-Arba'in fi usil al-din, Beirut 2009, 319-320.

352 | sTk- 42023 TOBIAS ANDERSSON



Samtidigt 4r han medveten om att tolkningen av uppenbarelsen sker utifrin
tolkningsprinciper som ir externa i férhillande till uppenbarelsen. Koranen
uppmanar minniskan a# tinka och reflektera dver Guds tecken i bade up-
penbarelsen och virlden (till exempel 2:219, 3:190-191, 12:2, 23:80, 57:17),
men faststiller inte exakt Aur minniskan ska gora det, dven om Koranen
betonar att vissa andliga dygder, sisom taqwa ("gudsmedvetenhet”), beh6vs
for ate fornuftet ska komma dill full rite (till exempel 8:29, 10:6, 57:28).

Sherman Jackson talar om olika “férnuftstraditioner”, olika forstielser av
fornuft och fornuftighet, utifran vilka uppenbarelsen tolkas.** De sunnitiska
deltraditionerna skiljer sig inte i friga om fornuftet eller uppenbarelsen ska
prioriteras, utan i friga om vilken “uppenbarelseextern” férnuftstradition
som ska ligga till grund for tolkningen av uppenbarelsen. Som ash‘aritisk
teolog utgick al-Ghazali frin en islamiserad aristotelisk-nyplatonsk fornufts-
tradition, precis som mu'taziliter och maturiditer, medan hanbaliterna ut-
gick fran en forestillning om ett forfilosofiskt sunt fornuft som, enligt dem,
kinnetecknade de forsta muslimerna och deras forstielse av uppenbarelsen.
Al-Ghazali menar att hans egen asharitiska tolkningstradition ér att foredra
framfor de andra med hinvisning till dess forankring i bide uppenbarelsen
och férnuftet, men han menar inte att de andra tolkningstraditionerna for
den sakens skull ir icke-islamiska. De férnekar mahinda vissa ash‘aritiska
tolkningar av uppenbarelsen, men inte uppenbarelsen i sig.

Denna traditionsmedvetenhet dr viktig for studiet av islamisk teologi
i akademiska sammanhang, sirskilt vid sekuldra universitet, inte bara for
att undvika att en viss traditions utgdngspunkter principiellt privilegieras,
oavsett om det géller islamiska eller icke-islamiska, utan ocksd for att un-
derstryka att teologin som tolkande verksamhet behover en tradition — ett
historiskt utstrickt och socialt forkroppsligat meningsutbyte — vari den dger
rum. En sidan tradition paverkar vad som utforskas, varfor det utforskas
och hur det utforskas. Darfor dr det angelidget f6r muslimska teologer med
normativa ambitioner att se over i vilken traditions meningsutbyte man i
forsta hand deltar. Sekulira universitet 4r trots allt inte neutrala spelplaner
dir olika traditioner mots pa lika villkor, utan institutionella uttryck for en
liberal tradition (med kristna rotter) vars “grundliggande 6verenskommel-
ser”, for att tala med Maclntyre, i flera avseenden skiljer sig frin islamiska
traditioner.” Det paverkar bdde undervisning och forskning. Men satillvida
att man dr medveten om fdrutsittningarna finns det goda méjligheter att
fora konstruktiva filosofiska och teologiska samtal inom och mellan olika

20. Jackson, On the Boundaries, 16—29; Jackson, Islam and the Problem of Black Suffering, 10,
32, 38—45. Jimfor diskussion om “Pre-Text”, "Text” och ”Con-Text” i Ahmed, What Is Islam?,

301—404.
21. Maclntyre, Whose Justice?, 12.
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traditioner 4ven i dessa sammanhang.” En avgorande insikt frin Faysal
al-tafrigqa ir att varje tolkning, liksom all annan intellektuell verksamhet,
gors med utgangspunkt i en tradition, om én i forhandling med andra tra-
ditioner. Det innebir dock inte att alla tolkningar, eller f6r den delen alla
traditioner, ir likvirdiga.

Al-Ghazalis tolkningsregel

Liran om profeten Muhammeds sannfirdighet 4r en av den islamiska tra-
ditionens mest grundliggande utgingspunkter. Det som forenar alla isla-
miska inriktningar, enligt al-Ghazali, 4r att de pé ett eller annat sitt bekrif-
tar profetens sannfirdighet med avseende pa allt som han férmedlade i sitt
uppdrag som Guds sindebud. For att en ldra eller en tolkning ska kunna
betraktas som islamisk i normativ mening méste den helt enkelt uppricthal-
la profeten Muhammeds sannfirdighet. Det kan dock ske pa olika sitt. Att
bekrifta en viss utsaga innebir, enligt al-Ghazali, bara att man bekriftar att
det som utsagan refererar till existerar. Att bekrifta att ndgot existerar be-
héver inte betyda att man bekriftar dess ”objektiva existens” (wujid dhiti);
det kan dven betyda att man bekriftar dess “sinnliga existens” (wujid hissi),
“imaginativa existens” (wujid khayali), “konceptuella existens” (wujid
aqli) eller "analoga existens” (wujid shabahi). Satillvida att man bekriftar
det varom profeten informerar pa nigon av dessa nivder har man, enligt
al-Ghazali, bekriftat hans sannfirdighet. Detta ir inte platsen for att utvir-
dera al-Ghazalis syn pd “varats nivier” (maritib al-wujid), vilken hir fore-
faller en aning begrinsad i jimférelse med senare akbaritisk ontologi.? Det
viktiga 4r att det finns olika sitt, sdvil bokstavliga som bildliga, att "bekrifta
allt som sindebudet férmedlade”. Otro innebir att man férnekar ndgot som
profeten Muhammed sade eller formedlade pa samtliga nivier.>
Al-Ghazali ger exempel pa vad han menar med dessa nivder. Att tolka
profetens uttalanden om "Guds tron” och ”de sju himlarna” som att de exis-
terar i sig sjilva, oberoende av minniskors medvetande, ir ett exempel pa att
bekrifta "objektiv existens”. Att tolka profetens uttalande om att "paradiset

22. Se Andersson, Kommentar till Sanusi, 22.

23. Akbarismen, eller den akbaritiska skolan, ir en filosofisk-sufisk tradition som
utvecklades i Ibn al-Arabis (1165-1240) efterfoljd vars ontologiska och henologiska
utgangspunkter har betydande likheter med platonismen i nyplatonsk tappning. Namnet
kommer frén Ibn al-‘Arabis hederstitel al-shaykh al-akbar ("den stdrste liromistaren”). For en
allmin introduktion till akbarismen, se Mukhtar H. Ali, Philosophical Sufism: An Introduction
to the School of Ibn al-Arabi, London 2022, https://doi.org/10.4324/9781003181040; Mukhtar
H. Ali (red.), 7he Horizons of Being: The Metaphysics of Ibn al-Arabi in the Muqaddimat al-
Qaysari, Leiden 2020, https://doi.org/10.1163/9789004425330. Se dven William C. Chittick,
The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-Arabis Metaphysics of Imagination, Albany, NY 1989, 3—30,
som bland annat tar upp “varats nivder”.

24. Al-Ghazali, Faysal al-tafriga, 67.
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visades for mig pa denna vigg” som en vision av paradiset dr att bekrifta
”sinnlig existens”. Att tolka profetens uttalande om att “det 4r som om jag
kunde se Jona” som att profeten forestillde sig honom, utan nigon synupp-
levelse, dr att bekrifta “imaginativ existens”. Att tolka profetens uttalande
om att “den siste som limnar helvetet kommer att fi en andel av paradiset
som motsvarar tio ganger denna virld” som en konceptuell gradskillnad,
inte en sinnlig eller imaginativ sidan, 4r att bekrifta "konceptuell existens”.
Att tolka vrede, glidje, lingtan och tilamod som analoga uttryck for Guds
egenskaper eller handlingar snarare dn bokstavliga beskrivningar ar att be-
krifta deras "analoga existens”. I samtliga fall tydliggor al-Ghazali dock att
det bara ir tillatet att 6verga till att bekrifta ndgot pa en ligre niva, enligt
ordningen ovan, om det ir omdjligt att bekrifta det pé en hogre nivd.”

Att pa otillrickliga grunder avvisa en bokstavlig betydelse och overga till
en alternativ tolkning innebér att man bryter mot det som al-Ghazali kallar
for tolkningsregeln (gdnin al-tawil). Man ska dock komma ihdg att han
talar om konkurrerande snarare in kompletterande tolkningar. En tolkning
som bekriftar “objektiv existens” kan till exempel kompletteras med en al-
legorisk eller symbolisk tolkning utan att den senare motsiger den forra.
Tolkningsregeln faststiller bara att det inte ir tilltet att avvisa en bokstavlig
betydelse till forman for en alternativ betydelse forrin man har faststille
att den bokstavliga betydelsen dr omajlig. For att faststilla att en viss bety-
delse dr omojlig krivs, enligt al-Ghazali, demonstrativa bevis (barihin, sg.
burhan) — det vill siga slutledningar fran definitiva premisser som leder till
siker kunskap — men eftersom de olika inriktningarna ibland ir oense om
vad som utgor sidana bevis finns det i praktiken inget sitt att slutgiltigt reda
ut alla meningsskiljaktigheter. Al-Ghazali konstaterar att “ingen inriktning
bor anklaga sina meningsmotstandare for otro bara for att de anser att de
har begitt misstag i friga om demonstrativa bevis”.** Meningsmotstindarna
kan mycket vl kritiseras for att sprida “ogrundade innovationer” (bida’, sg.
bida) men inte anklagas for otro. Al-Ghazali menar att det gar att framstilla
demonstrativa bevis som mojliggor eller omojliggdr vissa tolkningar, men
han medger att man inte kan forvinta sig att alla teologer ska enas om vad
som utgdr sidana bevis. Han antyder dirmed att ens val av bokstavliga eller
bildliga tolkningar till stor del beror pa vilken teologisk tradition man till-
hér och dirmed vilka tolkningsprinciper man utgar fran.

Al-Ghazalis forslag for att minska meningsskiljaktigheter r att alla at-
minstone héller sig till vissa gemensamma kriterier for bevisens giltighet.
Han hinvisar till sin utliggning om fem koraniske férankrade syllogismer

25. Al-Ghazali, Faysal al-tafriga, 61-66, 72.
26. Al-Ghazali, Faysal al-tafriqa, 72.
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som han benimner "mattstockar” (mawazin, sg. mizin) i boken al-Qistds
al-mustaqim ("Den ritta balansen”).”” De flesta meningsskiljaktigheter om
vad som kan eller inte kan bevisas skulle, med andra ord, kunna lésas om
alla bara holl sig till grundliggande aristotelisk logik. Samtidigt medger
al-Ghazali att det finns en rad skil till att det i praktiken inte ricker, daribland
for ate ”de skiljer sig at i den kunskap som utgdr de demonstrativa bevisens
premisser [...] eller for att de forvixlar formodade pastdenden med rationella
sidana [...] eller for att de forvixlar vedertagna utsagor med nddvindiga och
primira principer”.*® Al-Ghazali ir optimistisk vad betriffar mojligheten att
genom rationella principer avgora meningsskiljaktigheter mellan intellektu-
ella traditioner. Han menar att det finns universella fornuftskriterier som ir
fulle tillrickliga f6r det. Det 4r ndgot som skiljer honom fran den tidigare
nimnde Alasdair MacIntyre som menar att tillrickliga kriterier av detta slag
saknas. Daremot paminner al-Ghazali om Maclntyre i sitt medgivande att
det dr osannolike att alla traditioner kommer att enas om kriterierna pa ett
sitt som reder ut deras meningsskiljaktigheter. Darfor bor forhandlingarna
om de rimligaste tolkningarna fortgd mellan de islamiska deltraditionerna
— de som uppritthiller profeten Muhammeds sannfirdighet — utan att de
anklagar varandra for att vara icke-troende eller icke-islamiska.

Manga tolkningar faller inom ramen for det som al-Ghazali betraktar
som acceptabelt, men han 4r noga med att tydliggéra vad som hamnar
utanfor: langsokea tolkningar, utan stod i demonstrativa bevis, som berdr
grundliggande trosartiklar.”? Det frimsta exemplet ir vissa filosofer, sirskilt
al-Farabi (ca 870—ca 950) och Ibn Sina (980-1037), vilka vidhéll tre liror
som, enligt al-Ghazali, innebir fornekelse av sindebudets sannfirdighet. De
vidholl nimligen (1) att virlden ar evig, (2) att Guds vetande inbegriper
universalier men inte partikularier och (3) att uppstindelsen pd domedagen
inte 4r kroppslig.*® De hivdade dven att deras liror gir att ldsa in i den up-
penbarelse som profeten Muhammed férmedlade. Al-Ghazali menar dock
att det inte finns négot bevis pa att virlden inte kan ha en borjan eller pd att
Guds vetande inte kan omfatta partikularier eller pd att manniskan inze kan
uppstd som bade kropp och ande. Koranverserna ir dessutom si méinga och
sa tydliga att dessa filosofers tolkningar, enligt al-Ghazali, innebir fornekel-
se och otro.” Han anklagar dessutom de berorda filosoferna for att hivda att

27. Al-Ghazali, Faysal al-tafriga, 74; al-Ghazali, al-Qistis al-mustagim, Jeddah 2016.

28. Al-Ghazali, Faysal al-tafriga, 7.

29. Al-Ghazali, Faysal al-tafriqa, 78.

30. Al-Ghazali, Faysal al-tafriga, 78-80; al-Ghazali, al-Mungidh min al-dalil, Jeddah 2015,
75—76.

31. For al-Ghazalis argument mot Ibn Sina, se al-Ghazali, 7he Incoberence of the Philosophers,

Provo, UT 1997. For Ibn Rushds (1126-1198) svar pd al-Ghazalis argument, se Averroes,
Tahafur al-tahafur: The Incoberence of the Incoberence, Cambridge 1987.
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sindebudet formedlade "ddla 16gner” om till exempel kroppslig uppstin-
delse for att obildade minniskor skulle ta till sig den moraliska undervis-
ningen. Det senare verkar vara den frimsta anledningen till att al-Ghazali
anklagar dem for otro, dd han beskriver det som “explicit fornekelse” eller
“explicit anklagelse om logn”.»

I friga om teologisk fornyelse skulle al-Ghazalis tolkningsregel kunna
omformuleras som ett slags “traditionspresumtivism” enligt vilken man
bor halla fast vid den egna deltraditionens tolkningar och utgd frin deras
riktighet tills det dyker upp goda skil, eller snarare tvingande sidana, att
overge dem till forman for alternativa tolkningar. Aven det giller bara kon-
kurrerande tolkningar som motsiger och ersitter tidigare tolkningar. Nya
tolkningar behéver forankras i den berorda deltraditionens utgdngspunkter
och meningsutbyten for att kunna 6vertyga andra deltagare och bli en del av
traditionen. De behover dven forklaras vara rimligare 4n tidigare tolkningar.
Man ska komma ihag att det trots allt finns en bred ortodoxi i den 6vergri-
pande sunnitiska traditionen, inom vilken enighet rider om den islamiska
troslirans grunder, men att denna traditions yttre grinser inte faststills ge-
nom nagon formell auktoritet, sd som i de flesta kristna sammanhang, utan
snarare genom olika typer av informell auktoritet i den muslimska gemen-
skapen.* Det sker framfor allt genom skolornas forhandlingar. Nya tolk-
ningar eller liror kan framféras i olika sammanhang, diribland pé sekulira
universitet, men om de blir en del av det "tillrdckligt islamiska” beror pé de-
ras formaga att forankras i de etablerade deltraditionernas meningsutbyten
och overtyga 6vriga deltagare. Tydligare grinser 4n sa for teologisk fornyelse
kan man kanske inte férvinta sig av den sunnitiska traditionen med tanke
pa dess "utspridda” auktoritetsstruktur.

Tolkningens andliga férutsittningar

Alasdair Maclntyre talar om traditioner som inte bara historiskt utstrickta
utan dven socialt forkroppsligade argument.” Diskussionen ovan har mesta-
dels berort den islamiska traditionen, mer specifikt den sunnitiska traditio-
nen, som ett historiskt utstrickt argument. Men denna tradition férkropps-
ligas dven i sociala sammanhang, diribland i gemensamma praktiker och
institutioner.”® Forutom vissa teologiska, profetologiska och eskatologiska

32. Al-Ghazali, Faysal al-rafriga, 79-80.

33. Jimfor Mikael Stenmarks ”presumtivism”, dven kallad epistemisk konservatism, i till
exempel Mikael Stenmark, “Postmodern teologi, kunskap och sanning”, Svensk Teologisk
Kvartalskrift 89 (2013), 144; Mikael Stenmark, ”Ate vilja livsiskadning”, Filosofisk tidskrift 43:4
(2022), 5.

34. Jackson, On the Boundaries, 30-31.

35. Maclntyre, After Virtue, 222.

36. Se dven Ola Sigurdson, "Tobias Andersson. Kommentar till Sanusi: En systematisk studie
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trosforestillningar kinnetecknas den av en gemensam vision om det goda,
det ytterst efterstravansvirda, som uttrycks i konkreta gemenskaper genom
rituella handlingar, rittsliga normer, andliga 6vningar, aktade dygder, di-
daktiska praktiker och sa vidare. Al-Ghazalis verk tydliggor att traditionens
teoretiska och praktiska dimensioner inte kan skiljas frin varandra. Han
dterkommer ofta till att kunskap 4r en ndédvindig forutsittning for goda
handlingar och andliga dygder, men dven att goda handlingar och andliga
dygder ir forutsittningar for personligt forverkligad och fordjupad kun-
skap.

Detta ir tydligt i al-Ghazalis mest beromda verk Thya uliim al-din (” Ater-
uppvickelsen av religionens liror”) som inleds med "Boken om kunskap”
och ”Boken om troslirans grunder”. Den grundlidggande kunskap som tron
forutsitter — diribland om Guds existens och enhet samt om sindebudens
sannfirdighet — ir tillginglig oavsett vilken tradition man tillhér. Dessa
grunder kan bevisas med hjilp av férnuftsargument som inte 4r bundna till
sarskilda traditioner. Samtidigt behovs traditionens praktiker och andliga
ovningar for att fordjupa denna kunskap. Dirfor f6ljs "Boken om kunskap”
och "Boken om troslirans grunder” av atskilliga bocker om handlingar att
utféra och dygder att férvirva i syfte att fordjupa den kunskap med vilken
verket inleddes — ytterst sett att genom Guds nad erfara kunskapens fullind-
ning i den himmelska visionen (a/-nazar ili wajh Allah).” 1 flera av sina verk
aterkommer al-Ghazali till att den intellektuella verksamheten, dven om
den bara berér teoretisk kunskap, kriver etiska och andliga dygder. Hans
berdmda sjilvbiografi, al-Mundigqh min al-dalal ("Riaddningen fran villfarel-
sen”), kretsar i stor utstrickning kring uttrycket, som ibland tillskrivs profe-
ten Muhammed, att "den som handlar i enlighet med det han vet kommer
Gud att skinka kunskap om det han inte vet”.?

Det ovan sagda ir inte unike for al-Ghazali. Den islamiska traditionen
med dess olika deltraditioner har sedan linge utgatt fran att tinkande ar
sammanbundet med handlande och att moraliske eller omoraliskt hand-
lande har en avgorande betydelse for minniskans tinkande. Koranen fram-
héller etiska och andliga dygder, sirskilt zzgwa ("gudsmedvetenhet”), som
forutsittningar for fordjupad kunskap (till exempel 2:282, 8:29, 10:6, 14:5,
29:69, 31:31, 34:19, 42:33, 57:28). Intressant nog dyker det dven upp i al-
Ghazalis teoretiska diskussion om tro och otro i Faysal al-tafriga. Det ir

i islamisk teologi”, Svensk Teologisk Kvartalskrift 98 (2022), 330—334, sirskilt 333—334.

37. Al-Ghazali, Thya ulim al-din, vol. 9, Jeddah 2011, 627. En mer ingiende diskussion om
al-nazar ila wajh Allah &terfinns i "Boken om kirlek, lingtan, nirhet och férnéjsamhet” i al-
Ghazali, Ihya ulim al-din, vol. 8, Jeddah 2011, 409—432.

38. Al-Ghazali, al-Mungidh min al-dalil, 115.
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en aspekt av Faysal al-tafriga som ofta forbises.’” Redan i verkets inledning
skriver al-Ghazali:

Du ska veta att varken otrons (kuf7) eller trons (imdin) realiteter och
avgrinsningar uppenbarar sig for dem vars hjirtan har svirtats ner av
sokande efter, och kirlek till, status och rikedom. Det gor inte heller
sanningens (haqq) och villfarelsens (dalil) avgrinsningar och hemlig-
heter. Sadant avslojas bara f6r dem vars hjirtan forst har renats frin
denna forgingliga virlds nedsmutsning, sedan polerats genom omfat-
tande andliga 6vningar, sedan upplysts genom ren dminnelse av Gud,
sedan givits niring genom sann reflektion och sedan utsmyckats ge-
nom féljande av den uppenbarade lagen, tills ljuset frin profetskapets
nisch strommar 6ver dem, varpd deras hjirtan blir som obeflickade
speglar och trons oljelampa, inuti deras hjirtans glas, sprider sitt ljus
och ”dess olja nistan lyser utan att eld har rort vid den” (24:35).

Hur skulle den dolda verklighetens hemligheter (asrir al-malakiz)
kunna uppenbaras for folk vars gud ir deras otyglade begir, vars fo-
remal for tillbedjan 4r deras sultaner, vars boneriktning dr penningar,
vars lag dr deras egen ytlighet, vars vilja styrs av status och virldslig
njutning, vars tillbedjan bestar av att tjdna de rika, vars dminnelse ut-
gors av djivulska viskningar och vars tankar upptas av att finna ritesliga
undanflykter for att slippa skimmas?

Hur skulle sidana personer kunna skilja otrons morker fran trons
ljus? Genom gudomlig inspiration — trots att de inte har forberett sig
genom att tomma sina hjirtan pa den f6rgingliga virldens beflackelser?
Eller genom kunskapsmassig fullindning — trots att den enda kunskap
de har berdr sadant som frigan om man kan tvitta sig frin orenheter
med vatten som har blandats med saffran? Nej, denna kunskap ir for
virdefull och viktig for att kunna férverkligas genom 6nsketinkande
och nds utan anstringning.*

Al-Ghazali menar att det ir fullt majligt att teoretiskt forklara innebdrden
av tro och otro, men att en djupare forstaelse forutsitter ate hjirtat renas
genom dminnelse, reflektion, laglydnad och sa vidare. For al-Ghazali ir teo-
login inte bara en teoretisk verksamhet. Precis som rittsliran ir teologin en
del av en mer omfattande strivan efter andlig fullkomning som knyts ihop
i sufismen. Man kan siga att teologins uppgift r att informera om trons
grunder, medan sufismens uppgift ar att formera rittfirdiga personer genom

39. Jimfor Jackson, On the Boundaries, 35—70.
40. Al-Ghazali, Faysal al-tafriqa, 47—-48.

TRADITIONENS GRANSER STK - 4 - 2023 | 359



att transformera deras laster till dygder. For al-Ghazali 4r rittsldran, teologin
och sufismen teoretiskt dtskilda men praktiske oskiljaktiga. Det innebir i
forlingningen att den teologiska verksamheten ir beroende av traditionen,
inte bara for att den utgor dess intellektuella sammanhang, utan dven for
att den utgdr det sociala ssmmanhang vari deltagarna, genom gemensamma
praktiker och andliga vningar, kan férkroppsliga och férverkliga de virden
som definierar traditionen — de virden som al-Ghazali forsokte aterupp-
vicka genom Ihya* ‘ulim al-din.

Har al-Ghazali (som jag liser honom) ritt i att teologin som teoretisk
vetenskap forutsitter en viss socialt forkroppsligad tradition? Vad innebir
det i sidant fall for den teologi som bedrivs vid sekuldra universitet som
forkroppsligar andra traditioner 4n islamiska? Oavsett hur man besvarar fra-
gan dr det uppenbart att de sekuldra universitetens forkroppsligande av en
liberal tradition (med kristna rotter) medfor praktiker och prioriteringar
som kan vara frimmande for islamiska traditioner. Det mirks till exempel
i vad som undervisas och undersdks, liksom Aur och varfor det undervisas
och undersoks. Al-Ghazalis verk utmanar muslimska teologer med norma-
tiva ambitioner att trots allt forankra sitt arbete i de historiskt utstrickta och
socialt forkroppsligade meningsutbyten som utgér de etablerade islamiska
deltraditionerna.

Det finns flera goda skil att inkludera islamisk teologi i imnen som sys-
tematisk teologi och religionsfilosofi vid sekuldra universitet, diribland for
att dstadkomma kritiska och konstruktiva utbyten mellan traditioner, vilket
gang pa gang har visat sig viktigt i islams intellektuella historia. Det finns
ocksa vissa risker som muslimska teologer bor vara medvetna om i sidana
sammanhang. Maclntyre gor en distinktion mellan traditioners "interna”
och "externa” virden, dir det forra inbegriper virden som efterstrivas for
deras egen skull, som dndamal i sig sjilva, inom ramen for en viss prak-
tik, sasom kunskapsférmedling i friga om utbildning, medan det senare
inbegriper virden som efterstrivas som medel till nigot annat, sasom eko-
nomisk vinst i friga om utbildning.* En lyckad praktik forutsitter att de
interna virdena star i centrum. De externa virdena kan vara viktiga for en
praktik, men de kan dven std i vigen for praktikens forverkligande av sina
interna virden. Om man betraktar islamisk teologi som en sidan praktik
kan man friga sig hur de sekuldra universitetens forutsittningar paverkar
prioriteringen mellan teologins interna och externa virden nir det giller
undervisning, forskning och publicering. Al-Ghazalis kritik i citatet ovan
handlar om att interna virden som andliga dygder och nirhet till Gud

41. Maclntyre, After Virtue, 181—203.
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ersitts av externa virden som pengar, status, makt och virldslig njutning.+
Vad innebir det att betrakra islamisk teologi, dven vid sekulidra universitet,
som en praktik som bedrivs inom ramen for en tradition i macintyresk me-
ning? Det ir en fraga som al-Ghazalis verk aktualiserar och som muslimska
teologer bor fundera vidare pa.

Tradition och férnyelse

Det har blivit dags att atervinda till de frigor som inledde artikeln, dels om
islamisk teologi kan férnyas hur som helst, dels vad som krivs for att rittfir-
diga en viss typ av teologisk fornyelse. Utifran al-Ghazalis Faysal al-tafriga ir
svaret pd den forsta frigan, foga forvanande, nekande. Det finns vissa prin-
ciper, ddribland om profeten Muhammeds fullkomliga sannfirdighet och
forebildlighet, varpa all islamisk teologi bygger. Vad dessa principer innebir
i nya sammanhang med nya utmaningar ar det upp till deltraditionerna
att fortsitta utreda. Det finns utrymme for olika sitt att férnya teologin
inom ramen f6r olika deltraditioner under forutsittning att de grundlig-
gande principerna uppritthélls. For att anvinda den islamiska rittsteorins
uttryck kan man siga att fornyelse enbart sker i frigor ddr tidigare slutsatser
har varit sannolika (zanni) och dir det siledes har funnits utrymme for olika
tolkningsméjligheter, inte i fragor dir tidigare slutsatser har varit definitiva
(gat 7).# Tydligare grinser 4n sa kan man inte férvinta sig av den sunnitiska
traditionen med tanke pa dess erkinnande av olika teologiska och rittsliga
tolkningstraditioner. Fornyelsen har sina grinser, som al-Ghazali betonar,
men exakt var de gar och vad de innebdr beror dtminstone delvis pa del-
traditionernas forhandlingar.

Det senare antyder vad som krivs, utifrin al-Ghazalis resonemang, for
att ritefardiga en viss typ av teologisk fornyelse. Férutom att hélla sig inom
ramarna for den overgripande traditionen, inklusive dess gemensamma
principer, behéver fornyelsen forankras i den berérda deltraditionens his-
toriskt utstrickta meningsutbyten. Det innebir bland annat att férnyelsen
utgdr fran deltraditionens sirskilda principer och motiverar nya tolkningar
med hinvisning till att de pa ett eller annat sitt overtriffar tidigare tolk-
ningar — till exempel att de klarar av att beméta vissa utmaningar som inte
har aktualiserats tidigare — utan att for den sakens skull omintetgora de
tidigare nimnda principerna. Ett historiskt exempel pa detta ar den forny-
else av ash‘arismen som Fakhr al-Din al-Razi (1149-1209) och hans efterfol-
jare astadkom genom att pd allvar inkorporera den avicenniska filosofin i

42. Vissa av de saker han kritiserar kan forstas inte betraktas som virden éverhuvudraget,
sasom “djivulska viskningar”, men stycket som helhet kan ldsas i termer av interna och externa
virden.

43. Se fotnot 17 ovan.
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teologin. Ett annat exempel dr den fornyelse av sufismen som Ibn al-‘Arabi
och hans efterf6ljare, sisom Sadr al-Din al-Qunawi (1207-1274) och Dawad
al-Qaysarl (ca 1260—ca 1350), astadkom genom deras sirskilda betoning pa
ontologi och henologi. Ett nutida exempel, om 4n inte jimforbart med de
foregaende, ir Ramon Harveys “nymaturidiska” teologi i Transcendent God,
Rational World som forsoker bidra till en fornyelse av maturidismen i dialog
med nutida filosofer, diribland Edmund Husserl (1859-1938) och den tidi-
gare nimnde Alasdair MaclIntyre.*

En ytterligare slutsats frin min ldsning av Faysal al-tafriqa ir att teologin,
som al-Ghazali forstar den, behdver sin socialt forkroppsligade tradition for
att komma till full rdce. For al-Ghazali 4r teologin en del av en "andlig 6v-
ning” i profeternas efterfoljd som syftar till att férverkliga andliga dygder
och nirhet till Gud.# Utan det sociala sammanhang vari denna "andliga
ovning” dger rum dr risken storre att teologins interna virden dsidositts till
forman for externa sidana. Vad en sidan syn pa teologin innebir i forhal-
lande till integreringen av islamisk teologi i imnen som systematisk teologi
och religionsfilosofi vid sekuldra universitet finns det skl att fundera vidare
pa. Oavsett om man delar al-Ghazalis stindpunkter eller inte s 4r det up-
penbart att hans verk stiller relevanta fragor till nutida teologer i akademis-
ka sammanhang. Det ir ett exempel pé betydelsen av att ldta "historiska tex-
ter stélla sin samtids teologiska frigor till oss” precis som vi stiller var samtids

fragor till dem.* A

SUMMARY

This article explores the themes of tradition and renewal in Islamic theol-
ogy through a reading of Aba Hamid al-Ghazali's Faysal al-tafriqa bayna
l-islam wa-I-zandaga (" The Decisive Criterion for Distinguishing Islam from
Heresy"), a classic work about the boundaries of theological tolerance in
Islam. The article begins by discussing descriptive and normative usages of
the term "Islamic" and then moves on to reflect on al-Ghazali's distinction
between revelation and interpretation, his "rule of interpretation” (gandn
al-ta’wif) and his emphasis on the importance of ethical and spiritual vir-
tues for all intellectual activity, including theology, in relation to questions
concerning tradition and renewal. It draws on Alasdair MacIntyre's notion

44. Ramon Harvey, Transcendent God, Rational World: A Maturidi Theology, Edinburgh
2021

45. Se Pierre Hadots (1922—2010) diskussion om andliga 6vningar i férhéllande till
filosofiska levnadssitt under antiken. Han beskriver andliga dvningar som viljemissiga och
personliga praktiker avsedda att dstadkomma en forvandling av jaget” som ar “oskiljaktiga frin
det filosofiska levnadssittet”. Pierre Hadot, Vad dr antikens filosofi?, Gdteborg 2015, 215.

46. Thomas Ekstrand, ”Att tinka med det forflutna”, i Mikael Stenmark et al. (red.),
Filosofiska metoder i praktiken, Uppsala 2018, 87.
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of tradition as "an historically extended, socially embodied argument” and
argues that attempts at theological renewal must, of course, be rooted
in the foundational texts of the overarching Islamic tradition, mainly the
Qur'an and the hadith corpus, but also in the historically extended and
socially embodied arguments of its subtraditions, such as the Ash“arf and
Maturidi schools of theology. The purpose of the article is to contribute
to the ongoing discussion about theological renewal in the Islamic tra-
dition and to the ongoing discussion about normative studies of Islamic
theology at European universities by putting al-Chazali in dialogue with
Maclntyre.
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