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Storre delen av min forskning har en inriktning mot religion, framfor allt d&
med sikte pa den postreformatoriska katolicismen i Norden. I denna artikel
kommer jag att ge inblickar i och presentera nigra resultat av denna forsk-
ning med fokus pa den katolska missionen i Skandinavien och de alternati-
va identitetsdiskurser som denna missionsverksamhet skapade. Jag kommer
ocksa att belysa genusdiskurser och manlighetsideal.’

Konfessionalisering och katolsk mission

En viktig utgingspunkt f6r min forskning har varit den av den tyske his-
torikern Olaf Blaschke lanserade teorin om perioden 1830-1970 som “en
andra konfessionell era”, priglad av konfessionell konsolidering och dirav
betingade konflikter. Det ir, dven om jag ocksa gjort en del studier om
det sena 1900-talet, framfér allt denna period jag forskat pa. For den ka-
tolska kyrkans del markerade Andra Vatikankonciliet 1962-1965, som

Denna artikel ir en reviderad version av den féreldsning som forfattaren héll i maj 2022 nir
hon utsags till hedersdoktor vid teologiska fakulteten vid Lunds universitet.

1. Artikeln anknyter till mina arbeten pé detta forskningsfilt, frimst Yvonne Maria
Werner, Virldsvid men frimmande: Den katolska kyrkan i Sverige 1873—1929, Uppsala 19965
Yvonne Maria Werner, Kvinnlig motkultur och katolsk mission: Sankt Josefsystrarna i Danmark
och Sverige 1856—1936, Stockholm 2002; Yvonne Maria Werner, Nordisk katolicism: Katolsk
mission och konversion i Danmark i ett nordiskt perspektiv, Goteborg 2005; Yvonne Maria
Werner, Katolsk manlighet: Det antimoderna alternativet. Katolska missiondrer och lekmiin i
Skandinavien, Goteborg 2014; Yvonne Maria Werner, En kort introduktion till vigen till Rom:
Om nordbors konversion till den katolska kyrkan, Stockholm 2021.
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banade vig f6r en mer 6ppen, ekumeniskt orienterad katolicism, slutet pa
den konfessionella eran. Blaschke anknyter till studier som visat pa de krist-
na konfessionernas betydelse i formeringen av nationella identiteter och det
nira sambandet mellan konfessionell kultur och nationell identitet.> Denna
koppling fick konsekvenser for de religiosa minoriteterna, vilka for att inte
framstd som frimmande och onationella kom att utveckla strategier for att
pavisa den egna religionens hemortsritt i landet. I de nordiska linderna
befann sig katolikerna i denna situation.

Under perioden efter 1850 forstirktes den katolska kyrkans stillning i
Europa bade pa det politiska och pa det kulturella omradet. Detta visade sig
ocksd pa missionens omride och ledde till 6kade katolska missionsinsatser
virlden 6ver.’ Katolicismen fick samtidigt en markerat konfessionell och
“ultramontan”, alltsd romorienterad, inriktning. Den katolska konfessiona-
lismen kom att tjana som bas for en religiost priglad virldsiskadning med
klart politiska syften, vilken stod i skarp motsatsstillning till den liberala
ideologi som utgjorde fundamentet fér den moderna statsrittsutvecklingen.
Denna utveckling gick hand i hand med en aktivering av den folkliga religi-
ositeten, en mobilisering av de troende och en f6rstirkning av pavemakten.
Katolicismen kom dirmed att framstd som en “antimodern” motkultur i
det moderna sambhillet.*

Det religiosa ordenslivet, som under denna tid betecknades som ett full-
komlighetens stdnd”, ansigs vara det mest fullindade uttrycket f6r den ka-
tolska livsformen. Ordensfolket representerade den katolska motkulturen
i dess mest radikala form, vilket forklarar varfor den “kulturkamp” mellan
kyrka och stat som under denna tid rasade i manga linder frimst drabba-
de just ordensfolket.’ I protestantiska linder som de nordiska framtridde

2. Olaf Blaschke, "Das 19. Jahrhundert: Ein Zweites Konfessionelles Zeitalter?”, Geschichte
und Geselkf/mﬁ 26 (2000), 38—75; Olaf Blaschke, ”’Der Dimon des Konfessionalismus’:
Einfiihrende Uberlegungen”, i Olaf Blaschke (red.), Konfessionen im Konflikt: Deutschland
zwischen 1800 und 1970. Ein zweites konfessionelles Zeitalter, Gottingen 2002, 13—70. Jimfér
Manfred Geyer & Hartmut Lehmann (red.), Religion und Nation — Nation und Religion:
Beitriige zu einer Geschichte, Gottingen 2004; Urs Altermatt & Franziska Metzger (red.),
Religion und Nation: Katholizismen im Europa des 19. und 20. Jahrhunderts, Stuttgart 2007. Se
ocksd Hugh McLeod, Secularisation in Western Europe, 1848—1914, Basingstoke 2000.

3. Jacques Gadille & Jean-Francois Zorn, "Der neue Missionseifer”, i Jacques Gadille,
Martin Gretschat & Jean-Marie Mayeur (red.), Die Geschichte des Christentums: Religion,
Politik, Kultur, vol. 11, Freiburg 1997, 133-155, 162-164. Se ocksa Claude Prudomme, Stratégie
missionnaire du Saint-Siége sous Léon XIII (1878—1903): Centralisation romain et défis culturelles,
Rom 1994.

4. For en 6verblick av detta forskningsfilt, se Karl-Egon Lonne, “Katholizismus-
Forschung”, Geschichte und Gesellschaft 26 (2000), 128-170; Gisela Fleckenstein, Joachim
Schmiedl (red.), Ultramontanismus: Tendenzen der Forschung, Paderborn 2005.

5. Jan de Maeyer, Sofie Leplae & Joachim Schmiedl (red.), Religious Institutes in Western
Europe in the 19th and 20th Centuries: Historiography, Research and Legal Position, Leuven 2004.
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katolicismen som en motkultur i dubbel bemirkelse. Arvet frin reforma-
tionen var langt in pa 1900-talet en sjilvklar och viktig del av den nordiska
nationella identiteten. Katolicismen betraktades som en vidskeplig religion
och som ett frimmande ideologiskt system, och den "katolska faran” var ett
stindigt dterkommande tema i den mediala debatten.

Med de nordiska religionslagarnas liberalisering i mitten av 1800-talet
oppnades vigen for den katolska kyrkans dterkomst i Norden. Enligt den
davarande katolska kyrkoldran, som starkt betonade anspriket att vara den
enda sanna kyrkan, betraktades dven protestantiska linder som missionsfilt.
Organisatoriskt var de skandinaviska linderna s kallade apostoliska pre-
fekturer eller vikariat och som sidana understillda kuriedepartementet for
mission, Sacra Congregatio de Propaganda Fide. De katolska prister och or-
densmedlemmar som var verksamma i de nordiska linderna var f6ljaktligen
missionidrer och hade till uppgift att bedriva mission. Manga konverterade
och de katolska forsamlingarna bestod till stor del av konvertiter.”

I min forskning om den katolska verksamheten i Norden har jag an-
vint mig av korrespondens frin de nordiska katolska stiftsarkiven, vatikan-
arkiven, en rad ordensarkiv och arkiv fran katolska missionsorganisationer.
Materialet dr pa flera olika sprik: det romerska materialet 4r frimst pa latin,
som under denna tid fortfarande var den katolska kyrkans officiella sprik,
och italienska medan korrespondensen i de lokala ordensarkiven till storsta
delen ir pa folksprak, i detta fall pa franska, italienska och tyska. En del av
den interna brevvixlingen ir pé skandinaviska sprik.

Flertalet av de katolska prister som var verksamma i de nordiska linderna
tillhorde religiosa ordnar eller kongregationer, vilket innebar att de levde i
egendomsgemenskap, var underkastade en ordensregel och stod i ett religi-
ost forankrat lydnadsforhallande till sin ordensledning. Jag har fokuserat pa
tre manliga ordensgemenskaper, nimligen barnabitorden, ett pa 1530-talet
grundat italienskt pristbrodraskap, Jesu sillskap (jesuitorden) och domini-
kanorden. Italienska barnabiter slog sig ner i Stockholm och i Christiania
(Oslo) i bérjan av 1860-talet och de spelade en viktig roll under det nordis-
ka katolska missionsarbetets initiala fas. De fungerade ocksa som biktfider

6. Yvonne Maria Werner, ”’Den katolska faran’: Antikatolicismen och den svenska
nationella identiteten i ett nordiske perspektiv’, Scandia 81:1 (2015), 40—61. Angidende
antikatolicismen i Norden, se Yvonne Maria Werner & Jonas Harvard (red.), European Anti-
Catholicism in a Comparative and Transnational Perspective, Amsterdam 2013, https://doi.
0rg/10.1163/9789401209632. Se ocksd Frode Ulvund, Religious Otherness and National Identity
in Scandinavia, c. 1790—1960: The Construction of Jews, Mormons, and Jesuits as Anti-Citizens and
Enemies of Society, Berlin 2021, 208—262, https://doi.org/10.1515/9783110657760.

7. Werner, Nordisk katolicism, 7-176; Bernt 1. Eidsvig, "Den Katolske kirke vender tilbake”,
i John. W. Gran et al. (red.), Den Katolske kirke i Norge: Fra kristningen til idag, Oslo 1993,
143-3063.
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for de franska systrakongregationer som var verksamma i Stockholm och
tvd av dem tjanstgjorde som hovkaplaner hos den katolska dnkedrottningen
Josefina (1807-1876).8

Jesuitorden representerade i sirskilt hog grad den ultramontana kon-
fessionalismen och dess religiosa ideal. De jesuiter som var verksamma i
Norden tillhérde den nordtyska ordensprovinsen och som inlett verksamhet
i Norden som en foljd av kulturkampen i Tyskland pa 1870-talet, vilken eta-
blerat sig i Danmark och Sverige som en foljd av kulturkampen i Tyskland
pa 1870-talet och som hade en dominerande stillning bade i den danska och
den svenska missionen. Jesuitorden utgjorde sjilva sinnebilden for allt det
negativa som i protestantiska linder férknippades med katolicismen, men
trots detta var det just jesuiterna som drog till sig flest nordiska konvertiter.?

Dominikanorden foretridde en mer asketisk tradition 4n de bada andra
ordenssamfunden och har till skillnad frin dessa dven en kvinnlig gren.
Under mellankrigstiden etablerade sig dominikanfider frin ordens franska
provins i Norge och Sverige, dir de samverkade med franska dominikan-
systrar.”

Katolsk mission i de nordiska linderna

Den katolska missionsoffensiv som satte in i mitten av 18o0-talet riktade
sig alltsd ocksa mot Skandinavien, dir man i skydd av den liberaliserade
religionslagstiftningen kunde bygga upp ett nit av férsamlingar och mis-
sionsstationer. Sirskilt framgangsrik var den katolska missionsverksamhet i
Danmark, dir det sedan 1849 radde i det nirmaste total religionsfrihet. Har
kunde man bedriva en aktiv missionsverksamhet och utan inskrinkningar
uppta bade vuxna och, forutsatt att forildrarna gav sitt tillstdnd, barn i den
katolska kyrkan. Den okning av den katolska befolkningen fran knappt
1 000 personer i mitten av 18o0o-talet till 25 000 i bérjan av 1930-talet berod-
de dill stor del just pa konversioner. Runt sekelskiftet 1900 uppgick antalet
danska konvertiter arligen till mellan tva- och trehundra. I Norge och i 4n
hogre grad i Sverige forsvarades missionsverksamheten av de dir gillande
dissenterlagarna, vilka visserligen medgav de “frimmande” religionssam-
funden vissa rittigheter men ingen fullstindig religionsfrihet.”

8. Werner, Katolsk manlighet, 74-95.

9. Werner, Nordisk katolicism, 106-110, 134-143. Om den ultramontana spiritualiteten, se
Norbert Busch, Katholische Frommigkeit und Moderne: Die Sozial- und Mentalititsgeschichte des
Herz-Jesu-Kultes in Deutschland zwischen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg, Giitersloh 1997.

10. Werner, Katolsk manlighet, 192—221. Om dominikansystrarna, se Katrin Amell,
”Kulturméte i kloster: Dominikansystrar i Sverige 1931—20007, i Yvonne Maria Werner (red.),
Kvinnligt klosterliv i Sverige: En motkultur i det moderna sambillet, Angelholm 2005, 121-167.

11. Werner, Nordisk katolicism, 33—35, 389—391; Eidsvig, "Den Katolske kirke”, 155-165. Om
religionsfriheten och katolska kyrkan i Sverige, se Werner, Virldsvid men frammande, 30-99,
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Ett forsta mal med det katolska missionsarbetet var att bygga upp en
infrastruktur med férsamlingar, skolor, sjukhus, alderdomshem och andra
verksamheter. Mest framgéingsrik var missionen som sagt i Danmark, dir
det i borjan av 1920-talet fanns trettiofem férsamlingar, sexton katolska
sjukhus och ett trettiotal skolor. En rad religiésa ordnar och kongregationer
etablerade sig i Skandinavien och upprittade kommuniteter i anslutning
till de katolska forsamlingarna. De manliga ordenssamfunden overtog ofta
forsamlingsansvar, medan de kvinnliga ordenssamfunden huvudsakligen
dgnade sig at skolundervisning, sjukvard och annat socialt arbete. Bland de
manliga ordnarna framtridde sirskilt jesuiterna, och i bérjan av 1900-talet
hade orden fem residens i Danmark och Sverige samt ett jesuitkollegium i
Ordrup utanfor Képenhamn.”

Vad giller de kvinnliga kongregationerna mirktes frimst Sankt Josef-
systrarnas kongregation frin Chambéry i Frankrike. Redan vid 1900-talets
borjan drev Josefsystrarna inte mindre 4n femton sjukhus och tjugotre
skolor, diribland fem franska flickskolor och ett lirarinneseminarium i
Danmark, Norge och Sverige — och trenden var stigande. I bérjan av
1930-talet fanns runt 800 Josefsystrar i Skandinavien, varav flertalet var verk-
samma i Danmark.? Ordensfolkets starka nirvaro i de katolska missionerna
i Skandinavien var dven det en konsekvens av de ultramontana idealen med
dess starka betoning av det celibatira ordenslivets hogre virde i forhallande
till livet i "vdrlden”. I den katolska doktrinen var dktenskapet visserligen ett
sakrament, men samtidigt understroks den celibatira levnadsformens hogre
virde i forhéllande till det dktenskapliga livet. Liksom dktenskapet och det
vilordnade hushillet utgjorde normen i den reformatoriska samhillsliran
var klosterlivet riktmirke i den katolska samhillsdoktrinen, och det var en-
dast de celibatira livsformerna som prist eller medlem av en religios orden
som betraktades som ett religiost kall i egentlig mening.*

241. I Finland var det fram till religionsfrihetslagen 1922 frbjudet att uppta finska medborgare
i den katolska kyrkan. Se Karl Vuorela, Finlandia Catholica: Katolinen kirkko Suomessa
1700-luvnlta 1980-luvulle, Helsingfors 1989.

12. Werner, Nordisk katolicism, 100-143; Werner, Virldsvid men fraimmande, 128—146,
275—286. Se ocksd Preben Hampton-Frosell, Omkring Jesu Hjerte: En kobenhavnerkirkes
baggrund og betydning, Kopenhamn 1995; Sebastian Olden-Jergensen, Sankt Andreas Kirke
1873—1998: Strejflys over livet i og ombkring kirken i 125 dr, Ordrup 1998. I Norge var jesuitorden i
lag frbjuden, vilket forhindrade en etablering dir.

13. Josefsystrarnas verksamhet Norden skildras utforligt i Werner, Kvinnlig motkultur och
katolsk mission.

14. Rainer Birkenmeier, *Geistliche Berufe”, i Walter Kasper (red.), Lexikon fiir Theologie
und Kirche, vol. 2, 3:¢ uppl., Freiburg 1994, 306—307; Michel Dortel-Claudot, "Vie consacrée”,
i André Derville, Paul Lamarche & Aimé Solignac (red.), Dictionnaire de spiritualité, ascétique
et mystique, doctrine et histoire, vol. 16, Paris 1994, 654—706.
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Genusperspektiv

Den katolska kyrkan matte ett starkt motstind i det nordiska samhillet och
katolicismen ansags utgéra ett hot mot det egna landets integritet och na-
tionella identitet. De katolska ordnarna betraktades som sirskilt farliga, inte
minst de kvinnliga. Manga uppfattade dem som propagandainstrument for
katolicismen och som ett forsétligt lockbete for de nordiska kvinnorna. En
viktig faktor i sammanhanget var just celibatsidealet och den starka stillning
den monastiska livsformen hade i den datida katolicismen. Enligt luthersk
uppfattning var klostervisendet ett papistiskt pafund och att ga i kloster och
avligga ett livslingt kyskhetslofte ansags vara bade onaturligt och oetiske.”

Den komplementira syn pa konen som utmirkte den lutherska kallelse-
liran med dess betoning av kvinnans underordning fanns ocksa i den katol-
ska traditionen. Men hir erbjod ordenslivet i dess mangfaldiga former ett
alternativ till dktenskapet som inte bara var accepterat utan som dessutom
ansigs ha ett hogre virde. De kvinnliga ordensinstitut som var verksamma
i de nordiska linderna var sa kallade social-karitativa kongregationer som
dgnade sig at socialt arbete, skolundervisning och sjukvard. Ordenssystrar-
na bidrog till att bygga upp ett modernt, men samtidigt genuint, katolskt
friskolesystem och de var pd méinga sitt pionjirer pa sjukvardens omride.”
De katolska kvinnokongregationerna styrdes frin hdgsta niva och nerat ute-
slutande av ordenssystrarna sjilva och detsamma gillde for de institutioner
de drev. Sjukhusen leddes av en priorinna och hennes stab av sjukskoter-
skor, som ocksd de anstillda likarna var understillda, vilket framkallade en
hel del kritik i media. Fran en nordisk horisont representerade de kvinnliga
ordensinstituten en frimmande kultur som pa viktiga punkter stod i strid
med det ridande, lutherskt priglade normsystemet och dess kvinnosyn.
Detta har nog haft sin betydelse f6r de manga nordiska kvinnor som under
drens lopp sokte sig till den katolska kyrkan och till det katolska ordens-
livet.””

Kvinnorna kom under 18o0o-talets lopp att fa en alltmer framtridande roll
i det kyrkliga livet och flera forskare, bland dem den brittiske historikern
Callum Brown, har gjort gillande att det skedde en feminisering av den

15. Werner, ”’Den katolska faran™; Werner & Harvard (red.), European Anti-Catholicism.

16. Om de kvinnliga ordensinstituten under perioden, se Yvonne Turin, Femmes et
religieuses au XIX siécle: Le féminisme en religion, Paris 1989; Relinde Meiwes, "Arbeiterinnen
des Herrn”: Katholische Frauenkongregationen des 19. Jahrhunderts, Frankfurt 20005
Kristien Suenens, Humble Women, Powerful Nuns: A Female Struggle for Autonomy in a Men’s
Church, Leuven 2020.

17. Else-Britt Nilsen, Nonner i storm og stille: Katolske ordenssostre i Norge i det 19. og 20.
drbundre, Oslo 2001; Werner, Kvinnlig motkultur och katolsk mission. Se ocksé Yvonne Maria
Werner, "Himmelskt fingelse eller andligt vilorum: Svenska perspektiv pa klosterliv”, i Kerstin
Elworth et al., Virstingkristna i drevet, Skellefted 2010, 35-39.
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kristna kulturen. I den borgerligt liberala kultureliten sammankopplades
kristendomen i 6kad utstrickning med kvinnlighet och mjuka virden sam-
tidigt som den av min dominerade offentligheten alltmer sekulariserades.™®
Andra forskare har lyft fram de kristna organisationernas och missionsrorel-
sernas betydelse for kvinnors emancipationsstrivanden i den protestantiska
virlden och de socialt inriktade kvinnliga ordensinstitutens starka expansi-
on och vixande inflytande inom katolicismen.”

Feminiseringstesen kan tyckas ga stick i stiv mot den ovan nimnda hy-
potesen om en andra konfessionalisering. Men som vi kunnat visa inom det
av mig ledda forskningsprojektet "Kristen manlighet — en modernitetens
paradox” var konfessionalismen till delar en reaktion mot just feminisering
och sekularisering.>® Blaschke, som medverkade i detta projeke, visar utifran
studier av tysk katolicism i hur hog grad kopplingen mellan konfession och
nation priglades av en strivan att befista, forsvara och fornya kristna man-
lighetsideal. Medan man pa protestantiskt hall markerade den egna kon-
fessionens manliga karaktir genom att anknyta till den borgerligt liberala
diskursens nationalism och statspatriotism, inriktade man sig inom katoli-
cismen framf6r allt pa att instrumentalisera traditionellt manliga egenskaper
och verksamheter for kyrkliga syften. Detta kom sirskilt tydligt till uttryck i
de mansforeningar som jesuiterna tog initiativ till i borjan av 1900-talet och
som i Tyskland utvecklades till en verklig massrorelse.”

18. Callum G. Brown, 7he Death of Christian Britain: Understanding Secularisation,
1800—2000, London 2001. En dversikt av feminiseringstesens implementering ges i Tine Van
Osselaer & Thomas Buerman, “Feminization Thesis: A Survey of International Historiography
and a Probing of Belgian Ground”, Revue d'histoire ecclésiatique 103 (2008), 497534, https://
doi.org/10.1484/].RHE.3.180; Patrick Pasture, "Beyond the Feminization Thesis: Gendering
the History of Christianity in the Nineteenth and Twentieth Centuries”, Patrick Pasture & Jan
Art (red.), Beyond the Feminization Thesis: Gender and Christianity in Modern Europe, Leuven
2012, 7-33, https://doi.org/10.2307/j.cttoqdx6z.3.

19. Turin, Femmes et re/z'gz'emfs; Ursula Baumann, Protestantismus und Frauenemanzipation
in Deutschland, 1850 bis 1920, Frankfurt 1992; Inger Marie Okkenhaug (red.), Gender, Race and
Religion: Nordic Missions 1860—1940, Uppsala 2003; Sue Morgan & Jacqueline de Vries (red.),
Women, Gender and Religious Cultures in Britain, 1800-1940, London 2010.

20. En sammanfattande overblick av projekeets resultat ges i Yvonne Maria Werner (red.),
Christian Masculinty: Men and Religion in Northern Europe in the 19th and 20th Centuries,
Leuven 2011, https://doi.org/10.2307/j.cttoqdxtn. I projektet medverkade dven Callum
Brown, som hir presenterar en modifierad version av sin feminiseringstes: Callum G. Brown,
"Masculinity and Secularisation in Twentieth-Century Britain”, i Yvonne Maria Werner (red.),
Christian Masculinty: Men and Religion in Northern Europe in the 19th and 20th Centuries,
Leuven 2011, 47-59, https://doi.org/10.2307/j.cttoqdxtn.s.

21. Olaf Blaschke, "The Unrecognised Piety of Men: Strategies of Remasculinisation in
Germany around 19007, i Yvonne Maria Werner (red.), Christian Masculinty: Men and
Religion in Northern Europe in the 19th and 20th Centuries, Leuven 2011, 21—4s, https://doi.
org/10.2307/j.cttgqdxtn.4. Se ocksa Tine Van Osselaer, 7he Pious Sex: Catholic Constructions of
Masculinity and Femininity in Belgium, c. 18001940, Leuven 2009, https://doi.org/10.2307/j.
ctrjkts49; Bernhard Schneider, ”Auf der Suche nach dem Katholischen Man: Konstruktionen
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I min forskning har jag studerat hur dessa trender i tiden paverkade mans-
ideal och manlighetskonstruktioner hos katolska prister, ordensmin och
manliga konvertiter i de nordiska linderna. Barnabiternas nordiska mis-
sionsprojekt var pA manga sitt en produkt av kvinnliga strivanden och am-
bitioner. Att orden etablerade sig i Skandinavien berodde till stor del pa att
Josefsystrarna engagerade sig for saken, och i den interna korrespondensen
framtrider de bada kongregationerna som jimstillda parter. Ett genomga-
ende drag i barnabiternas missionsrapporter ir betoningen av offertanken.
I vissa fall beskrivs det nordiska missionsprojektet som sidant som ett offer
liksom ocksd avsaknaden av ett reguljirt kommunitetsliv. Vidare framhalls
bonen och lydnaden, och ordensgeneralens befallningar framstills som ett
uttryck for Guds vilja.

Jesuitorden framtrider i den analyserade korrespondensen bade som en
homosocial mansgemenskap med utrymme for humor och kamratskap och
som en stramt organiserad, religiés kamporganisation, priglad av en string
lydnads- och pliktetik och strikta regelverk. Jesuiternas nordiska apostolat
var inriktat dels p4 sjdlavird och mission, dels pa skolundervisning och skul-
le i enlighet med ordens traditioner och generalernas instruktioner framfor
allt fokusera pd minnen. I rapporterna till ordensledningen ir det min-
nens religiosa aktiviteter som star i fokus, och detta trots att majoriteten
av de konvertiter som jesuiterna efter undervisning upptog i kyrkan var
kvinnor och att ordens lekmannaféreningar, Mariakongregationerna, lock-
ade betydligt fler kvinnor an min. Som férebilder f6r den manliga ungdo-
mens fostran tjinade katolska helgon, vars stringa askes, sjalvuppoffrande
odmjukhet och lydnad i apologetiska berittelser stiliserades till en sinnebild
for det katolska fullkomlighetsidealet. I jesuiternas skriftstillarverksamhet
understryks det katolska pristimbetets helighet, hoga virdighet och exklu-
sivt manliga karaktir, och celibatet och den manliga ”jungfruligheten” lyfts
fram som ett fundament fér den pristerliga manligheten.”

Dominikanorden representerade en bide asketisk och lird tradition. I
Norden kom de frimst att fungera som forsamlingsprister, vilket gick stick
i stdv mot den strivan att reaktivera ordens monastiska tradition som gjorde
sig gillande vid denna tid. Detta upplevdes som ett problem och i rapporter-
na klagar dominikanfiderna 6ver att de inte hann dgna sd mycket tid at bon,

von Minnlichkeit in deutschsprachigen katholischen Minnerbiinden im 19. Und 20.
Jahrhundert”, Historisches Jahrbuch 130 (2010), 245—229.

22. Yvonne Maria Werner, "Alternative Masculinity? Catholic Missionaries in Scandinavia”,
i Yvonne Maria Werner (red.), Christian Masculinty: Men and Religion in Northern Europe
in the 19th and 20th Centuries, Leuven 2011, 159—164, https://doi.org/10.2307/j.cttgqdxen.i1;
Werner, Katolsk manlighet, 74-103.

23. Werner, ”Alternative Masculinity?”, 164—175; Werner, Katolsk manlighet, 104-191.
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kontemplation och studier som de skulle ha 6nskat. Odmjukhet och lyd-
nad, strikt iakttagande av ordensregeln, broderlighet och religios hingiven-
het framtrider som viktiga ingredienser i det dominikanska manlighets-
idealet. I forkunnelsen lyfts dominikanordens stora manliga helgon fram,
men skildringen av dessa tar frimst sikte pa religiosa dygder som fromhet,
odmjukhet och sjilvuppoflring, alltsi egenskaper som i den hegemoniska
liberala diskursen gillde som feminina. Manlighet handlade liksom hos de
bada andra ordnarna om att leva upp till ordensregelns ordensmannaideal,
vilket forutom de evangeliska raden och de gingse religiésa dygderna dven
inbegrep asketism och intellektualitet. Att sprida fransk kultur ingick som
ett led i dominikanernas apostolat och sigs som ett viktigt redskap i den
katolska missionens tjinst. Rapporterna kring denna kulturmission belyser
den nira kopplingen mellan religion och politik och mellan manlighetsideal
och nationell identitet.*

Flertalet av de nordiskfodda pristerna var utbildade vid Collegium
Urbanum, det till Propaganda Fide knutna pristseminariet f6r missionérer
i Rom. De hade vuxit upp i ett samhille dir priastmannaidealet byggde pa
den lutherska hustavlan och dess familjeorienterade genusordning, vilket
stod i skarp kontrast till det asketiska och celibatira katolska pristidealet.
Att doma av deras rapporter till Rom var livet som missionir i Skandinavien
fyllt av motgangar och prévningar och redogérelserna har ofta en underton
av besvikelse. Ndgra hade problem med celibatet, medan andra hade en
besvirlig karaktir och litt hamnade i konflikt med sina forsamlingar. P4
pristseminariet formedlades en bild av det pristerliga ambetets hoghet och
virdighet som var svér att uppritthalla i de smé missionsforsamlingar dir de
nordiskfodda sekularpristerna brukade placeras.”

I min analys har jag kunnat konstatera att de religiésa dygdeidealen sigs
som konsoéverskridande och allmdnminskliga och att det pé det stora hela
inte gors nagon uppdelning i manlig och kvinnlig religiositet. Den monas-
tiska spiritualiteten fungerade som en forebild for bade min och kvinnor
och de kvinnliga helgonen beskrevs som lika heroiska som de manliga. Men
dven om tillhorigheten till det celibatira ordensstandet pa sitt sitt dverskri-
der grinsen for de socialt konstruerade konsskillnaderna och ordenssystrar-
na ibland kunde ha stort inflytande, s var det ind4 minnen som hade de

24. Werner, Katolsk manlighet, 192—239. Om uppvirderingen av ordens monastiska
tradition, se Marit Monteiro, ”Masculinity, Memory, and Oblivion in the Dutch Dominican
Province, 1930-1950”, i Yvonne Maria Werner (red.), Christian Masculinty: Men and Religion in
Northern Europe in the 19th and 20th Centuries, Leuven 2011, 98-100, https://doi.org/10.2307/].
ctroqdxen.7.

25. Yvonne Maria Werner, "Manlighet och katolsk mission”, i Birger Lovlie, Kristin
Norseth & Jan Schumacher (red.), Kirke, kultur, politikk: Festskrift til professor dr. theol. Bernt
1. Oftestad pa 70-drsdagen, Oslo 2012, 121-133.
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makt- och normgenererande positionerna. I pristernas och ordensminnens
relation till ordenssystrarna framtrider den i det déitida samhillet gingse
uppdelningen i manliga och kvinnliga sysslor och den analyserade korre-
spondensen visar att kvinnlig underordning uppfattades som en sjilvklar
plikt och, vilket 4r sirskilt tydligt i jesuiternas fall, som en forutsittning
for att minnen skulle kunna utveckla sin fulla manlighet. Detta gestaltades
symboliskt i den katolska liturgin som vid denna tid var en alltigenom man-
lig och klerikal angeldgenhet. Men samtidigt var den katolska gudstjinsten
bade i sina texter och gester starke priglad av uttryck for 6dmjukhet, bot
och underordning, alltsd egenskaper som i den samtida borgerligt liberala
diskursen forknippades med kvinnlighet.*

Katolska missionsstrategier och inkulturation

Nir en ny missionsstation upprittades fanns det oftast inte mer 4n en hand-
full katoliker pé orten. De prister som fatt i uppdrag att ta ansvar for en ny
missionsstation borjade vanligen med att inritta ett kapell i en hyrd ligenhet
och snart infann sig intresserade protestanter till gudstjansterna. Nigra an-
milde sig till konvertitundervisning och lit sig sedan upptas i den katolska
kyrkan. Andra fortsatte att bevista gudstjinsterna men avstod av olika skal
fran att konvertera. D4 katolikernas antal blivit tillrickligt stort omvandla-
des missionsstationen till en permanent férsamling med en fast stationerad
prist. Detta monster frameradde sirskilt tydligt i den danska missionen, dar
manga forsamlingar under uppbyggnadsskedet bestod nistan uteslutande
av konvertiter. I vissa fall var dven forsamlingspristen konvertit och de enda
’fodda” katolikerna i férsamlingen var de utlindska ordenssystrarna.”” Li-
turgin utovade en stark dragningskraft och det var alltid ménga protestanter
nirvarande vid de katolska gudstjinsterna i de storre kyrkorna pa son- och
helgdagar. Mest praktfull var liturgin i jesuiternas kyrkor.?®

De katolska forsamlingarna hade det dubbla syftet att fungera bide som
ett centrum for katolske gudstjinst- och férsamlingsliv och som ett red-
skap for den karolska missionen. Aven det katolska skolvisendet hade den-
na dubbla funktion. Katolsk férsamlingsbildning och skolverksamhet gick
hand i hand och man upprittade skolor vid alla de katolska férsamlingar-
na. Ordenssystrarna tog sig an flickornas och smapojkarnas undervisning

26. Om liturgins genusdimension, se Yvonne Maria Werner, Liturgie und Minnlichkeit in
der katholischen Mission in Skandinavien”, i Franziska Metzger & Elke Pahud de Montagnes
(red.), Orte und Riume des Religiosen im 19.—21. Jahrhundert, Paderborn 2016, 187—206, https://
doi.org/10.30965/9783657779307_012.

27. Werner Nordisk katolicism, 100-127, 170-171.

28. Werner, Virldsvid men frimmande, 141-146, 283—286; Werner, Nordisk katolicism,
154—164.
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medan prister och lekmannalirare undervisade de storre pojkarna. I manga
forsamlingar kom pristerna, och sirskilt dd kaplanerna, att dgna en stor del
av sin tid at just skolundervisning. De katolska skolorna spelade en vik-
tig roll for de katolska barnens religidsa fostran och identitetsbildning. I
Danmark var skolornas karaktir av missionsinstrument sirskilt framtradan-
de och fram till 1900-talets borjan hade man ménga protestantiska barn i
de katolska folkskolorna. Dessa barn fick en katolsk fostran och via barnen
hoppades forsamlingspristerna dven kunna péaverka férildrarna. Anled-
ningen till att protestantiska forildrar satte sina barn i en katolsk skola var
skiftande, men resultatet blev inte si sillan att bide barnen och forildrarna
blev katoliker.?

Aven vid de hogre katolska skolor som drevs av jesuiterna och Josef-
systrarna var manga av eleverna protestanter. Jesuiterna hade till en bérjan
stallt sig tveksamma till att ta emot protestantiska pojkar pi sitt kollegium
i Ordrup, eftersom de fruktade att detta skulle ha en negativ inverkan pa
de katolska pojkarna. Men omstindigheterna tvingade dem att tinka om.
Utan betalande protestantiska elever skulle kollegiet helt enkelt inte ha kla-
rat sig ekonomiskt. Josefsystrarna tycks ddaremot redan fran forsta stund ha
varit instdllda pa att anvinda sina franska skolor som missionsinstrument
och de hyste, till skillnad frin jesuiterna, inga betdnkligheter mot att lata de
protestantiska eleverna komma i majoritet, snarare tvirtom. Konversioner
forekom bade vid jesuiternas och vid Josefsystrarnas hogre skolor och ett
femtiotal av de franska skolornas forutvarande elever blev sjilva Josefsyst-
rar.®® | Norge och Sverige utgjorde den restriktiva religionslagstiftningen ett
hinder for denna typ av missionsverksamhet. Hir fick ocksd de stindigt
dterkommande antikatolska opinionsyttringarna i media betydligt allvarli-
gare konsekvenser for den katolska verksamheten 4n i Danmark.”

Ocksa den katolska sjukvirden stod i missionens tjanst. Forutom Josef-
systrarna drev ocksa en rad andra kvinnliga kongregationer, som exempel-
vis tyska Elisabethsystrar, och belgiska Mariasystrar sjukhus i Norden. Den
overvigande majoriteten patienter var av naturliga skil protestanter. I Josef-
systrarnas rapporter ges ofta redogorelser for konversioner och for patienter
som dott en god dod genom att lata sig beredas katolskt. Den férsamling
som bildades runt Josefsystrarnas stora sjukhus i Képenhamn bestod till

29. Werner, Kvinnlig motkultur och katolsk mission, 93-108; Werner, Nordisk katolicism, 103—
117, 127-132. Skolans betydelse fér konversionerna nimns ofta i rapporterna till Propaganda
Fide och till de katolska missionsorganisationerna.

30. Werner, Kvinnlig motkultur och katolsk mission, 108—118; Werner, Nordisk katolicism,
132-143.

31. Nilsen, Nonner i storm og stille, 131-134; Werner, Kvinnlig motkultur och karolsk mission,
158-172.
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stor del av konvertiter som, enligt vad som uppges i rapporterna, hade kom-
mit i kontakt med den katolska tron genom att vardas pa detta sjukhus.
Men framfor allt bidrog de katolska sjukhusen till att undanrsja den ut-
bredda misstro som fanns mot katolicismen, vilket ju var en férutsittning
for att minniskor skulle finna vigen till den katolska tron. Det var frimst i
Danmark, och i viss mén dven i Norge, som den katolska sjukvarden kunde
anvindas som ett redskap i missionsarbetet.”” I Sverige, dir Elisabethsystrar-
na kunde oppna ett forsta katolske sjukhuset forst pa 1920-talet, kom den
katolska sjukvarden aldrig att drivas i samma skala och med samma fram-
gang som i de bida grannlinderna.”

Ett annat medel att vicka intresse for katolicismen var publicistik och
foredragsverksamhet. Detta var sirskilt framtridande i Danmark, dir man
redan kring sekelskiftet 1900 hade flera katolska tidningar och en timli-
gen ansenlig katolsk bokproduktion. Pa 1910-talet startade en Katolsk
Hojskole, vars syfte var att formedla kunskap om katolsk tro och kultur.
Katolska foredragshallare reste ocksd runt och holl foredrag i protestantiska
foreningar. Hir var det en grupp lekmannakonvertiter som stod som initia-
tivtagare och arrangérer, medan det tidigare ofta varit de katolska pristerna
och ordenssystrarna som stitt for missionsinitiativen. Vad gillde den pu-
blicistiska verksamheten var pristerna de mest produktiva, men det var ka-
tolska lekmannaf6rfattare som exempelvis de bada konvertiterna Johannes
Jorgensen (1866-1956) och Sigrid Undset (1882-1949) som nadde de storsta
framgangarna.’*

Malet med den katolska missionsverksamheten var de nordiska lindernas
rekatolicering. Genom sina skolor, sjukhus och andra sociala inrittningar
forsokte den katolska kyrkan skaffa sig legitimitet i de nordiska linderna
samtidigt som dessa verksamheter fungerade som redskap for katolsk mis-
sion. I vissa storre forsamlingar fanns en sidan katolsk miljo och i Danmark
hade man dessutom relativt ménga infédda prister.”” Det fanns en tydlig
strivan att markera den katolska kyrkans férankring i nordisk kultur ge-
nom att anknyta till traditioner fran nordisk medeltid och lyfta fram det

32. Werner, Kvinnlig motkultur och katolsk mission, 116-139; Susanne Malchau, ”Women
Religious and Protestant Welfare: The Sisters of Saint Joseph’s Empire of Catholic Hospitals
in Denmark”, i Yvonne Maria Werner (red.) Nuns and Sisters in the Nordic Countries after
the Reformation: A Female Counter-Culture in Modern Society, Uppsala 2004, 117-134. Den
expansiva utvecklingen for den katolska sjukvarden bréts pa 1950-talet, dé den statliga
vilfirdspolitiken fatt fullt genomslag och det blev allt svdrare for privata alternativ att hivda sig
i konkurrensen med den offentliga sektorn.

33. Werner, Virldsvid men frimmande, 171-180.

34. Eidsvig, "Den Katolske kirke”, 302—305; Werner, Nordisk katolicism, 152—154, 307—321.

35. Werner, Virldsvid men frimmande, 247—250, 266—275; Werner, Nordisk katolicism,
281-307.
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nordiska katolska arvet. Man forsokte med andra ord skapa en katolsk nord-
isk identitet. I denna nordiska katolska identitetskonstruktion spelade de
sydlindske priglade, ultramontana fromhetsidealen en viktig roll och denna
romerska spiritualitet sigs av manga som en garant for renldrighet och verk-
lig gemenskap med den virldsvida kyrkan.>

P4 1910-talet bérjade denna form av inkulturation ifrigasittas och en
grupp unga manliga konvertiter med pristen Peter Schindler (1892-1967)
i spetsen ivrade for att man skulle anknyta starkare till den inhemska re-
ligiosa kulturen. Liknande idéer gjorde sig gillande ocksi i de ovriga
nordiskalinderna.ISverige togsdeuppavdenskinskekonvertitenoch pristen
David Assarsson (1892-1955) och fick sitt organ i den 1920 grundade ka-
tolska tidskriften Credo. Men till skillnad frin Schindler finner man hos
Assarsson inga nationalistiska tongdngar. Man kan se dessa strivanden att
forena inhemsk religios folkkultur med katolsk tro och tradition som ett ut-
tryck f6r en strivan att fa bort kopplingen mellan protestantism och nordisk
nationell identitet och vinna acceptans for en alternativ nordisk identitet
pa katolsk grund. Men medan man i Sverige och Norge framfor allt tog
fasta pa medeltida religiosa traditioner gick man i Danmark ett steg lingre
genom att anknyta till arvet frin nationalskalden Nikolaj Frederik Severin
Grundtvig (1783-1872). Dessa ideal sattes i motsats till den férhirskande
ultramontana spiritualiteten med dess, som man hir menade, individualis-
tiska andaktsvisen, klerikala formyndarmentalitet och ytliga trosmanifesta-
tioner. Som representanter for denna form av katolicism utpekades i forsta
hand de till storsta delen tyskfodda jesuiterna och den nationella retorik
som dessa dansksinnade konvertiter anvinde sig av hade en starkt antitysk
slagsida.”

Det stora flertalet danska katoliker berdrdes emellertid inte av dessa kon-
flikter och jesuiternas kyrkor var fortsatt vilbesokta och fungerade liksom
tidigare som ett dragplaster for presumtiva konvertiter. Statistiken visade
att majoriteten konvertiter faktiskt foredrog att lita sig undervisas i den
katolska tron av de utlandsfédda katolska pristerna, och av konvertitberit-
telserna att ddma var det just katolicismens ultramontana prigel, inte minst
de stimningsfulla andakterna och den religiosa kulturen, som vickt intres-
set for den katolska kyrkan och dess tro. De ideal som de dansknationella
konvertiterna foretridde var dessutom inte speciellt danska utan snarare ett

36. Werner, Nordisk katolicism, 284—292.

37. Peter Schindler, Tilbage til Rom: Livserindringer II, Kopenhamn 1951, 93, 121-165;
Werner, Nordisk katolicism, 292—307; Werner, Karolsk manlighet, 255—265. | jesuiternas
rapporter beskylldes Schindler och hans krets for nationalistiskt rinkspel till skada fér den
katolska enheten i den mangnationella nordiska katolska gemenskapen. I sina memoarer
erkiinner Schindler att han gick for langt i sin polemik.
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led i en storre katolsk reformrérelse, med centrum i Tyskland, som verkade
for ett mer aktivt lekmannadeltagande i liturgin och for en ny lekmanna-
spiritualitet, frigjord fran den monastiska livsformen.*® Men den danska ka-
tolicismen kom inte desto mindre att ta starka intryck av den grundtvigska
vickelsetraditionen, vilket bidrog till att ge den en mer nationell och folklig
prigel dn katolicismen i de nordiska grannlinderna.

Katolska konversioner

Den katolska kyrkan i Norden priglades i hog grad av konvertiterna. Méanga
av de katolska pristerna, inte minst jesuiterna, dgnade en betydande del av
sin tid at att undervisa konvertiter. Denna undervisning syftade inte bara till
att ge kunskap om den katolska trons innehdll utan ocksi om katolicismen
som en religios livsform och, om 4n mera indirekt, ett ideologiskt system.
Att doma av pristernas rapporter var det sillan intellektuella faktorer som
forde minniskor till konversion utan snarare kinslomissiga dverviganden
och personliga erfarenheter. Det konstateras vidare att nordbor inte var sir-
skilt mottagliga for intellektuella resonemang men vil f6r en forkunnelse
som talade till hjirtat, och jesuiterna drog slutsatsen att det framfor allt var
behovet av trygghet och auktoritet som fick manniskor att soka sig till den
katolska kyrkan.»

Termen konversion kommer av latinets conversio. Ordets ursprungliga
betydelse som religios term avser en personlig omvindelse till kristen tro.
Men i den katolska kyrkan fick begreppet en vidgad innebérd och kom att
syfta inte bara pa personlig omvindelse utan ocksé pa den process som fort
till upptagning i den katolska kyrkans gemenskap. Detta synsitt kom klart
till uttryck i ritualerna f6r upptagning i den katolska kyrkan. Konvertiten
skulle inte bara bekinna den katolska tron och lova att halla fast vid den
katolska kyrkans lira utan ocksd genom en avsvirjelse ta avstind fran det
trossamfund som han eller hon dittills tillhore.+

Motiv for konversion

Vid denna tid framstod det nistan som en plikt for litterdrt bildade kon-
vertiter att ge offentlighet at sina konversionserfarenheter. I Skandinavien
publicerades en hel rad konvertitberittelser av detta slag. Dessa litterira
konversionsberittelser kom att tjina som en konventionsskapande norm

38. Werner, Nordisk katolicism, 301-306. Om den liturgiska rorelsen i Tyskland, se Arnold
Angenendt, Liturgie und Historik: Gab es eine organische Liturgie-Entwicklung?, Freiburg 2001,
17-75.

39. Werner, Nordisk katolicism, 179—189.

40. Peter Gerlitz et al., "Konversion”, i Gerhard Miiller (red.), 7heologische Realenzyklopidie,
vol. 19, Berlin 1990, 559—578, https://doi.org/10.1515/9783110880946.
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for hur en katolsk konversion borde ga till. Detta gillde sirskilt for den
danske forfattaren Johannes Jorgensens konversionsskildring, vilken kom
att inspirera manga nordiska konvertiter lingt in pd 1900-talet. Den svenska
forfattarinnan och akademiledamoten Gunnel Vallquist (1918—2016), som
sjilv upptogs i den katolska kyrkan 1939, tillskriver den en ”allmingiltighet”
med en hog igenkdnningsfaktor.#

Jorgensen konverterade 1896 och har skildrat sin omvindelsehistoria och
sitt liv som katolik i en rad litterdra arbeten, inte minst i sjalvbiografin At
Livs Legende. Hir beskrivs konversionen som en dialektisk process i flera
stadier, ddr han pendlat mellan tro och tvivel och 6msom forsokt vara kris-
ten pd egen hand, 6msom kint ett starkt behov av auktoritet och ledning.
Han beskriver sin konversionsprocess som ett skande efter sanningen, den
ritta liran och det ritta livet. Den klosterliga levnadsformen framstills, helt
i enlighet med den déavarande katolska doktrinen, som en modell f6r det
kristna livet och for att bittre kunna leva upp till detta ideal blev Jorgensen
medlem i franciskanernas tredje orden. Intresset for det franciskanska gar
som en r6d trdd genom hela hans forfattarskap, men det ar en konfessionell,
for att inte sdga ultramontan, franciskanism som hir fors fram. Vidare kan
man notera att det 4r den katolska livsformen snarare 4n den religiosa tron
som star i fokus i hans konversionsskildring.+

Detta giller ocksa for den svenske konvertiten Claes Lagergren (1853—
1930) som upptogs i den katolska kyrkan i mars 1883 och som skildrat sin
konversion i Mitt livs minnen, vilka liksom Jorgensens verk bygger pa konti-
nuerligt forda dagboksanteckningar. Nir memoarerna gavs ut pa 1920-talet
var Lagergren, som nu var pavlig markis och herre till det magnifika Tyreso
slott, en kidnd kulturpersonlighet med ett vidstrickt kontakendt runt om i
Europa. Det var, att doma av memoarerna, frimst katolicismen som kultu-
rell livsform och den katolska samhillsdoktrinens legitimistiska prigel som
tilldrog sig hans intresse, inte teologiska och religiosa sporsmal. I fokus star
den katolska kyrkans egenskap av en garant for legitimitet, tradition och
evigt giltiga virden. Lagergren tar ocksd upp sina funderingar kring kon-
fession och nationell identitet och beskriver hur han pligades av tanken att
han genom sin konversion skulle ha forrétt sitt nationella arv, en kinsla som
dock snart forsvann efter det att han blivit katolik.#

41. Gunnel Vallquist, Vigar till Gud, Stockholm 1960, 119.

42. Johannes Jorgensen, Mit Livs Legende, vol. 1—7, Kdpenhamn 1916-1928. Sjilva
konversionsprocessen beskrivs i Johannes Jorgensen, Mitt Livs Legende: 4 Det usyrede Brod,
Képenhamn 1918 samt i litterdr form i Johannes Jorgensen, Vor Frue af Danmark, Képenhamn
1900. Werner, Nordisk katolicism, 199—215. I en dansk enkdtundersékning frin 1920 om
katolska konversioner finns en friga om litteratur av betydelse f6r konversionen. Hir kommer
Jorgensens bécker pa forsta plats.

43. Claes Lagergren, Mitt livs minnen, vol. 1-9, Stockholm 1922-1930. Sjilva
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Lagergren ivrade for att utveckla en nordisk katolicism, vilket bland an-
nat tog sig uttryck i hans engagemang for Elisabeth Hesselblad (1870-1957)
och hennes birgittinska projekt. Hesselblad, som grundade den romerska
grenen av birgittinorden och som helgonférklarades 2016, beskriver i sina
handskrivna memoarer sin konversion som en vig till den sanna tron och
den enda sanna kyrkan. Som 18-aring hade hon emigrerat till USA, dir hon
utbildade sig till sjukskoterska i New York. Det var hir hon kom i kontake
med katolicismen och ocksa med det katolska klosterlivet, och upplevelser-
na av katolsk andlighet och karitativ verksamhet gjorde ett starkt intryck
pa henne. Hesselblad upptogs i den katolska kyrkan sommaren 1902. Fol-
jande ar reste hon till Rom dir hon under ett besok i Birgittahuset, som da
var ett karmelitkloster, erfor en kallelse att bli birgittasyster och verka for
de nordiska folkens konversion till den katolska tron. Hon intridde som
novis hos karmeliterna och fick pavligt tillstind atc avligga sina klosterlof-
ten som birgittin. Snart kunde hon bygga upp en birgittinsk kommunitet
och lyckades, efter det att karmeliterna flyttat, forvirva Birgittahuset 1931.
Nagra ér tidigare hade hon upprittat en kommunitet i Djursholm utanfér
Stockholm. Den nya ordensgemenskapen fick provisoriskt pavligt godkin-
nande 1920 och blev definitivt approberad 1942. I bada fallen var motive-
ringen att orden skulle verka for de nordiska folkens konversion.*

Samma iver att sprida den katolska tron finner vi hos den norska forfat-
tarinnan och nobelpristagerskan Sigrid Undset. Manga av hennes litterira
verk har en katolsk tematik och hon kom efter sin upptagning i den katol-
ska kyrkan pa allhelgonadagen 1924 att engagera sig starkt for den katolska
kyrkans sak. Undset intridde som lekmannamedlem (tertiir) hos de franska
dominikansystrar som just etablerat sig i Oslo. I sin konversionberittelse
beskriver hon sin vig till den katolska kyrkan som ett sokande efter aukto-
ritet, ledning och sanning. Hon hade inga problem med den katolska tros-
liran men vil med gudstron, och det var forst nir hon blivit intellektuellt
overtygad om att den katolska kyrkan foretridde den absoluta sanningen
som hon kunde 6vervinna denna svarighet. Det var alltsd via tillit till kyrkan
som institution som hon kunde utveckla en tro pd Jesus Kristus som virl-
dens frilsare. Undset lyfter ocksa fram betydelsen av helgonen och uttrycker
en stark férbundenhet med jungfru Maria.®

konversionsprocessen beskrivs i volymerna 3 och 4. Werner, Nordisk katolicism, 253—260.

44. Elisabeth Hesselblad, Memoirs of Blessed Mother Elizabeth Hesselblad (1870—1957), Rom
2000; Agneta af Jochnick Ostborn, ”Birgittinernas aterkomst till Sverige”, i Yvonne Maria
Werner (red.), Kvinnligt klosterliv i Sverige: En motkultur i det moderna sambiillet, Angelholm
2005, 23—61; Werner, En kort introduktion, 125-129.

4s. Sigrid Undset, "Hvordan jeg blev katolikk og hvorfor jeg er det i dag”, i Haakon
Bergwitz (red.), De sokte de gamle stier, Oslo 1936, 83—96; Bernt T. Oftestad, Sigrid Undset:
Modernitet og katolisisme, Oslo 2003; Werner, Nordisk katolicism, 269—274.
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Hos konvertiter med en akademisk forankring beskrivs konversionen
inte sillan som en intellektuell kunskapsprocess, vilket framtriader tydligt
hos den norske teologen och pristen Knud Karl Krogh-Tonning (1842—1911)
och den svenska fysikern Eva von Bahr-Bergius (1874-1962), vilka upptogs i
den katolska kyrkan ar 1900 respektive 1930. Krogh-Tonning, som konver-
terade hos jesuiterna i Arhus, skildrar i sin sjalvbiografi hur han genom teo-
logiska studier kom till 6vertygelsen att den katolska kyrkan var den enda
sanna och att han for sin frilsnings skull maste bli katolik.*® Har 4r det
alltsd inte personliga religiosa erfarenheter som star i fokus utan teologiska
studier och reflektioner. Samma tendens priglar ocksid von Bahr-Bergius
konversionsskildring, vilken har karaktiren av en lird teologisk studie, ddr
hon redogér for de faktorer som varit bestimmande f6r hennes beslut att
bli katolik. Hon tilltalades av den katolska trosldrans specifika logik och
rationalitet som hon kontrasterar mot otydligheten pa protestantiskt hall.
For von Bahr-Bergius var konversionen samtidigt en vég tillbaka till kristen-
domen. Liksom fér Undset var det forst nir hon blivit 6vertygade om den
katolska kyrkan som birare av ofelbar sanning som hon kunde ta till sig den
kristna gudstron.*

En av dem som mest ingiende reflekterat dver nordbors konversion till
den katolska kyrkan dr den danske katolske pristen Peter Schindler, som
sjilv var konvertit och som i bérjan av 1920-talet utgav en sirskild handbok
for konvertiter. Schindler betraktar utvecklingen efter den formella upp-
tagningen i kyrkan som en psykologisk process i flera faser. Han utveckla-
de ocksd en typologi 6ver konvertiter och de “konvertitfel” som utmirkte
respektive typ. Man moter hir allt frin den religiose fanatikern med sin
demonstrativa religiositet till den nitiske felsdkaren som stindigt forser sin
biskop med upplysningar om fel och évertridelser, inte minst frn prister-
nas sida. Dessa sex konvertittyper ger en provkarta pé vilka problem som
kunde finnas i katolska forsamlingar med manga konvertiter.#

Sin egen konversion har Schindler skildrat i sjdlvbiografin Vejen til Rom.
Ett viktigt incitament blev hans negativa erfarenheter av protestantisk teolo-
gi i samband med studier vid Kdpenhamns universitet i borjan av 1910-talet,
men ocksa ldsningen av Jorgensens bocker, vilka vickte hans intresse for den
katolska tron. Som motiv for sin konversion anger han den katolska kyrkans

46. Knud Karl Krogh-Tonning, En Konvertits Erindringer, Képenhamn 1906; Werner,
Nordisk katolicism, 232—235.

47. Eva von Bahr-Bergius, Min vig tillbaka till kristendomen, Uppsala 1933; Eva von Bahr-
Bergius, Efterskrift till Min vig tillbaka till kristendomen, Uppsala 1934; Werner, Nordisk
katolicism, 262—267. Efterskriften ir ett svar pa de negativa reaktioner hennes konversionsbok
motte i pressen.

48. Peter Schindler, Katholsk Kristenliv, Kdpenhamn 1924.
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trohet mot de kristna dogmerna, den katolska liturgin och den vérdnadsful-
la hallning som katoliker visade inf6r ”det heliga”, hir materialiserat i Kristi
nirvaro i den konsekrerade hostian i tabernaklet pa altaret. Liksom ménga
andra danska konvertiter vid denna tid var Schindler starkt paverkad av
grundtvigianismen, vilken f6r honom kom att fungera som en bro 6ver till
den katolska tron.#

I de nordiska konversionsberittelser som publicerades under denna tid
framhills den katolska kyrkans enhet, hierarkiska ordning, logiska liro-
system och kompromisslgsa fasthillande vid den kristna trosbekinnelsens
metafysiska aspekter. Detta kontrasteras mot splittringen och anpassnings-
benigenheten pa protestantiske hdll. Ocksa andaktslivet och den hégtid-
liga liturgin lyfts fram, liksom den katolska kyrkans férankring i en, som
man menade, ofdrinderlig tradition som motstitt tidens stormar. Samma
monster dterfinns i de enkdtundersokningar om katolska konversioner som
gjordes i Danmark och Sverige under 1920-talet och i en rad intervjuer med
danska konvertiter i mitten av 1930-talet. De frigor som stilldes i de bada
enkiterna var i hog grad ledande, vilket kan ses som en édterspegling av den
katolska kyrkans doktrindra och auktoritira hallning vid denna tid. Av sva-
ren att doma var det ofta just dessa drag i det katolska kyrkosystemet som
tilltalade konvertiterna. For vissa stod den katolska liran i fokus, fér andra
katolicismen som en livsform som kunde skinka stabilitet och trygghet i
tillvaron. I bakgrunden finns en lingtan efter andlighet och gudsgemenskap
och en 6vertygelse om den katolska kyrkan som den enda vigen dill frils-
ning.”°

Som en markering av de nordiska katolska lokalkyrkornas vixande be-
tydelse upphojdes de apostoliska vikariaten i Norge, Danmark och Sverige
1953 till reguljira stift och négra ar senare fick Finland och Island samma
status. Med den svenska religionsfrihetslagen 1951 och den norska 1964 6pp-
nades nya mojligheter for den katolska verksamheten i dessa linder. Under
denna period ronte den katolska kyrkan en vixande acceptans i det nordiska
samhillet och man kunde ocksa notera ett okat intresse for katolicismen.”
Ett uttryck for detta var att katolska forfattares verk recenserades och de-
batterades pé tidningarnas kultursidor. Nordiska katolska konvertiter och
forfattare som Sven Stolpe (1905-1996), Sigrid Undset och Gunnel Vallquist
bidrog till detta intresse. I en antologi med titeln Varfor jag blev karolik fran
1955 redogdr namnkunniga svenska katoliker, didribland dramatenchefen
Olof Molander (1892-1966) och konstniren Erik Olsson (1901-1986), om

49. Peter Schindler, Vejen til Rom: Livserindringer I. Kdpenhamn 1949; Schindler, 7ilbage til
Rom; Werner, Nordisk katolicism, 221-231.

50. Werner, Nordisk katolicism, 182—189.
s1. Werner, Nordisk katolicism, 356—365; Werner, En kort introduktion, 143—-150.
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varfor de valt att bli katoliker. Tre dr senare utgavs en liknande bok pa dans-
ka, Vi blev Katolikker, dir ett tjugotal danska konvertiter berittar om sin
vig till den katolska kyrkan. De angivna konversionsorsakerna ir i stort sett
desamma som i de ovan relaterade konversionsberittelserna. Ocksa hir star
sokandet efter ett fast fundament i tillvaron i centrum och konversionen
framstills som en vig till den sanna kyrkan och den sanna tron. Bade i den
svenska och den danska antologin markeras ett tydligt avstindstagande till
den moderna tidens subjektivism, virderelativism och fornekelse av andliga
virden.s

Mot en ny konversionsdiskurs

Andra Vatikankonciliets teologiska nyorientering ledde till en genomgri-
pande reform av hela det kyrkliga systemet och banade vig f6r en katolsk
medverkan i den ekumeniska dialogen. Med konciliet uppgavs idén om
katolicismen som virldsiskiddning och politisk princip, vilket banade vig
for en mer pluralistisk form av katolicism. Uppvirderingen av lekminnens
roll och strivan att utveckla en sirskild lekmannaspiritualitet, frigjord fran
monastiska forebilder, verkade i samma riktning.? Overgingen till den mer
oppna form av katolicism som lanserats med konciliet gick pa det hela taget
relativt smirtfritt i de nordiska katolska lokalkyrkorna och den nya liturgi
som infordes 1969 mottogs 6verlag positivt. Ett undantag var Danmark, dir
reformerna ledde till en svar kris, vilken tog sig uttryck i liturgiska experi-
ment och interna konflikter, vilket ledde till att manga katoliker limnade
kyrkan. Denna &derlatning uppvigdes visserligen av den invandring fran
katolska linder som inletts vid denna tid. Men detta innebar samtidigt att
den danska katolska lokalkyrkan, vilken dittills haft en dansk prigel, nu
fick karaktiren av ett invandrarsamfund. Samma utveckling hade redan ti-
digare inletts i de 6vriga nordiska linderna, sirskilt i Sverige som genom en
omfattande invandring fran katolska linder nu framtridde som den utan
jamforelse storsta katolska lokalkyrkan i Norden.*

Samtidigt bidrog konversionerna, vilka efter en nedgang efter konciliet
dter borjade oka pa 198o-talet, till att stirka de katolska lokalkyrkornas
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nordiska karaktir. Liksom tidigare var det frimst de viletablerade f6rsam-
lingarna i de storre stiderna som drog till sig konvertiter. Synen pa kon-
versionsfenomenet forindrades som en f6ljd av Andra Vatikankonciliets
ekumeniska agenda. Detta markeras av att upptagningen i den katolska kyr-
kan inte lingre innehéller nagra inslag av konfessionellt betingade avstands-
taganden utan har en alltigenom positiv karaktir. Konversionsberittelser
fran senare delen av 1900-talet dterspeglar denna forindring. I stillet for
kyrkans liromyndighet och fasta lira framhalls andliga virden som guds-
nirvaro, mystik och kinslan av att kiinna sig hemma i kyrkan. Ett annat
utmirkande drag idr att det konfessionellt sirskiljande inte lyfts fram pé
samma sitt som tidigare.”

Under 2000-talet trider faktorer som den katolska kyrkans fasta liro-
system och historiska kontinuitet ater i fokus for konversionsberittelserna.
Flera konvertiter framhaller det katolska liroimbetets betydelse for att vir-
na den kristna tron och moralen, och liturgin framhalls dter som en viktig
faktor i konversionsprocessen. Det handlar hir i manga fall om den forkon-
cilidra, sd kallade tridentinska liturgin, vilken genom ett pavligt dekret ater
gjordes tillginglig i hela kyrkan som en extraordinarie form av den romerska
riten. Ménga beskriver konversionen till den katolska kyrkan som att “kom-
ma hem”, vilket framtrider tydligt i en dansk antologi med konversions-
berittelser som utgavs 2019. Den katolska kyrkan framstills liksom tidigare
som en garant for en autentisk laroférkunnelse som ger en trygg ram for det
andliga livet och ett fast fundament i tillvaron.>

En katolsk konversion handlar i grunden om en strivan efter gemenskap
med Gud och vigar att realisera detta mal. Men sittet att beskriva och re-
flektera kring den egna konversionen forandras dver tid och priglas bade av
det omgivande samhillet och av teologiska trender inom kyrkan. A

SUMMARY

This article summarizes and discusses some results of my earlier research
focusing on the Catholic mission in Scandinavia and the alternative
identity discourses that this missionary activity created. It also discusses
Catholic gender discourses and ideals of masculinity. The Nordic coun-
tries were subjected to Catholic missionary activity, aimed at bringing
the Nordic peoples to convert to the Catholic faith. Catholic orders and
congregations played a significant role in this missionary work, and most
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of the Catholic priests who worked in the Nordic area were members of
religious institutes. Male religious often took responsibility for the parish-
es, whereas the female religious mainly dedicated themselves to educa-
tion, health care, and other forms of social work. Women religious some-
times had a great influence on the mission work. Yet, even if belonging
to religious orders transcended socially constructed gender differences, it
was nevertheless only men who held the power-generating positions. In
the literary conversion narratives as well as in the inquiries about conver-
sion motives made among ordinary converts, conversion is described as
a process leading to a conviction of the Catholic Church as the only true
church. The Catholic unity, hierarchical order, logical teaching systems,
and uncompromising adherence to metaphysical aspects of the Christian
creed are emphasized and contrasted with the division and adaptation
tendencies in the Protestant churches. Devotional life and the solemn
liturgy are also highlighted, as is the anchoring of the Catholic Church in
an, as it was believed, unchanging tradition that has withstood the storms
of time. The reforms initiated by the Second Vatican Council, which
paved the way for ecumenical dialogue and for a more open form of
Catholicism, changed the discourse of conversion. In post-Conciliar Scan-
dinavian conversion narratives, it is no longer the hierarchical structure
of the Catholic Church that is emphasized but spiritual values, such as a
feeling of the presence of God, mysticism, and personal sanctification.
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