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Ledare

JAYNE SVENUNGSSON

En akademisk tidskrifts centrala uppdrag ir att formedla hogkvalitativ
forskning till det vidare vetenskapssamhillet. I detta uppdrag ingar ock-
sa att halla den kritiska debatten levande och vital inom berérda discipli-
ner. For att sikra dessa bidda mal har de flesta tidskrifter — sa dven Svensk
Teologisk Kvartalskrift — i dag ett kritiskt granskningsforfarande som innebir
att inkomna bidrag anonymiseras och skickas ut f6r kollegial granskning av
tvd sakkunniga forskare vilka i sin tur f6rblir anonyma for forfattaren.

Denna praxis har flera fortjanster. Dels erhéller forfattaren i regel vir-
defulla synpunkter som tillater vederbérande att ytterligare forstirka kva-
liteten pa artikeln. Dels bidrar det anonyma férfarandet i bésta fall till att
risken for korruption och nepotism minskar. Samtidigt kan vin av ildre
ordning ocksé se en baksida med en overdriven tro pd anonymiseringens
vilsignelser. Krasst uttryckt aterspeglar den en vidare samhaillstrend dir fixe-
ringen vid anonyma rapporteringar och utvirderingar bidrar till att erodera
den mellanminskliga tilliten — som om vi inte lingre vagar lita pé att vi
i vara olika professioner ir kapabla att vara sakliga, raka och irliga nir vi
framfor kritik mot varandra.

Mot bakgrund av denna trend ir det glidjande att notera att den 6ppna
och kritiska debatten lever och frodas pa vara sidor trots att tidskriften se-
dan manga ér praktiserar s kallad "dubbelblind” referentgranskning (och
givetvis kommer att fortsitta gora sa). Forst ut dr Tobias Higerland som gar
i kritisk dialog med Jakob Wiréns uppmirksammade bok Azz ge plats for den
andre? Religionsdialog, ersittningsteologi och Muhammed som profer (2021).
I takt med att forkastandet av olika former av ersittningsteologi blivit en
sjalvklarhet, efterlyser Higerland en mer noggrann hantering av begreppet
— om inte annat for att undvika att det till sist reduceras till ett slagtri i teo-
logiska och politiska strider. I efterfoljande artikel ger sig Anders Ek in i den
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internationella debatten kring liran om Guds enkelhet, vilken i modern tid
kritiserats av tongivande tinkare som Alvin Platinga. Ek komplicerar denna
lisning genom att i stillet sdtta in liran i ett apofatiskt teologiskt ramverk.
Dirmed visar han ocksa hur den i nutid kan bli en resurs for att reflektera
over hur ett frukebart tal om Gud ir mojligt trots premissen att Gud ar
bortom allt tal.

Marten Bjork knyter i sitt bidrag an till flera uppmirksammade debatter
om teologins och religionsvetenskapens natur och uppdrag under senare ar.
Dessa debatter har dels forts pd STK:s (94:4/2018) sidor av Joel Halldorf
med replik av Natalie Lantz, Petter Spjut och Ola Wikander, dels i tidning-
en Respons (6/2020) med bidrag av Klas Grinell och replik av Géran Larsson
och Simon Sorgenfrei. Bjork stakar ut en egen originell vig i dessa bitvis
upphettade debatter. I kontrast till Halldorfs ursprungliga pliderande for en
syn pa teologi som ger upp “tvirumstinkandet” mellan akademi och kyr-
kan argumenterar Bjork emfatiskt for en dtskillnad mellan akademisk och
konfessionell teologi med inspiration av Pius XII:s (1876-1958) distinktion
mellan "juridisk” och “kritisk” auktoritet: "Den akademiska teologen som
dmbetsman pd ett sekulirt universitet har varken den teologiska karisman,
det religiosa ambetet eller den juridiska auktoriteten att arbeta med guds-
diskurser pa nigot annat sitt an med den kritiska auktoritetens distans, det
vill siga som en kunskapsform bland andra.”

Bortom goda och stimulerande debatter tillhor utseende av hedersdokto-
rer det akademiska livets glidjeimnen. Under ginga dr har inte mindre 4n
fem namnkunniga personer promoverats vid teologiska fakulteten i Lund
— dock med de olika fordréjningar och férskjutningar som pandemin med-
fort. Vi har glidjen att avsluta detta nummer med den foreldsning Peter
Halldorf holl i samband med promotionen i maj i dr. Flera forelisningar
foljer i kommande nummer! A
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In memoriam

Lars Eckerdal (1938—2022)

SVEN-AKE SELANDER

Infér min disputation 1973 utsags Lars Eckerdal till fakultetsopponent.’
Fore disputationen inbjéd han mig till ett méte pa Finngatan 10 for ett
samtal kring avhandlingen. Om jag hade vintat mig att han skulle be mig
ge en innehallslig presentation av boken si 6verraskade han mig med att
rakt pa sak fraga: Vad dr det f6r nytt med denna avhandling?

Under min bekantskap med Lars de kommande aren férstod jag mer
och mer att den frigan var naturlig och viktig for honom. Forskning ir inte
enbart att registrera vad som forevarit. Det dr naturligtvis viktigt. Men lika
viktigt dr det att friga vilken ny kunskap det &r man soker och vad principi-
ell kritisk och konstruktiv forskning i sadant fall kan bidra med.

Fragan var naturlig att stilla f6r en som varit docent i praktisk teologi
och som senare skulle bli professor i kyrko- och samfundsvetenskap, ett
namnbyte som antogs 1982 och tillimpades vid utnimningen av Lars till
ordinarie professor 1984. Det markerade en kursindring i dmnet fran att
fraimst ha arbetat med tillimpad kyrklig ritt, licurgi och kyrkliga handlingar
till att betona betydelsen av principiella férutsittningar for kyrkoratesligt
och liturgiskt tinkande och handlande.

Denna kursidndring tog Lars pé allvar. Om jag i dag hade kunnat stilla
samma friga till Lars som han stillde till mig 1973 om vad det nya med
namnindringen av dmnet var si skulle han med stor sannolikhet ha svarat
att teori och praxis inte utesluter varandra utan férutsitter varandra: praxis
behover ny kunskap och ny kunskap behévs for att forklara praxis. Till den
vetenskapliga uppgiften hor att kritiskt granska foreteelser i praxis och att ge
tillbaka konstruktiva forslag till forandringar.

1. Detta minnesord ir baserat pd det tal forfattaren holl vid minnesstunden for Lars
Eckerdal den 23 september 2022.
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I sin forskning visade Lars sin formaga att kombinera erfarenheter fran
kyrklig praktik och dess problem med principiella vetenskapliga insatser
inom den praktisk-teologiska och kyrkovetenskapliga forskningen. Pa detta
kan man ge flera exempel frin Lars forskning. Nar han i ett av sina tidigare
arbeten tog upp fragan om férutsittningarna for kyrkligt medlemskap si
formulerade han ett viktigt kyrkligt problem som behévde granskas kritiske
och vars konsekvenser behovde redovisas.> Hans undersokning bidrog till
forindring av praxis. Genom att inventera andra kyrkors handlande inom
ramen for omfattande utredningar om gudstjinstliv och kyrkliga handling-
ar lade han grunden till en reflektion inom Svenska kyrkan som betydde
bade vidgning, fordjupning och stérre forstaelse f6r bland annat férhéllan-
det mellan existentiellt och praxis.?

Detta genomf6rde Lars med stor forskarglddje. Att ha lyssnat pa honom
eller att lisa hans undersokningar vittnar om foresatsen att inte ge upp
forrin man natt dit dir inget mer finns att himta. Man kan till exempel
med stor respekt lisa de analyser av psalmer som han genomfort sirskilt
under sin emeritustid,* da han hade mer tid for att folja varje spar till dess
yttersta dnde, eller ha lyssnat till hans analyser och kritiska inldgg i Folke
Bohlins koralseminarier. I hans eget forskarseminarium behandlades fragor
om smorjelsen som kristen tradition, om diakoni, homiletik, kyrkobyggan-
de och kyrkoarkitekrtur.

Lars forstod vikten av samverkan. Tillsammans med Per Erik Persson
(1923—2019) tog han upp fragor om dopet som existentiellt problem.’ Inne-
borden av begreppet kyrka problematiserade han i samverkan med Persson
och Birger Gerhardsson (1926—2013).° Kyrkomusikaliska fragor ventilerade
han med Harald Géransson (1917—2004).7

2. Lars Eckerdal, Der grinslisa medlemskapet: Tillhorigheten till Svenska kyrkan enligt 1979 drs
protestanter — en kritisk analys, Lund 1983.

3. Lars Eckerdal, Svenska kyrkans gudstjinst: Bilaga 3. Vigen in i kyrkan: Dop, konfirmation,
kommunion — aktuella utvecklingslinjer, Stockholm 1981; Lars Eckerdal, Svenska kyrkans
gudstjinst: Bilaga 6. "Genom bon och handpiliggning”: Vignings- jimte installationshandlingar —
liturgiska utvecklingslinjer, Stockholm 1986.

4. Se till exempel Lars Eckerdal, Den signade dag: En sing — tre studier, Skellefted 2011;

Lars Eckerdal, Nir fikontridet skjuter blad...: Négra singer under tiden, Skellefted 2013. 1
dessa demonstrerar forfattaren bland annat sin sirskilda fSrmaga att analysera hymnologiska
problem bade teologiskt och musikaliskt.

5. Lars Eckerdal & Per Erik Persson, Dopet — en livstydning: Om dopets innebird och liturgi,
Stockholm 1981.

6. Lars Eckerdal, Birger Gerhardsson & Per Erik Persson, Vad stir Svenska kyrkan for?,
Stockholm 1989.

7. Harald Géransson, Koralpsalmboken 1697: Studier i svensk koralbistoria, Hedemora 1992,
ix; Lars Eckerdal, "Harald Goransson in memoriam”, Hymnologiske Meddelelser 33 (2004),
220-224.
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Lars engagerade sig ocksd i vidare perspektiv. Han ivrade for Svensk
koralregistrant vid musikvetenskapliga institutionen i Lund, dir sirskilt
Elisabeth Wentz-Janacek (1923—2014) arbetade med att folja upp koralme-
lodier och deras varianter i ett historiskt perspektiv.® Han gjorde en viktig
insats i projektet Psalmernas vig, ett uppslagsverk med utgingspunke i 1986
ars psalmbok,® och var med om att grunda forskningsorganisationen Nord-
hymn, dir han bistod oss i stort och smétt nir vi behévde vetenskaplig
hjilp med sadant som han hade som sina specialfragor. Till stort riknas
ocksa bidrag i seminarier och rapporter.

Till smétt — men nog sa viktigt — kan riknas Lars mer materiella omsorg.
Han tog delvis 6ver ansvaret for kaffepausen vid Folke Bohlins koralsemi-
narium nir den ordinarie ansvarige gick i pension. Nir Nordhymnstyrelsen
en vir hade sammantride i Lund inbjéd Lars och hans hustru Gunilla «ill
middag och samtal nir dagens férhandlingar var avslutade. Nar Nordhymn
firade 25 ar och hade jubileumsfest pd Centrum for teologi och religions-
vetenskap i Lund sd hjilpte Lars till med att duka i koket. Plotsligt stod
det klart att institutionens bestick inte skulle ricka till. Hur manga behovs,
fragade Lars. Sa gick han hem négot kvarter bort och himtade frin Gunillas
och sitt kok vad som fattades. Sa fungerar god samverkan. Tack Lars! A

8. ”Svensk koralregistrant ir en katalog dir svenska koralhandskrifter fore c. 1800 registreras
som fullstindiga killor i faksimil och transkription, systematiskt ordnade pa kort efter
melodins nummer i 1697 drs koralpsalmbok (dven f6r dldre killor). Arbetet var av yttersta
betydelse for arbetet med 1986 ars psalmbok och 1987 ars koralbok.” Mattias Lundberg, Maria
Schildt & Jonas Lundblad, Forskningsiversikt om tidig kyrkomusik (c. 1500—c. 1750), Uppsala
2017, 73.

9. Per Olof Nisser, Inger Selander & Hans Bernskiold, Psalmernas vig: Kommentarer till text
och musik i Den svenska psalmboken, vol. 1-3, Visby 2014—2019.

10. Vagner Lund, "Nordisk Institut for Hymnologi, Nordhymn 25 &, Hymnologi: Nordisk
tidsskrift 41 (2012), 174-179.
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Bor ersdttningsteologin ersittas?

TOBIAS HAGERLAND

Tobias Hégerland dr docent och lektor i religionsvetenskap och teologi
med inriktning pa bibelvetenskap vid Géteborgs universitet.

tobias.hagerland@lir.gu.se

En fraga som sillan stills

Bor ersittningsteologin avskaffas, ersittas och forddmas? Att frigan Gver
huvud taget stills kanske forvanar eller rentav provocerar. I det svenska of-
fentliga samtalet om kristen tro och teologi verkar meningsmotstindare och
falanger forenas i ett tydligt avstindstagande fran just ersittningsteologi —
lat vara att motparten ibland kan anklagas for att ha hemfallit at sidan teo-
logi." Beskyllningar om ersittningsteologiska tendenser dr dterkommande
i debatten om Israel-Palestina-frigan.> Exempel pé att nagon uttryckligen

1. Se till exempel Stefan Larsson, David Ahlén & Johannes Wiklander, ”Gér upp med
judefientlighet”, Dagen 2017-06-22, 3; Ingvar Nilsson, “Dags att ligga bort Bibel 20007,
Dagen 2017-09-01, 23; Anders Sjéberg, "En oméjlig skiljelinje”, Dagen 2018-05-11, 12; Gabriel
Ehrling, ”Vi ska se judehatets olika ansikten”, Borlinge Tidning 2018-07-12, 2; Leif Carlsson,
”Kyrkans antijudiskhet teologiskt motiverad”, Dagen 2018-10-05, 23; Barbro Matzols, "Matet
med levande judendom en 8gondppnare”, Kyrkans Tidning 49/2018, 18—19; Karin Ranieli,
”Glom inte forintelsens minnesdag!”, Nerikes Allehanda 2019-01-27, 23; Pontus Hikansson,
”Sjunga eller inte sjunga: Kérstycket som delar kyrkan”, Kyrkans Tidning 16-17/2019, 20—22;
Inger Alestig, “Klein kritiserade kyrkans tweet”, Dagen 2019-10-10, 205 Johan Westerholm,
”Sa lagger Tro och Solidaritet grunden for ersittningsteologi 2.0”, Ledarsidorna 2020-08-20,
hteps://ledarsidorna.se/plus/sa-lagger-tro-och-solidaritet-grunden-for-ersattningsteologi-2-o/,
besokt 2022-05-23; Madeleine Fredell & Iréne Nordgren, ”Omtvistad biskop till katolsk
folkhégskola”, Dagen 2020-12-09, 14; Peter L66v Roos, ”Guds vigar forpliktar”, Kyrkans
Tidning 43/2021, 27.

2. Se till exempel Harry Turner, ”Svensk utrikespolitik bor kallas for opportunistisk”,
Sydsvenskan 2017-05-09, B13; Isaac Bachman, ”Svenska kyrkan sprider hatpropaganda
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ansluter sig till ersittningsteologin 4r ytterst svarfunna.’ Stillda infoér ankla-
gelser om ersiittningsteologiska sympatier kan kyrkliga foretridare och teo-
loger understryka att de "tar avstand fran alla former av ersattnlngsteologl A
Aven om det inte ir sikert att hinvisningarna till olika “former” ir men-
ade som négot mer dn kraftfulla retoriska markeringar, tycks en osedvanlig
konsensus rida om att uttrycket ersittningsteologi inte kan fyllas med ett
anstindigt innehall.

Detsamma giller i stor utstrickning den internationella akademiska dis-
kursen. Supersessionism — som vi preliminirt kan betrakta som engelskans
motsvarighet till ersdttningsteologi — har fi forsvarare bland kristna teo-
loger. Savil systematiker som exegeter ansluter sig till den stromning som
kallas post-supersessionist theology, ett namn som antyder att ersittningsteo-
logi dr forlegad, troligen lika otidsenlig som modernism och kolonialism.’
Joel Willitts, sjilv uttalat post-supersessionistisk exeget, har menat att ingen
i dag skulle 6nska sin virsta fiende 6det att betecknas som ersittningsteo-
log.® Det unisona avstindstagandet frin ersittningsteologi har blivit sé till
synes sjlvklart att man med den amerikanske ortodoxt kristne teologen
Michael Azar kan undra om det fyller samma identitetsskapande funktion
som kyrkofidernas forkastande av sin tids heresier.” Att friga huruvida er-
sittningsteologin verkligen bér utrotas kan tyckas lika oférstandigt som att
under hogskolastiken antyda en 6ppenhet f6r omvirdering av arianismen.

mot Israel”, Kyrkans Tidning 2017-07-08, https://www.kyrkanstidning.se/debatt/svenska-
kyrkan- sprlder hatpropaganda-mot-israel, beskt 2022-05-23; Annika Borg, ”Oppet brev till
drkebiskopen: Svenska kyrkans stdd for terrorn ir en skam”, Dagen 2018-06-o1, https://www.
dagen.se/debatt/2018/06/01/ oppet-brev—till—arkebiskopen—svenska—kyrkans—stod—for-terrorn—ar—
en-skam/, besokt 2022-05-23; Stefan Olofson, ”Struntar i bojkotter och arga aktivister”, Norra
Skéne 2020-01-15, A6; David Lindén, ”Svenska kyrkan dgnar sig at ruffel och big”, Bulletin
2021-11-26, https://bulletin.nu/lind-n-svenska-kyrkan-agnar-sig-at-ruffel-och-bag, besokt 2022-
05-23.

3. Markus Holmbom, "Man kan vara stolt ersittningsteolog”, Dagen 2011-09-08, utgér ett
sillsynt undantag,.

4. Cristina Grenholm, Vi tar avstind frin alla sorters ersittningsteologi”, Sydsvenskan
2017-05-12, B13. Se dven Antje Jackelén, ”Arkebiskopen: Folkritten 4r ett fungerande
rittesndre”, Dagen 2018-06-08, 3; Carl-Henric Grenholm, "Kritik av Israel 4r inte
antisemitism”, Virlden idag 2021-05-19, https://www.varldenidag.se/debatt/kritik-av-israel-ar-
inte-antisemitism/repucC!INDb8uYsrFEbgsoaQHBElg/, besokt 2022-05-23.

5. Se till exempel R. Kendall Soulen, "Post-Supersessionism”, i Edward Kessler & Neil
Wenborn (red.), A Dictionary of Jewish—Christian Relations, Cambridge 2005, 350-351; Bruce
D. Marshall, ”Quasi in Figura: A Brief Reflection on Jewish Election, after Thomas Aquinas”,
Nova et Vetera 7 (2009), 477—484; Joel Willitts, "Jewish Fish (IX®YZ) in Post-Supersessionist
Water: Messianic Judaism within a Post-Supersessionistic Paradigm”, HTS Theological Studies
72:4 (2016), 15, https://doi.org/10.4102/hts.v72i4.3331; ]. Brian Tucker, Reading Romans after
Supersessionism: The Continuation of Jewish Covenantal Identity, Eugene, OR 2018.

6. Willitts, ”Jewish Fish”, 3.

7. Michael G. Azar, ”Origen, Scripture, and the Imprecision of *Supersessionism™, Journal
of Theological Interpretation 10 (2016), 157-158.
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Varfor da dnda stilla denna fraga? Den ir inspirerad av fragestillning-
en “Har ersittningsteologin ersatts?”, som ingar i en kapitelrubrik i Jakob
Wiréns nya och viktiga bok om religionsdialog och religionsteologi.® Med-
an Wiréns behandling av kristendomens forhéllande till islam och profeten
Muhammed fatt kritik fran flera debattorer och recensenter i dagspressen,
har hans utredning av samtida kristen ersittningsteologi inte nimnvirt pro-
blematiserats utan snarare prisats i dessa sammanhang.® Syftet med den hir
artikeln 4r pd inget vis att ifrigasitta att Wiréns kapitel om ersittningsteo-
logi, liksom hans bok i 6vrigt, har klara fortjanster. Det finns dock skal att
mer ingdende granska utgdngspunkterna for och argumentationen i detta
kapitel som har hamnat i skymundan f6r det mer uppenbart kontrover-
siella kapitlet om Muhammed. Just eftersom ersittningsteologi i dag har
blivit ett skillsord i de flesta kretsar ir risken att resonemanget kring den
inte skirskadas tillrickligt kritiskt. Vad denna artikel hoppas bidra med ar
en mer ingiende reflektion 6ver vad som i olika sammanhang tycks avses
med ersittningsteologi och vilken sorts ersittningsteologi som verkligen bér
ersittas, i enlighet med kristna kyrkors och samfunds stillningstaganden i
nyare tid.

Vad ir ersittningsteologi?

Ersittningsteologi (supersessionism) dr en term som med borjan pa 1970-talet
har kommit att anvindas for att beskriva ett kluster av tankefigurer som kan
sparas redan i Nya testamentet och som dras till sin spets i tidiga kristna
forfattares antijudiska polemik.” Som vi ska se finns det olika definitioner av
ersittningsteologi, men alla inkluderar forestillningen att kristendomen pa
ett eller annat sitt har ersatt judendomen i Guds handlande med minsklig-
heten. I de nytestamentliga texterna finns visserligen inga entydiga utsagor
om att Guds férbund med det judiska folket skulle vara ogiltigférklarat,

8. Jakob Wirén, At ge plats for den andre? Religionsdialog, ersittningsteologi och Muhammed
som profet, Stockholm 2021, 203.

9. Se Fredrik Wenell, "Religionsdialog utgar frin Jesus: Nej, Muhammed ir ingen kristen
profet”, Dagen 2021-03-16, 2; Karl-Henrik Wallerstein, "Muhammed som villolirare”,
Dagen 2021-03-23, 3; Martin Landgren, "Dialog kriver inte visenslikhet”, Dagen 2021-03-
30, 3; Karl-Henrik Wallerstein, "En teologisk atervindsgrind”, Dagen 2021-04-16, 3; David
Nystrom, ~Vilskrivet men flera tveksamma slutsatser”, Dagen 2021-04-27, 12-13; Joel Halldorf,
"Muhammed — en kristen profet?”, Expressen 2021-05-17, 6; Janeth Tjornhammar & Bo
Wetterstrom, “Kan man vara biskop och propagera for islam?”, Norrtelje Tidning 2021-09-13,
12. Ett undantag utgérs av Anders Piltz, "Muhammed for alla?”, Sydsvenskan 2021-05-31, 14-15,
som dven rikear viss kritik mot Wiréns kapitel om kristendomens frhéllande till judendomen.

10. Se vidare Tobias Higerland, ”Vilkommet bidrag i viktig diskussion”, Signum 47:6
(2021), 60—61.

11. Fér en sammanfattning av termens uppkomst och utbredning, se Terence L. Donaldson,
”Supersessionism and Early Christian Self-Definition”, Journal of the Jesus Movement in Its
Jewish Setting 3 (2016), 1-32, sdrskilt 2—s.
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men det ligger nira till hands att f6rstd Hebreerbrevets diskussion om “ett
bittre forbund” (Heb. 8:6) som uttryck for tanken att férbundet genom
Kristus har ersatt Sinaiférbundet som det mest fullddiga. Justinus Martyren
(ca 100—ca 165) tar ett ytterligare steg dd han hivdar att instiftandet av en
ny lag och ett nytt forbund genom Kristus méste innebira att den tidigare
lagen och det tidigare férbundet har upphiavts (Dialog med juden Tryfon,
11.2). Forestillningen om att judendomen ir frilsningshistoriskt éverspelad
blir en aterkommande zopos hos kristna teologer in i vér egen tid.

Wirén noterar att begreppet ersittningsteologi inte dr entydigt och att
dess innehdll behover fortydligas, nigot som han ocksa bidrar till genom att
redovisa och diskutera olika definitioner och typologier.” Denna diskussion
resulterar i 6kad precision i forhallande till exempelvis Jesper Svartviks de-
finition av ersittningsteologi som “uppfattningen att judendomen har varit
en god och riktig religion, men att den vid en viss punkt i historien upphor-
de att vara detta, och di ersattes av kristendomen” — en definition som i sig
inbegriper det oklara uttrycket en god och riktig religion”.” Wiréns egen
definition av ersittningsteologi som forestillningen "att den kristna tron pa
olika sitt ses som ersittare till den judiska traditionen och det judiska folket
och dirmed gor dessa overflodiga” har den fordelen att den explicit inklude-
rar stindpunkten att kristendomen har gjort judendomen overflodig.* Om
den stindpunkten inte féreligger, handlar det inte om ersittningsteologi
i strikt mening, nagot som Wirén betonar: "Den springande punkten ir
dock huruvida detta nya gudsfolk [= den kristna forsamlingen] [...] bero-
var det judiska folket stillningen som ’ett heligt folk som tillhér mig’.”s
Ersittningsteologi dr saledes nagot mer 4n att gammaltestamentliga utsagor
tolkas som typer for Kristus och kyrkan eller att uttryck som Guds folk
anvinds om kristenheten. Denna tankestrdmning innefattar ocksi en idé
om att judendomen helt har spelat ut sin roll, att Gud av ett eller annat skal
inte lingre har ett sirskilt forhillande till det judiska folket. Helt foljdriktigt
satter Wirén likhetstecken mellan de engelska termerna supersessionism och
replacement theology samt svenskans ersittningsteologi.”

12. Wirén, Azt ge plats for den andre, 205—218.

13. Jesper Svartvik, "Ersittningsteologins historiska bakgrund”, Nordisk judaistik 19
(1998), 89, https://doi.org/10.30752/nj.69551. For genomslaget av denna definition savil i den
akademiska diskursen som i dagspress, se till exempel Ake Roxberg, ”Ett prydligt monument
pi en grav’: Anton Fridrichsen, Fyrahanda sidesiker och den judisk-kristna dialogen”,
Nordisk judaistik 20 (1999), 91, https://doi.org/10.30752/nj.69559; Johannes Ottestig, ”Vad
ir ersittningsteologi?”, Dagen 2019-10-10, https://www.dagen.se/nyheter/2019/10/10/vad-
ar-ersattningsteologi/, besokt 2022-05-23. Wirén, Az ge plats for den andre, 213—214, citerar
Svartviks definition som beskrivning av en viss typ av ersittningsteologi.

14. Wirén, Att ge plats for den andre, 206.

15. Wirén, Atz ge plats for den andre, 210.

16. Wirén, Azt ge plats for den andre, 20s.
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Sa langt ansluter sig Wirén i sak till den snivare definition av superses-
sionism som har formulerats av R. Kendall Soulen: "the traditional Chris-
tian belief that since Christ’s coming the Church has taken the place of the
Jewish people as God’s chosen community, and that God’s covenant with
the Jews is now over and done.”” Wirén bygger ocksd uttryckligen vidare
pa Soulens kategorisering av ersittningsteologi i tre typer. De tva forsta ty-
perna, som Soulen kallar economic respektive punitive supersessionism (hos
Wirén "utbytt” respektive "straffad”), uttrycker bida att Guds férbund med
det judiska folket har upphort att gilla, men anger olika orsaker till det. I
den forra typen var det helt enkelt en del av Guds frilsningsplan att det
partikulira forbundet med Israel bara skulle gilla fram till Kristi instiftande
av ett nytt och universellt forbund. I den senare typen ir upphivandet av
forbundet ett straff for att judarna forkastade Messias. Den tredje och sista
typen, structural supersessionism ("osynliggjord”), skiljer sig frin de andra tva
ddrigenom att den inte yttrar sig som pastdenden om ett upphivt férbund
utan som ett fortigande av samma forbund. Soulen patalar bland annat att
Guds handlande med Israels folk inte alls omnimns i de klassiska kristna
trosbekidnnelserna.” Wirén observerar dock helt riktigt att denna tredje typ
inte i sig motsvarar den sniva definitionen av ersittningsteologi, och han
foredrar dirfor att tala om osynliggorandet som “en del av det ersdttnings-
teologiska problemkomplexet”, en del som medf6r "bristande ersittnings-
teologisk motstindskraft”.” Till skillnad fran Soulen héller Wirén i sin
teoretiska diskussion konsekvent fast vid att verklig ersittningsteologi inne-
fattar forestillningen om ett upphivt férbund.

Det forekommer emellertid ocksa vidare definitioner av supersessionism,
nagot som Wirén berér men ganska hastigt ligger dt sidan. Mest inflytel-
serikt har den judiske teologen David Novaks forslag om hard respektive
soft supersessionism varit. Intressant nog menar han att ingendera formen av
ersittningsteologi — om vi nu tillater oss att anvinda den etablerade svenska
termen ocksd i denna vidare mening — r begrinsad till kristendomen, utan
bada formerna finns ocksa representerade i judiska forhallningssitt till kris-
tendom. Novaks grundliggande definition av kristen supersessionism, ”the
theological conviction that the Christian Church has superseded the Jewish
people, assuming their role as God’s covenanted people, Israel”, saknar det

17. R. Kendall Soulen, ”Supersessionism”, i Edward Kessler & Neil Wenborn (red.),
A Dictionary of Jewish—Christian Relations, Cambridge 2005, 413.

18. R. Kendall Soulen, 7he God of Israel and Christian Theology, Minneapolis, MN 1996,
28-33; Wirén, A#t ge plats for den andre, 211-218. Se idven Jakob Wirén, ”Ar Den svenska
psalmboken ersittningsteologisk?”, Svensk Kyrkotidning 117 (2021), 44—47, dir Wirén
forknippar de tre typerna med olika hirskartekniker.

19. Wirén, Azz ge plats for den andre, 216.
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insisterande pé att Guds forbund med det judiska folket har upphivts som
ingédr i Soulens definition. En ersittningsteologi som innehéller ett sidant
insisterande, och dirmed gor gillande att judar maste konvertera till kris-
tendomen for att ingd i férbundet med Gud, betecknar Novak som hard
supersessionism. P4 judiskt hill kommer en sddan hard ersittningsteologi till
uttryck i uppfattningar om kristendom som ett aterfall i polyteism. Sof? su-
persessionism innebdr diremot att kristna och judar betraktar varandra som
stdende i forbund med samma Gud, samtidigt som den egna religionen
anses utgora den mer fullkomliga forbundsrelationen. Kristna som omfat-
tar en mjuk ersdttningsteologi ser alltsa, enligt Novak, det nya forbundet
genom Kristus som “bittre” 4n forbundet med Israel, men de hivdar inte
for den skull att Guds f6rbund med det judiska folket skulle vara upphivt.>
Wirén noterar att Novak "uttrycker forstielse for att mildare former av er-
sittningsteologi kan vara oundvikliga f6r den som vill behélla en traditionell
forstielse av den egna traditionen”.” Men Novak tycks ga lingre 4n si. Han
hivdar att bade kristna och judar mdste omfatta en mjukare form av ersitt-
ningsteologi for att kunna motivera sin religiosa tillhorighet:

A complete denial of supersessionism leaves Christians unable to af-
firm Christianity as having brought something new and fuller to the
ancient covenant between God and Israel. Without some kind of su-
persessionism, Christians have no cogent reason for not going back
to their Jewish origins. Without some kind of supersessionism on our
part, Jews like me would have no cogent reason for not going forward
into what Christians regard as Judaism’s fulfillment.”

Novaks vidare definition av ersittningsteologi gor det alltsd mojligt f6r ho-
nom att inte bara uttrycka forstaelse for en viss form av sidan teologi, utan
ocksa aktivt forespraka den.

En problematiserande fakrtor i diskussionen om och tillimpningen av be-
greppet ersittningsteologi 4r att alla definitioner férutsitter att judendom
och kristendom 4r tva frin varandra klart avgrinsade storheter. Terence L.

20. David Novak, ”Supersessionism Hard and Soft”, First Things 30:290 (2019), 27-30.
For fler exempel pa teologer som gor en 4tskillnad mellan hirda och mjuka former av
ersittningsteologi, se Michael ]. Vlach, ”Various Forms of Replacement Theology”, 7he
Master’s Seminary Journal 20 (2009), 57-69; Matthew Levering, ”Aquinas and Supersessionism
One More Time: A Response to Matthew A. Tapie’s Aquinas on Israel and the Church”, Pro
Ecclesia 25 (2016), 395—412, https://doi.org/10.1177/106385121602500402; Gavin D’Costa,
”Supersessionism: Harsh, Mild, or Gone for Good?”, European Judaism so (2017), 99-107,
https://doi.org/10.3167/¢j.2017.500113.

21. Wirén, Att ge plats for den andre, 211.

22. Novak, ”Supersessionism Hard and Soft”, 28.
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Donaldson har framhallit att detta gor det svirt att anvinda begreppet for
att analysera nytestamentliga och andra tidigkristna texter frin den tidspe-
riod di "the parting of the ways” dnnu inte hade fullbordats. Han utvecklar
dirfor en typologi for olika forhallningssitt till Israel bland de tidiga kris-
tustroende och noterar att vissa av dessa férhallningssitt 7 dag skulle utgora
ersittningsteologi med Soulens definition.”

Problematiken blir brinnande i samband med den nutida rérelse som
betecknar sig sjilv som messiansk judendom. I likhet med majoriteten av
den forsta generationen kristustroende ser messianska judar ingen konflikt
mellan en oavkortad judisk identitet 4 ena sidan och ett erkidnnande av
Jesus som Messias & den andra — nagot som fran “vanligt” judiske hall an-
ses som ofdrenligt. Den messianske teologen Mark S. Kinzer avvisar em-
fatiske ersittningsteologin, men hivdar samtidigt att “our argument for
the legitimacy, value, and importance of Jewish religious tradition cannot
persuasively assert that the Jewish people have a way to God that bypasses
Yeshua”.* Kinzer och andra messianska judar ser inte sig sjilva som nagot
annat 4n judar och tar avstind fran ersittningsteologi, men samtidigt ger de
uttryck for vad Novak skulle beteckna som en Aristen mjuk ersittningsteo-
logi.

Vi ska hir inte forsoka besvara den omajliga frigan om vad ersittnings-
teologi "egentligen” dr. Avsikten med foregiende framstillning har varit att
visa att termen anvinds i vidare och snivare bemirkelser, och att det dirfor
ar viktigt att vara observant pd vilken definition som ligger till grund for
analyser och diskussioner.

Den kvardréjande ersittningsteologin

Wirén analyserar i den empiriska delen av kapitlet om ersittningsteologi tva
typer av material, genom vilket han menar sig visa "hur djupt inbidddade
de ersittningsteologiska monstren dr”.» Det rér sig dels om utvalda psal-
mer i Den svenska psalmboken, dels om predikoutkast for tolfte sondagen
efter trefaldighet i Svenska kyrkans liturgiska ar. I den hir artikeln kommer
diskussionen av utrymmesskal att begrinsas till Wiréns psalmanalyser, som

23. Donaldson, "Supersessionism and Early Christian Self-Definition”, 6-10. Se dven
Terence L. Donaldson, Jews and Anti-Judaism in the New Testament: Decision Points and
Divergent Interpretations, London 2010, 20—25; Matthew A. Tapie, Aquinas on Israel and the
Church: The Question of Supersessionism in the Theology of Thomas Aquinas, Eugene, OR 2014,
9—47, https://doi.org/10.2307/j.ctticgf6vw.

24. Mark S. Kinzer, Postmissionary Messianic Judaism: Redefining Christian Engagement with
the Jewish People, Grand Rapids, MI 2005, 217. For en analys av ”forhandlingen” mellan post-
supersessionism och Yeshualogy inom messiansk judendom, se dven Jennifer Nystrom, Reading
Romans, Constructing Paul(s): A Conversation between Messianic Jews in Jerusalem and Paul
within Judaism Scholars, Lund 2021, 166-181, 316—320.

25. Wirén, Azt ge plats for den andre, 266.
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ar tillrackliga for att belysa problematiken i hans anvindning av begreppet
ersattningsteologi. Predikoanalyserna framstir ibland som 4n mer proble-
matiska, men fir limnas till ett annat sammanhang.*

Niégra av psalmanalyserna tenderar att 6vertolka texterna genom att lisa
in kontraster som dessa helt enkelt inte uttrycker. Det tydligaste exemplet
ir Wiréns tolkning av "G4, Sion, din konung att mota” (Sv.Ps. 108), en
adventspsalm som tematiskt och sprakligt nira anknyter till skildringen av
Jesu intg i Jerusalem enligt Matt. 21:1—11 och det diri citerade Sak. 9:9:

Det Sion som i psalm 108 stror palmer, kldr sig som vintande brud
for att hylla sin konung och Gud tycks av allt att ddma vara ”det nya”
Sion, den kristna kyrkan. Vad som hinde med ”det gamla” Sion lim-
nas obesvarat.”’

Denna tolkning ir gatfull. Ingenstans i psalmen antyds nagon kontrast
mellan ett gammalt och ett nytt Sion. Faktum ir att de framstillningar av
negativa reaktioner pa Jesu intdg som finns i ett par av evangelierna (Matt.
21:10; Joh. 12:19), och som méjligen skulle kunna inbjuda till ett sadant
kontrasttinkande, inte har limnat négra avtryck i psalmtexten. Sant ir for-
stas att kristna som sjunger denna psalm identifierar sig med "Sion” och
”Jerusalem”, liksom de i andra psalmer identifierar sig med “Israel” och
”Guds folk”.*® I sin teoretiska inledning till kapitlet har Wirén dock forkla-
rat att det visserligen 4r riskabelt att kalla kristenheten f6r ”Guds folk”, men
att det inte utgdr ersittningsteologi i sig, sa linge man inte dirmed menar
att judarna har upphoért att vara Guds folk.” Utifran en sniv definition av
ersattningsteologi dr det svart att se att ndgot annat skulle gilla for benim-
ningarna ~Sion” och "Israel”.

Ger d& psalmerna uttryck for att Guds forbund med det judiska folket
skulle ha upphivts? Inte direkt, men Wirén verkar finna tanken implicerad
i de psalmer som pé olika sitt talar om att Israel bekdnner, borde bekin-
na eller en dag kommer att bekinna Jesus som Herre. S& heter det i den

26. Hir kan bara ett exempel ges. Wirén, Att ge plats for den andre, 262, citerar ur ett
predikoutkast pastaendet att “fariséerna [...] planerade att morda Jesus” och kommenterar att
predikan “anknyter [...] till deicidanklagelsen, att judarna ir skyldiga till gudsmord”. I férsta
hand verkar dock utkastet till predikan ver Mark. 2:23—28 anknyta till Markusevangeliets
skildring av hur "fariseerna gick bort och bérjade genast éverligga med Herodes anhingare om
hur de skulle réja Jesus ur vigen” (3:6). P4 sin h6jd kan predikoutkastets okritiska dvertagande
av den utlagda textens virderingssynvinkel problematiseras — nigon férestillning om judar
som gudsmordare stir inte att finna vare sig i Markusevangeliet eller i predikoutkastet.

27. Wirén, Atz ge plats for den andre, 266.

28. Witén, At ge plats for den andre, 240246, ger flera exempel pd sidan identifikation.

29. Wirén, Azt ge plats for den andre, 210.
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avslutande psalmversen i "Hur miktig 4r den sabbat” (Sv.Ps. 641) att "Tre-
enig Gud” lovprisas av sitt "frilsta Israel”. Det dr uppenbarligen en utsaga
som inte 4r tillimpbar pa judar.® I passionspsalmen "Hoga kors™ (Sv.Ds.
456) sjunger man att “Kristi kors [...] for Israel och folken 4r det ritta Guds
banér” och att den som i tro skiadar korset befrias frin dom och dod. Som
Wirén pépekar idr det inte alldeles sikert om “Israel” syftar pa det judiska
folket, som i sadant fall hir far veta att "varken Torah, templet eller ndgon
annan symbol for Guds férbund med det judiska folket ar ett virdigt teck-
en”.”" Parallellstillningen med “folken” — som vil i enlighet med bibliskt
sprakbruk avser icke-judiska folkslag — talar f6r att det verkligen 4r judarna
som avses och att dessa alltsd uppmanas att skida Kristi kors i tro. Tretton-
dagspsalmen ”Std upp, o Sion, och lovsjung” (Sv.Ps. 131) avslutas med visio-
nen av hur "alla knin skall béjas i Jesu namn” och “alla boner héjas till Jesus
Krist, Guds ende Son”. Som Wirén papekar ir tematiken och bildspraket
himtat fran Fil. 2:10-11. Han kommenterar:

I denna vision, kombinerat med den inledande versen, finns inget
utrymme for judisk tradition eller for nigon annan tradition heller.
Det som beskrivs ar en inklusivistisk vision, dir minniskor oavsett tro
“kristnas” vid tidens slut.”®

I allt visentligt har Wirén rdtt i sin analys av dessa klassiskt kristologis-
ka psalmer. De uttrycker tydligt att slutmalet for alla minniskor och folk
— inklusive det judiska — 4r erkidnnandet av Jesus som Messias, Guds son
och Herre. I den man "judisk tradition” i vanlig ordning f6rstas som abso-
lut oférenlig med ett bejakande av Jesus som Messias ar det helt riktigt att
psalmernas eskatologi inte limnar nigot utrymme for den. Det tankegods
som kommer fram i psalmerna ir inte pluralistiskt.” Fragan ir bara: Ar det
ersittningsteologiskt?

Enligt den strikta definition som Wirén sjilv stillt upp bér svaret bli nej.
Oavsett vad man anser om en kristen inklusivism dir allas frilsning ytterst
sker genom Jesus och dir alla frilsta till sist ska skiada Treenigheten, dr det

30. Wirén, Arz ge plats for den andre, 241.

31. Wirén, Azz ge plats for den andre, 239—240.

32. Wirén, Atz ge plats for den andre, 266.

33. Wirén, At ge plats for den andre, 32—46, ger en utmirke presentation av den trefaldiga
religionsteologiska modell som skiljer mellan exklusivism ("varken sanning eller frilsning finns
utanfor den kristna tron”, s. 32), inklusivism ("den fulla sanningen och frilsningen [finns] bara
i en tradition (den egna), men andra religi6sa traditioner kan innehélla spir av sanning och
dessa religioner kan verka positivt, férberedande for den frilsning som bara finns i den sanna
traditionen”, s. 35) och pluralism ("flera religiosa traditioner ar olika, men dnda likvirdiga
vigar till samma mal”, s. 40).
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felaktigt att pastd att den i sig implicerar att Guds férbund med det judis-
ka folket hir i tiden har upphivts. Psalmerna uttrycker alltsd inte, for att
anvinda Novaks terminologi, ndgon hard supersessionism. Diremot ar det
uppenbart att de har inslag av soff supersessionism: kristendomens bekin-
nelse till Jesus anses ha "tillfért ndgot nytt och fullédigare till det uraldriga
forbundet mellan Gud och Israel” 3 Deras férhoppning ir inte att judar och
kristna ska komma till insikt om att Gud har slutit (minst) tva helt likvir-
diga férbund med olika delar av minskligheten, utan att det judiska folket
en dag ska forsta att de kristna hade rite satillvida att Jesus var och dr Israels
Messias. Det ligger i sakens natur att detta perspektiv inte delas av judar och
att det 4r tydligt icke-pluralistiskt. Det bér dock inte forvixlas med “hard
ersattningsteologi”.

Det nirmaste vi kommer hard supersessionism i de av Wirén analyserade
psalmerna torde vara en av verserna i "Ljus som liv &t virlden gav” (Sv.Ds.
331). Hir skildras Guds instiftande av forbundet pa Sinai berg med orden
"Moses gav oss lag och krav”, vilka atfoljs av ett till synes kontrasterande
”Jesus lyfter bordan av”. Psalmversen har ofta kritiserats for att ge intryck av
att Kristus har avskaffat Torah, vilken framstills som kravfylld och betung-
ande.” Det bor papekas att det inte ir alldeles ldtt att fastsld exake vilken
tankefigur som ligger bakom dessa tvd korta versrader. Inte sillan uppfat-
tas de som en forvringning av Joh. 1:17, men flera olika nytestamentliga
textstéllen kan ha spelat in nir de diktades: Mose som lagens upphovsman
(till exempel Matt. 8:4), den litta bordans paradox (Matt. 11:28-30) och
naturligtvis de utsagor som ofta tagits till intdke for att Paulus betraktade
lagen som Gverspelad (Rom. 10:4; Gal. 3:19). Till detta kommer att "lag
och evangelium” ju ir ett klassiskt motsatspar i luthersk teologi. Det dilem-
ma som uppstar nir “lagen” som Guds redskap for att medvetandegdra om
synd och driva minniskan till Kristus explicit identifieras som Torah, den
centrala pelaren i Guds forbund med det judiska folket, utgor ett betydligt
mer omfattande problemomride 4n en enstaka psalmvers.** Med allt detta
sagt kan det inte fornekas att formuleringen i psalm 331 tycks inbjuda till

34. Jimfor Novak, ”Supersessionism Hard and Soft”, 28.

35. Anders Jarlert, ”J.O. Wallins psalm om Jerusalems forstoring”, Nordisk judaistik 16
(1995), 113—114, https://doi.org/10.30752/nj.69524; Kajsa Ahlstrand, ”Att tinka om tro — vir
egen och andras”, i Sann mot sig sjilv — dppen mot andra: Samtal om religionsteologi i Svenska
kyrkan, Uppsala 2011, 39; Jesper Svartvik, "Ar det i ljuset av den judisk-kristna dialogen dags
att omprova begreppsparet ‘lag och evangelium’?”, Magasin om religionsmode 5 (2014), 31;
Géran Larsson, "Nyckelfrigorna®, Kyrkans Tidning 2312019, 42—43, Wirén, Atz ge plats for den
andre, 238—239; Wirén, ”Ar Den svenska psalmboken ersittningsteologisk?”, 46.

36. For en insiktsfull behandling av problematiken, se Svartvik, “Ar det i ljuset av den
judisk-kristna dialogen”, 27—31. Jimfor Wirén, Az ge plats for den andre, 261.
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en "hird” ersittningsteologisk tolkning. Hiri skiljer den sig frin de 6vriga
psalmerna med deras soft supersessionism.

Férdémandet av ersittningsteologi i kyrkor och samfund

Frigan huruvida ersittningsteologin bor ersittas dr av normativ karaktir.
Den kan saledes inte besvaras frin en neutral position, utan kan ges oli-
ka svar beroende pa i vilket storre teologiskt sammanhang den stills. Har
kommer de for frigan mest relevanta katolska och lutherska dokumenten
att fa representera nagra aktuella hallningar bland storre kyrkor och kristna
samfund. Som kommer att framga tar dessa i allminhet tydligt avstand fran
hard supersessionism, medan instillningen till soff supersessionism varierar.

Vid Andra Vatikankonciliet (1962-1965) fastslogs den inklusivistiska po-
sition som giller i katolska kyrkans officiella teologi, dels i den dogmatis-
ka konstitutionen om kyrkan Lumen gentium, dels i deklarationen om de
icke-kristna religionerna Nostra aetate. Med hinvisning till Rom. 11:28—29
patalar det senare dokumentet att judarna “forblir [...] allgjimt mycket kira
for Gud, som aldrig dterkallar sina nadegavor och sin kallelse”. Samtidigt
som “kyrkan dr det nya gudsfolket” 4r det inte tilldtet att framstilla judarna
“vare sig som forkastade eller som fordomda, som om detta skulle folja av de
heliga skrifterna”.”” Konciliets formuleringar utesluter entydigt den typ av
ersittningsteologi som Soulen kallar punitive supersessionism, men huruvida
de bejakar economic supersessionism eller tvirtom implicerar att Guds for-
bund med det judiska folket fortfarande dger bestand har uppfattats olika.*®
Gavin D’Costa har dvertygande visat att dokumenten visserligen slar fast
att Gud star fast vid féorbundet, men samtidigt limnar fragan 6ppen om det
judiska folket som helhet 4 sin sida fortfarande ir trogna mot det.”

Ett nyare katolskt dokument av storsta betydelse for fragan ar publikatio-
nen 7he Gifts and the Calling of God are Irrevocable, utgiven av pavliga kom-
missionen for religiosa relationer med judarna 2015. Denna text har inte
status som lirodokument, men sammanfattar vil den utveckling av officiell

37. Nostra aetate, § 4, svensk oversitening i Nostra actate: Andra Vatikankonciliets deklaration
om de icke-kristna religionerna, Stockholm 2015. Jamf{or Lumen gentium, § 16, svensk
oversittning i Om kyrkan: Andra Vatikankonciliets dogmatiska konstitution, 3 uppl., Uppsala
1988.

38. Jimfor till exempel Philip A. Cunningham, ”Official Ecclesial Documents to
Implement Vatican II on Relations with Jews: Study Them, Become Immersed in Them,
and Put Them into Practice”, Studies in Christian-Jewish Relations 4 (2009), 5, https://doi.
org/10.6017/scjr.v4ir.1521, med Marianne Moyaert & Didier Pollfeyt, "Israel and the Church:
Fulfillment Beyond Supersessionism?”, i Marianne Moyaert & Didier Pollefeyt (red.), Never
Revoked: Nostra Aetate as Ongoing Challenge for Jewish-Christian Dialogue, Leuven 2010,
161-163.

39. Gavin D’Costa, Vatican II: Catholic Doctrines on Jews and Muslims, Oxford 2014,
139143, 150, https://doi.org/10.1093/acprof:0s0/9780199659272.001.0001.
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teologisk reflektion Gver relationen till judendomen som skett i den katolska
kyrkan frin det tidiga 1980-talet och framat.*® Hir avvisas uttryckligen och
bestamt supersessionism, forstatt som liktydigt med replacement theology en-
ligt vilken "the promises and commitments of God would no longer apply
to Israel”. I kyrkan manifesteras visserligen “fullbordan” (fulfilment) av 16f-
tena till Israel, men det betyder inte att det judiska folket skulle ha upphért
att vara Guds folk. Samtidigt forkastar dokumentet tanken att judendom
och kristendom skulle utgora tvd parallella frilsningsvigar; att ingen kan
bli fralst utom genom Jesus Kristus sigs hora till den kristna trons kirna.
Judarna har del i frilsningen trots att de inte bekdnner Kristus “uttryckli-
gen” (explicitly). Hur detta gir ihop ir enligt dokumentet ett outgrundligt
mysterium.* Den mojlighet till uppritthallande av economic supersessionism
som Andra Vatikankonciliets texter gav finns inte lingre i detta och an-
dra samtida katolska dokument. Pistaendet att 16ftena fullbordas genom
kyrkan och betoningen pa att dven judarna sig sjilva ovetande blir frilsta
genom Jesus utgor dock tveklost soff supersessionism.*

Utvecklingen av forhéllningsittet till ersittningsteologi inom Kyrkornas
Virldsrad och dess medlemskyrkor har foljt en liknande linje. En genom-
gang av officiella dokument fram till 1988 visade att de europeiska och nord-
amerikanska evangeliska kyrkor som uttalat sig samtliga tog avstand fran
tanken pé att Guds férbund med det judiska folket skulle vara upphivt.
Diremot fanns det olika uppfattningar om huruvida detta innebar att Gud
hade slutit tvd olika men likvirdiga forbund med judar respektive krist-
na. Inofficiella uttalanden frin representanter f6r medlemskyrkor i andra
delar av virlden kunde fortfarande uttrycka en hard ersittningsteologi.#

40. Se Philip A. Cunningham, "The Sources behind *The Gifts and the Calling of God
Are Irrevocable’ (Rom 11:29): A Reflection on Theological Questions Pertaining to Catholic-
Jewish Relations on the Occasion of the soth Anniversary of Nostra Aetate (No. 4)”, Studies
in Christian-Jewish Relations 12 (2017), 1-39, https://doi.org/10.6017/scjr.v12i1.9792; Gavin
D’Costa, Catholic Doctrines on the Jewish People after Vatican 11, Oxford 2019, 1421, https://
doi.org/10.1093/0s0/9780198830207.001.000L.

41. "The Gifts and the Calling of God are Irrevocable” (Rom 11:29): A Reflection on Theological
Questions Pertaining to Catholic-Jewish Relations on the Occasion of the soth Anniversary
of “Nostra atate” (No. 4), SS 17, 23, 25, 32, 35—36, http://www.christianunity.va/content/
unitacristiani/en/commissione-per-i-rapporti-religiosi-con-I-ebraismo/commissione-per-i-
rapporti-religiosi-con-l-ebraismo-crre/documenti-della-commissione/en.html, besdkt 2022-
05-23. For en kritisk reflektion dver dokumentet, se Jennifer Nystrom, ”Den judisk-katolska
relationen: En lisning av och reflektion kring det senaste dokumentet for en teologisk dialog”,
Nordisk judaistik 28:2 (2017), 63—77, https://doi.org/10.30752/nj.67752.

42. D’Costa, "Supersessionism”, 1o1-105; D’Costa, Catholic Doctrines on the Jewish People,
21-26.

43. Rolf Rendtorft, Covenant and Election”, i The Theology of the Churches and the Jewish
People: Statements by the World Council of Churches and Its Member Churches, Genéve 1988, 153—
156; Allan Brockway, ”Final Reflections”, i 7he Theology of the Churches and the Jewish People:
Statements by the World Council of Churches and Its Member Churches, Genéve 1988, 181-186.
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For Svenska kyrkans del antog kyrkométet 2001 dokumentet Guds vigar:
Judendom och kristendom.* Hir presenteras tre modeller, som av kristna har
anvints for att beskriva relationen mellan judendom och kristendom med
avseende pa Guds férbund. Den f6rsta dr ersittningsteologin — i den offi-
ciella engelska Gversittningen replacement theology — vilken definieras som
“tanken att kyrkan, det nya Israel, det nya forbundet, har ersatt det judiska
folket, det gamla forbundet”. Denna tankegang avvisas. Den andra model-
len gar ut pa att “det finns tvé parallella frilsningsvigar, en for judarna, en
annan for 6vriga folk” och den tredje innebir att judendom och kristendom
dr tvd vigar som “loper samman vid tidens slut”, dd "Gud skall uppenbara
for judarna vem som ir Messias”.# Viktigt att ligga mirke till ar atc doku-
mentet inte oreserverat bejakar nagon av de tvd senare modellerna. Om
den sistnimnda modellen heter det att den "inte [dr] sirskilt vil dgnad som
grund for verklig dialog med minniskor av judisk tro”, men inte heller tan-
ken pa tva parallella frilsningsvigar kan utan vidare accepteras:

Modellen med de parallella férbunden medfér dock andra problem,
till exempel att den unika uppenbarelsen i Kristus ifrigasitts. Parallell-
teorin innebdr en reducering av den kristna sjilvforstaelsen, nir text-
stillen som talar om Kristi universella roll tonas ner.#

Dokumentet viljer alltsd inte ndgon av modellerna, utan féredrar att se det
mer precisa forhallandet mellan judendom och kristendom som en "Guds
hemlighet” om vilken Nya testamentet inte ger entydiga svar och om vilken
det darfor inte gar att uttala sig kategoriskt.#” Hir finns en ber6ringspunkt
mellan Guds vigar och The Gifts and the Calling of God are Irrevocable, som
ocksa hinvisar till ett gudomligt "mysterium” (jamfor Rom. 11:25, 33-36)
nir olika slutsatser verkar oforenliga med varandra.

En for var fraga viktigare overensstimmelse mellan de lutherska och
katolska dokumenten ir att den ersittningsteologi som fordoms dr en
"hard” sadan. Varken katolska kyrkans eller Svenska kyrkans officiella

Till den i stort oférindrade situationen drygt trettio &r senare, se David Marshall, ”The World
Council of Churches and the Theology of Christian-Jewish Relations”, Ecumenical Review 72
(2020), 861894, sirskilt 872881, https://doi.org/10.1111/erev.12566.

44. Guds vigar: Judendom och kristendom — ett inombkyrkligt samtalsdokument, heeps:/ [www.
svenskakyrkan.se/guds-vagar---ett-inomkyrkligt-samtalsdokument, besokt 2022-05-23.

45. Guds viigar, 6—7.

46. Guds vigar, 7. Se dven Bo Johnson, "Hur komma tillritta med budskapet om
fralsning?”, Kyrkans Tidning 47/2012, 31; Bo Johnson, ”Anvind inte ’Guds vigar’ fel”, Kyrkans
Tidning 47/201s, 35.

47. Guds vigar, 7-8. Se Peter A. Pettit, "Response to "The Ways of God’”, Svensk Teologisk
Kvartalskrift 79 (2003), 147.
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stallningstaganden utesluter soft supersessionism. Medan The Gifts and the
Calling of God are Irrevocable i praktiken foreskriver en sddan, limnar Guds
vigar fragan mer dppen, men tar inte parti for pluralism framf6r inklusi-
vism. I ljuset av detta bor riktigheten i pastdendet att det 4r “en sjdlvklar
ambition for alla kyrkor” att ta bort varje form av ersittningsteologi” ifra-
gasittas.”® Detta stimmer endast si linge ersittningsteologi ges den sniva
definition som Wirén anger i den teoretiska delen av sitt kapitel. Som tidi-
gare visats representerar de psalmer i vilka Wirén identifierar “ersdttnings-
teologiska monster” nistan uteslutande soff supersessionism.

Behovet av ett nyanserat svar

Bor alltsd ersdttningsteologin ersittas? Sa linge referensramen ir samtida
officiell katolsk och svenskkyrklig teologi blir svaret att det beror pa vad vi
menar med begreppet. Den "harda” ersittningsteologi enligt vilken Guds
forbund med det judiska folket 4r upphivt och ersatt med det nya forbun-
det genom Kristus bor rensas bort. Si synes ocksd i stor utstrickning ha
skett i den svenska kristenheten. Nir det handlar om soft supersessionism,
som innebdr att det nya forbundet genom Kristus i nigon mening 6vertrif-
far eller fullbordar férbundet med Israel, gar det inte att med samma sjilv-
klarhet hivda att fenomenet inte dr 6nskvirt. De bada kategorierna blandas
ofta samman men behéver héllas acskilda.

Om termen ersittningsteologi anvinds pd ett sdtt som inte ar tillrickligt
stringent, riskerar den att skymma andra viktiga religionsteologiska fragor.
En sidan fraga, som ligger under ytan i Wiréns behandling av dmnet, ir
den huruvida ett inklusivistiskt eller pluralistiskt férhéllningssitt till olika
religioner 4r att foredra i kristen teologi. Trots sin uttryckliga ambition att
inte ta stillning mellan de alternativen, markerar Wirén stundtals i sin bok
mot vanliga former av inklusivism och férordar slutligen en partikularistisk
hallning som inte utesluter pluralism.* I diskussionen om ersittningsteolo-
giska monster problematiserar han ocksd, som vi har sett, den inklusivistiska
visionen av hur alla knin dill sist ska bdjas i Jesu namn. Det ér fullt rimligt
i en religionsteologi som vill ge "teologiskt utrymme” 4t “den andres” reli-
giosa sjilvforstaelse, men det blir férvirrande om den problematiseringen
presenteras som en uppgorelse med ersittningsteologi.

En mer varsam hantering av begreppen i den akademiska religionsteolo-
gin kan forhoppningsvis leda till att ordet ersittningsteologi dven i den of-
fentliga debatten kommer att brukas med storre eftertanke och mindre som

48. Jamfdr Wirén, Atz ge plats for den andpre, 266.
49. Se Wirén, Azt ge plats for den andre, 161, 164, 231232, 367.
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ett slagtri i teologiska och politiska strider. Det borde av de flesta uppfattas
som en positiv utveckling. A

SUMMARY

Should supersessionism be superseded? Noting that supersessionism is
routinely dismissed as a detestable error in Swedish public discourse as
well as in academic theology, this article aims at providing some deeper
reflection on what is denoted by the term supersessionism and what sort
of supersessionism is incompatible with the current positions of mainline
Christian churches and communities. The study is carried out in critical
dialogue with Jakob Wirén's recent important work on supersessionist
patterns in spirituality and preaching. It observes that two main types of
definitions of supersessionism exist. On the one hand, the narrow defini-
tion proposed by R. Kendall Soulen suggests that the annulment of God's
covenant with the Jewish people is a necessary element of supersession-
ism; on the other hand, the broader definition associated with David
Novak includes both "hard" and "soft" supersessionism, the latter not
implying any termination of the covenant with Israel. The supersession-
ist patterns identified by Wirén in the current hymnal of the Church of
Sweden should almost exclusively be categorized as expressions of "soft"
supersessionism. As this kind of supersessionism has not been officially
rejected by mainline denominations such as Lutheran Church of Sweden
and the Roman Catholic Church, it should not be put on a par with "hard"
supersessionism, which is indeed rejected. The article calls for a more cau-
tious handling of the concept of supersessionism in academic theology
with the hope of curbing its frequent use as an invective in public dis-
course.
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Fragan om Guds enkelhet, en lira om Gud som ir vil forankrad i den krist-
na teologins historia, har kommit att bli mycket omdiskuterad i den sam-
tida teologiska debatten. Vissa hivdar att liran, som sdger att Gud inte pa
nagot sitt 4r sammansatt utan fullstindigt enkel och dirmed identisk med
sin egen essens, existens och sina egenskaper, ar nodvindig for en rite for-
staelse av Gud. Andra menar att liran ir omaijlig att forena med Bibelns
beskrivning av Gud och att den leder till olosliga filosofiska problem.’

Jag menar att en studie av en sirskild utvecklingslinje, nimligen hur for-
staelsen av den forsta och hogsta principen utvecklas i den nyplatonska tra-
ditionen och hur denna f6rstaelse senare mottas i kristen tradition, kan ge
ett viktigt bidrag till hur talet om Gud som enkel kan bli till en tillging
snarare dn ett problem i teologin. Samma monster som finns i den samtida
diskussionen, dir talet om Gud som enkel av vissa sigs leda till absurda
slutsatser, finns i den nyplatonska traditionens tal om den hégsta principen.
For att synliggora detta monster anvinder jag mig i denna artikel av Platons
(ca 428—ca 348 fiv.t.) och Aristoteles (384—322 fiv.t.) beskrivningar av den
forsta principen som teoretiska verktyg for att analysera och synliggora var
betoningarna ligger hos de olika forfattarna.

1. For en versikt av den historiska reflektionen kring Guds enkelhet i kristen tradition
samt av den nutida filosofiska och teologiska kritiken av liran, se exempelvis James E. Dolezal
God without Parts: Divine Simplicity and the Metaphysics of God's Absoluteness, Eugene, OR
2011, 1-30.
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Min tes ér att enkelheten blir en teoretisk svaghet nir den forstas som en
positiv beskrivning av Gud eller den f6rsta principen, och att det 4r nédvin-
digt att tanken om Gud som bortom varat har en 6verordnad prioritet i for-
hallande till tanken om Guds enkelhet, och att detta blir sirskilt tydligt nir
man analyserar utvecklingen i den nyplatonska traditionen, fran Plotinos
(ca 204—270) till Pseudo-Dionysios Areopagita via Proklos (ca 410—485).

Brian Davies svar pa den moderna kritiken av liran om gudomlig enkelhet

Den mest tongivande kritikern av liran om gudomlig enkelhet dr Alvin
Plantinga. I Does God Have a Nature? riktar han kritik mot Thomas av
Aquinos (ca 1225-1274), och stora delar av den kristna teistiska traditio-
nens’, gudsforstaelse. Plantinga soker identifiera och kritisera teoretis-
ka konstruktioner som finns i den teologiska traditionen som han menar
skymmer den bibliska gudsforstielsen. Guds enkelhet r enligt Plantinga
det allra tydligaste exemplet pa en sidan 6verflodig och problematisk kon-
struktion.> Han skriver:

There are two difficulties, one substantial and the other truly monu-
mental. In the first place if God is identical with each of his properties,
then each of his properties is identical with each of his properties, so
that God has but one property. This seems flatly incompatible with the
obvious fact that God has several properties [...] In the second place,
if God is identical with each of his properties, then, since each of his
properties is a property, he is a property — a self-exemplifying property.
Accordingly God has just one property: himself. This view is subject to
a difficulty both obvious and overwhelming [...] If God is a property,
then he isn’t a person but a mere abstract object; he has no knowledge,
awareness, power, love or life. So taken, the simplicity doctrine seems
an utter mistake.?

Dels dr fragan alltsd hur det gar att meningsfullt tala om Guds egenskaper
nir Gud ir identisk med sina egenskaper. Om ordet "god” pekar pa Gud
sjdlv och inte pa en egenskap som Gud har nir ordet anvinds om Gud,
och samma sak giller for ord som “vis”, "evig”, "allsmiktig” och si vidare,
hur kan man di skilja egenskaperna a2 Omojliggor inte liran om Guds
enkelhet allt tal om Guds egenskaper? Dels dr fragan, och detta menar
Plantinga ir viktigare, om inte liran leder till slutsatsen att Gud 4r en egen-

skap.

2. Alvin Plantinga, Does God Have a Nature?, Milwaukee, MN 1980, 45—46.
3. Plantinga, Does God Have a Nature?, 47.
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Mainga har foljt i Plantingas spér och i likhet med honom kritiserat ldran
om gudomlig enkelhets brist pa logisk konsistens och argumenterat for att
den har absurda implikationer. Brian Davies besvarar kritik som moderna
religionsfilosofer riktat mot liran genom att understryka att liran ska forstas
som apofatisk teologi.* Pastaendet att Gud dr enkel ska enligt Davies alltsa
inte forstis som en positiv beskrivning av Guds varande, utan som ett sitt
att sld vakt om ett apofatiskt sprik och tankesitt, ett sitt att uttrycka vad
Gud inte dr: "The doctrine of divine simplicity is a piece of negative or
apophatic theology and not a purported description of God.” Enligt Davies
dr detta den teologiska traditionens sitt att betrakta liran. Han menar att
Augustinus (354—430), Anselm (ca 1033-1109) och Thomas av Aquino for-
stod ldran enbart som en beskrivning av de sitt pa vilka Gud #nze kan sigas
existera.’ Detta pastdende kan definitivt problematiseras. Min uppfattning
ar att Davies for sin argumentations skull renodlar denna apofatiska aspekt
av ldran hos de forfattare han nimner och att en annan, mer balanserad lis-
ning ir mdjlig. Anda ir Davies argument virt att reflektera vidare 6ver, inte
minst systematiskt-filosofiskt. Davies stodjer inte sin forstielse av enhets-
liran enbart pé den teologiska traditionen, dnnu viktigare for honom ir att
idén om Gud som skapare tvingar fram slutsatsen att Gud ir enkel. For ho-
nom ir enkelhetsliran en foljd av tanken pa Gud som skapare. Han skriver:

If we concede the doctrine of creation, there is a case for saying that

. » . . . » » . . .
statements like ”God is his own being” or "God is subsistent existence
itself” are perfectly in order even though at one level they can be chal-
lenged. They will serve to remind us that we cannot think of God as
something which depends for its existence on the activity of anything
outside itself.¢

Forstar man liran om gudomlig enkelhet pa detta sitt, som en logisk f6ljd
av tanken pa Gud som skapare och som ett sitt att sla vakt om Guds su-
verinitet och oberoende, si verkar det som att de absurda slutsatser om
Gud som Plantinga varnar for inte behover uppkomma. Om liran bara
uttrycker vad Gud inte dr — det vill sdga en del av det skapade — si kan den
inte anvindas som grund for positiva slutledningar om Gud. I Plantingas
argumentation, 4 andra sidan, antar han konsekvent att enkelhetsliran ir
en doktrin som formulerar en positiv beskrivning av Guds varande. Han

4. Brian Davies, ”Classical Theism and the Doctrine of Divine Simplicity”, i Brian Davies
(red.), Language, Meaning and God: Essays in Honor of Herbert McCabe OP, Eugene, OR 2010,
53-

5. Davies, ”Classical Theism”, 59.

6. Davies, "Classical Theism”, 63.
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behandlar liran om gudomlig enkelhet som en bestimning eller forklaring
av Guds varande och egenskaper. Hir finns en skillnad mellan Plantinga
och Davies som kan sigas utgdra tva majliga sitt att nirma sig liran om
gudomlig enkelhet: antingen forstés liran katafatiske eller apofatiske, for att
tala med den teologiska traditionens sprak. Medan Plantinga ser liran som
en positiv beskrivning av Guds egenskaper menar Davies att ldran inze ut-
trycker ndgot om Guds egenskaper i positiv bemirkelse. Enligt Davies for-
staelse handlar ldran per definition inte om Guds egenskaper, eftersom den
omdjliggor tanken att Gud har egenskaper skilda frain Gud sjilv.

Det vore bra for den samtida teologiska debatten om dessa skillnader i
synsitt noterades. Jag menar inte att ett sidant iakttagande med en ging
skulle upplosa hela konflikten kring liran om gudomlig enkelhet, men jag
tror att en reflektion kring de olika sitt som finns att férstd det teologiska
spraket skulle kunna bidra till en 6kad forstaelse av vad som skiljer de olika
sidorna at. Steven J. Duby pekar delvis pa samma slutsats i sitt verk Divine
Simplicity, nir han diskuterar samtida kritik mot liran om gudomlig enkel-
het. Som en respons pé kritiken att enkelhetsliran oméjliggor distinktion
mellan Guds egenskaper skriver han:

The reservation about the real identity of God’s perfections or prop-
erties turns on the presumption of univocity and desire for straight-
forward application of certain metaphysical principles to the being of
God [...] However, if theological considerations [...] drive us to draw
a sharp Creator-creature distinction and to reconsider the inner logic
of the divine attributes, then the presumption of univocity may be set
aside in view of the material content of Scripture and the instrumental
work of right reason in theology.”

Aven nir der giller andra invindningar, sdsom hur liran om gudomlig en-
kelhet relaterar till liran om Guds frihet och till treenighetsldran, borde
samma podng kunna goras. Det dr antagandet om univocitet, att Gud och
virlden har samma ontologiska status, som ligger till grund for kritiken mot
liran. Gavin Ortlund gér samma podng nir han pavisar att den underlig-
gande skillnaden mellan en ”samtida” och en “klassisk” forstdelse av liran
handlar om ontologi. Han beskriver skillnaden pa foljande vis: "Much of
the discussion of divine simplicity in contemporary philosophy tends to
approach God within a larger structure of reality, while its discussion in

7. Steven J. Duby, Divine Simplicity: A Dogmatic Account, London 2016, 188.
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classical theology tended to approach reality itself as subsisting within the
being of God.”

Den férsta principen hos Platon och Aristoteles

I Platons filosofi dr det Goda varats forsta princip. Mot slutet av bok sex i
Platons Staten uppmanas Sokrates att ge en forklaring till det Goda. Efter-
som det overgdr Sokrates formdga att forklara vad det Goda ar liknar han i
stillet det Goda vid solen. P4 samma sitt som solen later saker uppkomma
genom att ge vixt och niring till dem utan att solen fér den sakens skull
sjalv dr uppkomst, si ir det Goda inte vara trots att det Goda ger vara och
existens till tingen, "trots att det goda inte 4r vara — utan nigot som gar
bortom varat och 6vertriffar det i virdighet och formaga”.’

Att det finns nagot, hir kallat det Goda, som ger upphov till varat leder
till slutsatsen att detta Goda ar bortom varat. Eftersom det Goda ar bortom
varat gar det heller inte att tala om det, a&tminstone gar det inte att forklara
vad det 4r.

I Aristoteles filosofi 4r den forsta principen den si kallade "forste rora-
ren”. I slutet av Fysiken fastslar Aristoteles att denna forste rorare maste vara
odelbar och utan utstrickning i rummet. I Metafysikens tolfte bok sigs
den forste roraren vara evig, aktuell och enkel.” Den centrala tanken for
Aristoteles ir att det maste finnas en fixerad, fast punkt som forklarar all
rorelse och férindring som man ser i virlden och som dirmed kan fungera
som fast grund for filosofin. Detta synsitt fran Aristoteles fordes vidare i den
senare traditionen och kom att bli en helt etablerad del av forstielsen av den
forsta principen.

Om man schematiserar Platons och Aristoteles forstaelser av den forsta
principen och gor dem till entydiga filosofiska begrepp kan man siga att
Platon star for begrepp (1), "Gud ir bortom varat”, och Aristoteles for be-
grepp (2), "Gud dr enkel”.

Att Gud 4r bortom varat kan bade ses som en sjilvklar konsekvens av
tanken pa Gud som skapare och som en forhallandevis problematisk utsaga,
eftersom den faktiskt implicerar att Gud inte existerar. Om Gud har orsakat

8. Gavin Ortlund, "Divine Simplicity in Historical Perspective: Resourcing a
Contemporary Discussion”, International Journal of Systematic Theology 16 (2019), 436—453,
https://doi.org/10.1111/ijst.12068.

9. Staten 6.506d; 6.509b, svensk dversittning i Platon, Staten, Stockholm 2003, 283, 287.

10. Fysiken 8.267b.25—26, engelsk 6versittning i Jonathan Barnes (red.), 7he Complete Works
of Aristotle, vol. 1, Princeton, NJ 1995, 446.

11. Metafysiken 12.1072a.25-35, engelsk oversittning i Jonathan Barnes (red.), 7he Complete
Works of Aristotle, vol. 2, Princeton, NJ 1995, 1 694. “Aktuell” betyder i aristotelisk terminologi
detsamma som att vara utan potential, att vara fullt forverkligad och dirmed utan méjlighet
att forindras.
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allt som ir till kan Gud inte tillhora kategorin allt som ar till”. Dirfor kan
Gud inte sigas existera i ordets vardagliga mening. Och hur talar man om
nagot som inte existerar i vanlig mening? Darfor 4r formuleringen "bortom
varat” en stark pdminnelse om det apofatiska drag som maste prigla teolo-
gin om detta begrepp ir ledande for tanken.

Att déma av den samtida debatten idr begrepp (2) inte heller filosofiskt
problemfritt. Det gar dock att hirleda denna omdiskuterade lira ur andra
uppfattningar om Gud som ir mindre kontroversiella. Att Gud exempelvis
ar oforanderlig och evig leder tanken vidare till slutsatsen att Gud inte kan
ha egenskaper som ir skilda fran Gud sjilv. Om Guds egenskaper ir utanfor
Gud sa skulle Gud kunna vara mer eller mindre vis, mer eller mindre god
och dndé vara Gud — en tanke som ir svér att fd ihop med en klassisk guds-
forstaelse. Ungefidr samma slutsats kan man nd genom tanken att Gud ir
perfekt. Nar man talar om Gud maste alla ultimata egenskaper — att Gud ir
helt och fullt god, rittvis, miktig och s vidare — inga i sjilva gudsbegreppet
om vi antar att det ingar i gudsbegreppet att Gud ir perfeke. Aven tanken
om Guds okroppslighet kan efter viss reflektion leda vidare till slutsatsen
att Gud over huvud taget inte kan vara sammansatt, varken fysiske eller pa
ndgot annat sitt.

Jag vill hivda att begreppen 4r innehallsmissigt distinkta och olika men
att de var for sig bidrar till en och samma slutsats, nimligen att Guds vara
dr annorlunda 4n allt som existerar. Gud 4r bortom varat och kan dirfor
inte sdgas vara i vanlig mening och Guds varande skiljer sig frdn allt annat,
eftersom Gud existerar pa ett helt enkelt sitt. En syntes av begreppen skulle
kunna vara: Guds enkla varande 4r bortom varat.

Begrepp (1) har ett entydigt negativt innehall. P4 intet sitt ger det en be-
skrivning av Guds varande, det enda som sigs 4r att Gud inte ir en del av
varat. Nar det giller begrepp (2) dr det mer obestimt. Enkelheten kan bade
forstas som en positiv beskrivning av hurdan Gud ir, och negativt som en
utsaga som siger vad Gud inte ir.

Enkelhetens prioritet hos Plotinos, Proklos och Pseudo-Dionysios

Den nyplatonska traditionen har genom historien manga ganger fungerat
som en dialogpartner till teologin. Den ir en helt egen men anda med den
kristna pa vissa punkter jimforlig tradition, med stort analytiskt djup. Aven
i dag kan det vara virt att anvinda stoff frin denna tradition som en hjilp
for tanken nir teismens rationalitet ska analyseras och forstds. De fragestill-
ningar som 4r centrala i den moderna diskussionen om gudomlig enkelhet
— Guds egenskaper, sprakets rickvidd, varandets relation till den f6rsta prin-
cipen och si vidare — behandlas av nyplatonska filosofer.
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Plotinos utgick ifrin Platons och Aristoteles filosofier och skapade ett
allomfattande system, en total metafysik, uppifrin och ned.” Proklos filoso-
fiska system ir inte fullt lika omfattande som Plotinos men 6vertriffar det
i hur systematiskt och logiskt varje frigestillning behandlas. Filosofin om
den hogsta och forsta principen ("det Ena”) ér inte identisk hos Plotinos
och Proklos utan skiljer sig pa ett par punkter. Min ldsning av hur forstiel-
sen av det Ena traderas och utvecklas i den nyplatonska traditionen ir att
betoningen pd enhet som det frimsta och mest definierande draget luckras
upp nagot efter Plotinos, eftersom dennes filosofi leder till en i férhallande
till varat alltfor distanserad forsta princip. Proklos korrigerar eller balanse-
rar Plotinos forstdelse si att den inte blir fullt lika distanserad. Nir detta
tankegods tas emot av den kristne teologen Pseudo-Dionysios Areopagita
finns idén om Guds enkelhet kvar men ir inte den mest dverordnade prin-
cipen i gudsforstaelsen. Som en konsekvens av detta, menar jag, ser Pseudo-
Dionysios den héogsta principen — Gud — som mer nirvarande i virlden 4n
vad Plotinos kunde gora.

Plotinos

I Plotinos filosofi har enhet genomgéiende hogsta prioritet. Bade i Plotinos
forstéelse av den hogsta principen, det Ena, och i hela hans ontologi 4r en-
heten helt central. I 6.9, som ér det avsnitt i Enneaderna som gar lingst i re-
flektion kring det Enas varande, bérjar Plotinos sin reflektion i iakttagelsen
att “all beings are beings due to unity”.” Utan enhet kan ingenting finnas till
och ju mer enhet ett ting kan sidgas ha desto mer existerar det. Utifrin denna
iakttagelse om enhetens betydelse fortsitter Plotinos reflektionen mot den
forsta och hogsta principen som ger enhet till det som kommer direkt efter
den. Plotinos ser virlden som en enhetens hierarki dir allting som &r har
sin enhet och forklaring i det som finns hdgre upp i hierarkin. Hogst upp
finns det Ena som ir den allra forsta principen fore allt som kommer efter,
allt som ir.
[ 5.4.1 skriver Plotinos:

12. For en introduktion till Plotinos, Proklos och Pseudo-Dionysios, se Dominic O’Meara,
"Plotinus”, i Lloyd P. Gerson (red.), 7he Cambridge History of Philosophy in Late Antiquity, vol.
1, Cambridge 2000, 301-324, https://doi.org/10.1017/CHOL9780521764407.022; Carlos Steel,
"Proclus”, i Lloyd P. Gerson (red.), The Cambridge History of Philosophy in Late Antiquizy,
vol. 2, Cambridge 2000, 630653, https://doi.org/10.1017/CHOL9780521194846.006; Eric
Perl, "Pseudo-Dionysius the Areopagite”, i Lloyd P. Gerson (red.), 7he Cambridge History
of Philosophy in Late Antiquity, vol. 1, Cambridge 2000, 767—787, https://doi.org/10.1017/
CHOL9780521194846.014.

13. Enneaderna 6.9.1.1, engelsk 6versittning i Lloyd P. Gerson (red.), Plotinus: The Enneads,
Cambridge 2017, 882, https://doi.org/10.1017/9780511736490.
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For there must be something simple prior to all things and different
from all things after it, being by itself, not mixed with the things that
come from it [...] for if it is not simple, beyond all combination and
composition and not truly one, it would not be a principle. And it is
absolutely self-sufficient by being simple and first of all.**

For Plotinos ir den totala enheten ett villkor for att det Ena ska kunna vara
teoretiskt anvindbart. Om det Ena inte dr bortom all sammansittning kan
den inte vara varats mest grundliggande princip. Det Ena ir dirfor helt
skilt frin all sammansittning som kommer efter det Ena, det Ena 4r absolut
enkelt och helt tillrickligt i sig sjilv.

Fragan som uppkommer ir hur en absolut enkel férsta princip, som ir
helt avskild fran allt som ir, kan forklara varat. Att det saknas en relation
mellan det Ena och varat borde gora att det Ena blir oanvindbart i den
filosofiska reflektionen kring varat. I Plotinos tinkande i4r Intellektet och
Sjilen ett slags 16sning pd denna problematik. Denna gudomliga dyad som
kommer efter och star under det Ena 6verbryggar klyftan mellan varat och
det Ena. I 6.9 konstaterar Plotinos att hypostasen Sjilen skapar och formar
allting som 4r i virlden. Men dven om Sjilen ger enhet till varje ting kan
den inte vara det Ena eftersom Sjilen inte dr det enklaste man kan tinka sig.
Samma sak giller enligt Plotinos Intellektet.” Bade Sjilen och Intellektet ar
orsaker, och dirmed ocksé forklaringar, till hur virlden ir forskaffad, men
det Ena stir 6ver dessa orsaksrelationer.

1 6.5.4 ges ett exempel pa hur Plotinos haller det Ena bortom all samman-
sittning och mangfald. Plotinos menar att allting deltar® i det Ena, men
bara i en sirskild, kvalificerad mening. Det Ena dr visserligen nirvarande i
varat, men enbart indirekt som orsak till orsaken. Intellektet fungerar som
ett slags mellanled mellan varat och det Ena som gor att det som existerar
deltar i det Ena utan att det Enas sjilvstindighet och enkelhet kompro-
missas. S kan det Ena, genom Intellektet, sdgas vara indireke nirvarande i
varat. Om Intellektet star det:

For even if we were speaking about something after the One itself, the
thing coming after the One will be together with the One, and around
it, directed towards it, and like an offspring in contact with it, in such

14. Enneaderna s.4.1.5-13 (6vers. Gerson).

15. Enneaderna 6.9.1.40; 6.9.2.30.

16. Genomgiende i denna artikel anvinds begreppet "deltaga” och inte "participera”.
Bida dr mojliga dversittningar av grekiskans p¢0¢€ig, en teknisk term som i platonsk filosofi
anvinds for att beskriva relationen mellan det kontingenta och det eviga, det konkreta och det

abstrakta.
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a way that anything that participates in what comes after the One, also
participates in the One.”

John Milbank skriver om deltagande i den nyplatonska traditionen.” Han
menar att det finns tva olika modeller f6r hur nyplatonikerna tinkte kring
deltagande. I den modell som utgar frin Plotinos filosofi 4r deltagandet
strikt avgrinsat. Milbank utgar fran begreppet ”donation” och argumente-
rar for att det Ena inte ger nagot av sig sjilv i Plotinos filosofi: "Donation
is here a secondary ontological phenomenon, which only commences at a
level below that of the absolutely unified. Everything else somehow derives
from the One, yet the One gives nothing of itself.” Ser man till den starka
betoning Plotinos har pé att det Ena endast 4r indirekt nirvarande i varat
gar det att sympatisera med Milbanks ldsning.

Aven i beskrivningen av det Enas varande blir den starka betoningen pa
enkelhet avgorande for Plotinos synsitt. Plotinos menar att det Ena star
bortom alla definitioner, inget namn passar det. Dirfor kan det Ena inte ens
sdgas ha nigra egenskaper, inte ens godhet kan tillskrivas det.* "Rather, it is
the Good in another way, above the other goods.” Den totala enheten gor
att alla mojligheter att forsta och tala om det Enas varande ir helt uteslutna.

I 5.5.9 diskuterar Plotinos indd hur det Ena dndé pd nigot sitt kan sigas
vara det hogsta Goda. Allting 4r beroende av det Ena, eftersom det Ena ir
alltings forsta princip. Som den forsta och hogsta principen finns det ing-
enting som det Ena ir beroende av och ingenstans det Ena kan sigas vara.
Diremot ir allt, i férlingningen, beroende av det Ena och ir dirmed i det
Ena. P4 detta indirekta sitt kan man dérfor siga att det Ena dr det Goda for
varje ting.”* Det finns inte nigon direke relation mellan tinget och det Ena
sa att det Ena direkt orsakar tinget och tinget direkt finner sitt goda i det
Ena.

Paul L. Gavrilyuk definierar triffande Plotinos forstaelse av den forsta
principen som “that than which nothing simpler can be conceived”. I allt
tinkande om den f6rsta principen har enkelheten 6verordnad prioritet. Vis-
serligen talar Plotinos om det Ena som bortom varat, men motiveringen till
det Enas icke-varande ir enkelheten som avskiljer det Ena fran hela varat.

17. Enneaderna 6.5.4.17—20 (6vers. Gerson).

18. John Milbank, *Christianity and Platonism in East and West”, i Constantinos
Athanasopoulos & Christoph Schneider (red.), Divine Essence and Divine Energies: Ecumenical
Reflections on the Presence of God in Eastern Orthodoxy, Cambridge 2013, 158—209, https://doi.
org/10.2307/j.ctticgtbds.11.

19. Milbank, ”Christianity and Platonism”, 162.

20. Enneaderna 6.9.5.30; 6.9.6.15.

21. Enneaderna 6.9.6.55 (6vers. Gerson).

22. Enneaderna s.5.9.30—40.
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Att Plotinos ger enkelheten en sidan stark prioritet skapar enligt Gavrilyuk
stora problem dven om teorin har en sirskild “elegance and beauty”.” For
Gavrilyuk 4r problemet som féljer av Plotinos starka betoning pa enkelhet
framfor allt kunskapsmissig, han ser det som ett stort problem att allt tal
och allt tinkande om det Ena oméjliggors. Men f6r Plotinos blir problemet
inte bara epistemologiskt utan dven ontologiskt. Relationen mellan det Ena
och virlden forsvagas i Plotinos filosofi. Bara i kvalificerad, indirekt mening
kan man siga att varat deltar i det Ena och bara i en mycket svag och avska-
lad mening dr det Ena det hogsta Goda for allt som ir.

Proklos

I Proklos metafysik ir inte enheten och enkelheten fullt lika central som hos
Plotinos. Likheterna mellan filosofierna ir visserligen storre dn skillnaderna,
samma forestillning om en varats hierarki dir det hogsta ar fullstindigt en-
kel finns dven hos Proklos, men det finns andd en mirkbar skillnad i synen
pa detta hogsta.

I Teologins element skriver Proklos om varat och det Ena. Han menar att
det miste finnas en hogsta princip som ir enhet i sig sjilv. Overallt i virl-
den finns det enhet och denna enhet har sin grund i enheten sjilv. Detta
hogsta, det Ena, kan inte delta i ndgot annat for da skulle en odndlig regress
uppsta.™ P4 ett sitt ger Proklos enheten samma prioritet som hos Plotinos.
Sjdlva motiveringen till att det maste finnas en forsta princip 4r att det méste
finnas ndgot som ar enhet i sig sjilv. Samtidigt skriver Proklos om godhet
pa ungefir samma sitt som han skriver om enhet. Redan i den attonde
propositionen, efter det att han behandlat enhet och mangfald i proposition
1-6, skriver han om det forsta och hogsta Goda som han ocksd menar maste
finnas. Det maste finnas ett hogsta Goda som inte deltar i ndgot annat och
som dr bortom det som existerar. Det Goda ir inte ytterligare en forsta och
hogsta princip vid sidan av det Ena utan ir identisk med det Ena.”

Om man jimfoér med Plotinos dr det tydligt att Proklos ar friare i sin
beskrivning av den hdgsta principen. Plotinos kallar visserligen det Ena for
det Goda, men enbart med stark reservation. Utan sirskilda kvalifikatio-
ner skriver Proklos att "the Good is one and the One is primal Good”.**
I nagot som nistan skulle kunna vara en kommentar pé eller referens till
Plotinos mer avskalade frstaelse av det Ena som tingens goda skriver Proklos i

23. Paul L. Gavrilyuk, "Plotinus on Divine Simplicity”, Modern Theology 35 (2019),
446447, https://doi.org/10.1111/moth.12503.

24. The Elements of Theology, prop. 4, engelsk dversittning i Eric Robertson Dodds (red.),
Proclus: The Elements of Theology, Oxford 1963, s.

25. The Elements of Theology, prop. 8; 13.

26. The Elements of Theology, prop. 13 (6vers. Dodds).
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proposition 12 att om det finns en forsta orsak méste denna vara det Goda
for tingen. For Proklos maste det finnas en relation mellan den hogsta prin-
cipen, den forsta orsaken, och allt som 4r. Annars hade det inte varit rimligt
att tala om den hogsta principen som orsak —”for something must in every
case pass over from the cause to the effect”.”” Till skillnad fran Plotinos finns
det hos Proklos nagot hos det Ena som ges till allt som 4r och som i sin tur
gor att det Ena ir alltings hogsta goda.

Detta ligger nira vad Milbank har iakttagit om deltagande i den nypla-
tonska traditionen. I Milbanks lisning av Proklos stir Proklos f6r en annan
modell for deltagande 4n den ildre modellen som kommer frin Plotinos.
I den forsta modellen ges inte nagot av det Ena till det som kommer efter,
eftersom “donation” inte ir grundliggande for modellen, men ”in the sec-
ond understanding donation is primordial”.”® Att nigot maste 6verga fran
orsaken till verkan r den centrala skillnad mellan den f6rsta och andra mo-
dellen som Milbank presenterar.

I Proklos tinkande ir varats hierarki uppbyggt i ett stort antal kretsar ddr
varje del som ingér i varje krets deltar i kretsens hogsta princip. Den hogsta
principen i varje klass kallar Proklos f6r monad. Proklos understryker noga
att monaden inte ir isolerad bortom de delar som deltar i den utan ger na-
got av sig sjdlv till det deltagande. Darmed har det sin hedersplats i kretsen,
hogst upp men 4nda i relation till allt nedan. ”Either it must remain fixed in
sterility and isolation, and so must lack a place of honour; or else it will give
something of itself whereof the receiver becomes participant.” Att Proklos
tinker att det Ena ir hela varats monad som ger av sig sjilv och pa sa sitt ar
nirvarande i hela varat pd ett annat sitt 4n hur Plotinos beskriver det, syns
bland annat i att han menar att de allra mest ringa ting som existerar lingst
ned i varats hierarki far sin enhet direke fran sitt deltagande i det Ena.*® Det
Ena ir samtidigt transcendent, bortom varat, och immanent, nirvarande i

det.

Pseudo-Dionysios

I De gudomliga namnen behandlar Pseudo-Dionysios fragan om vilka namn
som dr passande att anvinda om Gud och pa vilket sitt de ska forstas.” I
Pseudo-Dionysios teologi fyller apofatiskt, symboliskt och katafatiskt sprak

27. The Elements of Theology, prop. 12 (6vers. Dodds).

28. Milbank, ”Christianity and Platonism”, 162.

29. The Elements of Theology, prop. 23 (6vers. Dodds)

30. The Elements of Theology, prop. 59.

31. De gudomliga namnen, engelsk dversittning i Colm Luibhéid (red.), Pseudo-Dionysius:
The Complete Works, New York 1987, 49-131.

GUDOMLIG ENKELHET OCH GUDOMLIG NARVARO STK -3 -2022 | 21



alla sina sirskilda funktioner.> I De gudomliga namnen arbetar han katafa-
tiskt genom att tillskriva Gud namn och diskutera namnen. Ser man till
det stoff som avhandlas och hur materialet 4r strukturerat 4r det tydligt att
Pseudo-Dionysios for samman tva traditioner, den kristna och den nypla-
tonska. De namn som diskuteras i verket 4r himtade ur Bibeln. Vissa, som
till exempel ”Den gamle av dagar”,” har en vildigt specifik kristen bakgrund
och andra kan mer kopplas till den platonska traditionen. Det dr knappast
en slump att det forsta och det sista namnet som diskuteras ar Godhet” res-
pektive Enhet”, begrepp som ir helt centrala i den nyplatonska forstielsen
av den hogsta och forsta principen.

I bérjan av De gudomliga namnen behandlar Pseudo-Dionysios de teore-
tiska utgangspunkterna for det féljande projektet. Hur kan man med ord
beskriva det som inte later sig fingas i ord? Denna paradox ir hela verkets
centrum och drende. For att forklara varfor Gud inte kan beskrivas med ord
forklarar Pseudo-Dionysios i inledningen sin syn pia Guds varande. Han
skriver att det “transcends being”, “surpasses being”, “transcending exis-
tence”, dr det "supra-existent Being” och dr "beyond being”.** Konklusionen
blir foljande: "Whatever transcends being must also transcend knowledge.”

Aven enkelhet finns nirvarande i den inledande texten. Gud sigs vara
”the One” och “supernatural simplicity and indivisible unity”.*¢ Stiller man
upp (1), "Gud ir bortom varat”, och (2), "Gud ir enkel”, som filosofiska
begrepp att utga ifran nir man talar apofatiskt om Gud sa ar det tydligt att
(1) ar drivande i Pseudo-Dionysios tinkande i De gudomliga namnen. Ge-
nomgiende i verket, i diskussionen om varje bibliskt namn, ar detta att Gud
ar bortom varat utgangspunkten for all reflektion. Guds enkelhet refereras
inte till i samma utstrickning.

Det sista namnet pa Gud som diskuteras i verket ir alltsd "One”. I sam-
stimmighet med den ildre platonska traditionen menar Pseudo-Dionysios
att allting som 4r har enhet. Utan vidare forklaringar eller forbehall skriver
han att allting déirfor deltar i Gud, det Ena.” Ingenstans i diskussionen om
vad det innebir att Gud kan kallas for det Ena tinker Pseudo-Dionysios
att enheten skulle leda till en distans mellan Gud och varat. Tvirtom ir
namnet "One” i Pseudo-Dionysios tinkande en f6rklaring till Guds nirvaro
i virlden: ”You will find nothing in the world which is not in the One, by

32. Se kapitel 3 av Den mystika teologin, engelsk 6versittning i Colm Luibhéid (red.),
Pseudo-Dionysius: The Complete Works, New York 1987, 133-142.

33. De gudomliga namnen 936D.

34. De gudomliga namnen s88A—C (6vers. Luibhéid).

35. De gudomliga namnen 593A (6vers. Luibhéid).

36. De gudomliga namnen s88C; 589C (6vers. Luibhéid).

37. De gudomliga namnen 977C.
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which the transcendent Godhead is named. Everything owes to the One its
individual existence and the process whereby it is perfected and preserved.”*

Inte ens nir Guds enkelhet ska diskuteras 4r enkelheten den hogst priori-
terade principen i Pseudo-Dionysios tinkande. Den éverordnade principen
ar att Gud 4r bortom varat, och darfér behandlas "det Ena” inte pa nigot
annat sitt 4n andra namn f6r Gud. Ingenstans sidger Pseudo-Dionysios att
Guds enkelhet dr forklaringen till atct Gud ar bortom varat.

Andrew Louth skriver om hur Pseudo-Dionysios korrigerar den nypla-
tonska traditionen. Louth menar att Pseudo-Dionysios ger en alternativ for-
staelse av nyplatonismens hierarkiska metafysik i det att varat inte gradvis
strommar uppifrin och ned s att varje tings vara kommer frin det som
finns ett steg hogre upp i hierarkin. I stillet ar det Gud som direkt ger vara
till varje ting.”

Louth f6reslar att varats hierarki hos Pseudo-Dionysios varken ska forstés
utifrin den nyplatonska tanken om en gradvis emanation eller utifrin den
etablerade kristna forestillningen om skapelse ex nibilo utan utifrin teofani:

The reason for this is that creation is not central to his understanding
of the relationship of the universe to God (though it is true). But
neither is emanation central. We have to find another word for what it
is that is central to Denys’s understanding of God’s relationship to the
world: and a good candidate for that word would be theophany. The
world is a theophany, a manifestation of God, in which beings closer
to God manifest God to those further away. The world is God’s glory
made manifest: it exists to display his glory and draw everything into
contemplation of his beauty.*°

Varat dr en manifestation av Gud. Detta sitt att ldsa relationen mellan Gud
och varat hos Pseudo-Dionysios gar att frstas utifran den nyplatonska bak-
grund han star i, inte minst utifrin hans beroende till Proklos. Samtidigt ar
det en modifikation av det nyplatonska tankegodset. Fér Pseudo-Dionysios
ar det bade sant att Gud ger nagot av sig sjilv och att skillnaden mellan Gud
och varat halls intakt. Det som ges 4r en uppenbarelse eller manifestation av
Guds vara, ett vara som i sig dr bortom varat. Gud ir alltsd, i Louths tolk-
ning av Pseudo-Dionysios, nirvarande i men samtidigt fullstindigt bortom
varat.

38. De gudomliga namnen 980C (overs. Luibhéid).
39. Andrew Louth, Denys the Areopagite, London 1989, 8s.
40. Louth, Denys the Areopagite, 8.
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Detta sitt att forstd Pseudo-Dionysios och hans plats i den nyplatonska
idétraditionen ligger i linje med vad jag hir har pekat pa. Betoningen
pa enhet forsvagas efter Plotinos, forst hos Proklos och senare dven hos
Pseudo-Dionysios som mojliggor tanken pd Gud som nirvarande i varat.
Med en annan prioritering i tinkandet om Gud, dir Guds enkelhet fatt
hogsta prioritet, hade det varit oméjligt f6r Pseudo-Dionysios att bade be-
skriva Gud som bortom varat och samtidigt nirvarande i det.

Enkelhet, nirvaro och apofatiskt tal

Den rorelse och balansering i den nyplatonska traditionen som hir beskri-
vits blir en hjilp for tanken att férstd hur ett frukebart tal om Gud — som ir
bortom allt tal — 4r majligt. Min analys av den utvecklingslinje som hir be-
skrivits dr att Plotinos och Pseudo-Dionysios har motsatt prioritering i sitt
tinkande om den forsta principen/Gud. Hos Plotinos ir begrepp (2), "Gud
ir enkel”, den 6verordnade principen och begrepp (1), ”Gud ir bortom va-
rat”, foljer av (2). Hos Pseudo-Dionysios dr forhallandet omvint, (1) 4r den
overordnade utgdngspunkten och (2) idr logiskt underordnat (1).

P4 vilket sdtt 4r da dessa iakttagelser anvindbara? Det gér att hirleda ett
monster ur de texter som hir behandlats. Nir (1) foregar (2) logiske, blir (2)
en tillimpning av (1), ett sidtt att tala om det som egentligen inte kan uttalas.
Om (2) far st for sig sjdlv som en positiv beskrivning av Guds varande finns
det en risk att liran om Gud antingen faller samman i absurditeter, som den
moderna kritiken mot liran om gudomlig enkelhet visar, eller att relationen
mellan Gud och varat bryts, som framgar av utvecklingen i den nyplatonska
traditionen.

Det apofatiska talet om Gud ir inte bara ett stilla konstaterande att det
inte gir att siga nigot om Gud. Aven i apofatisk teologi finns ett slags kun-
skapsmissigt framétskridande. Teologi som utgar fran insikten om att Gud
dr okdnnbar och fullstindigt annorlunda, det vill siga teologi dir (1) har
hogsta prioritet, bir ocksa ett idémissigt innehéll. En som reflekterat kring
detta dr Denys Turner, som i 7he Darkness of God analyserat mystik och apo-
fatik i den vistliga teologiska traditionen. Han menar att apofatisk teologi
ska forstds som that speech about God which is the failure of speech”.*
Detta tal, som alltid utgir frin Guds okdnnbarhet och som dirfor aldrig
helt traffar mélet, bar andé pé verklig mening och kan dirfor anvindas. Det
apofatiska spraket ir ett "failure of speech” men 4nda ett “speech”.

Med sidan utgingspunkt kan inte talet om Gud som enkel vara en po-
sitiv beskrivning av Guds varande. Samtidigt kan begreppet for den sakens

41. Denys Turner, 7he Darkness of God: Negativity in Christian Mysticism, Cambridge 1995,
20, https://doi.org/10.1017/CBO9780511583131.

214 | stk -3 - 2022 ANDERS EK



skull inte vara helt tomt pa innehall. Som en del i den kristna traditionens
forsok att sitta ord pd Guds varande bortom varat bir talet om Gud som
enkel andé pa ett innehdll, det vittnar om Guds upphéjdhet, skonhet och
suverdnitet, dven om det inte ger en uttomande beskrivning av Gud.

Turner menar att det finns tva nivaer i det apofatiska spraket. Pa den
forsta nivan har spraket ett mer katafatiskt drag dir positiva och negativa
utsagor om Gud stills mot varandra.** Pa denna nivé ska dven de negativa
pastiendena om Gud ses som beskrivningar av Gud. Antingen har Gud en
egenskap eller sd saknar han den, oavsett om det dr positivt eller negativt
uttryckt sd dr det dndd en beskrivning av Gud. P4 nista niva, som har en
mer apofatisk karaketir, negeras sjilva negationen. Detta innebir att beskriv-
ningen av Gud utgér frin att Gud 4r annorlunda och kan dirfor inte ses
som en fullodig, enkel och uttommande beskrivning av Gud. Detta sitt att
beskriva nivderna i det apofatiska talet motsvarar den analys av den nypla-
tonska traditionen som gjorts i denna artikel. Pa det som Turner kallar den
forsta nivan ir apofatiken alltfor grund, talet om Gud blir beskrivningar
av Guds varande. Om talet om Guds enkelhet befinner sig pa denna niva,
vilket 4r samma sak som att sdga att (2) far std ensamt utan att foregis av (1),
blir talet om Gud som enkel en svaghet f6r teologin. Om Guds enkelhet i
stillet befinner sig pa den niva dir dven negationen negeras, vilket ir samma
sak som att siga att (2) blir en tillimpning eller logisk f6ljd av (1), blir talet
om Gud som enkel en tillging f6r teologin.

I den nyplatonska traditionen verkar det som att enkelheten har storst
prioritet hos Plotinos och lagst prioritet hos Pseudo-Dionysios. Mellan dem
star Proklos. Anvinder man Turners terminologi kan man siga att Plotinos
verkar pa en niva dir han negerar all typ av mangfald i den hogsta princi-
pen, medan Pseudo-Dionysios har en djupare apofatik dir aven negationen
negeras. Den samtida diskussionen féljer samma monster. Brian Davies 13-
ter liran om gudomlig enkelhet vara ett steg mot en djupare apofatik dir
liran inte bara negerar en positiv beskrivning av Gud utan snarare placerar
Guds varande i en annan kategori 4n det skapade, medan Alvin Plantinga
ser liran som en negation av mangfald i vanlig mening.

Om man utgar frin en gudsforstaelse dir Gud 4r nagot som existerar i
enkel mening far det som konsekvens att det apofatiska talet, som ju un-
derstryker allt vad Gud inte 4r, maste forstds som en serie beskrivningar
av denna gud som existerar i vanlig mening. Foljden blir att det negativa
talet gor Gud distanserad, teoretiskt “oanvindbar” och frinvarande. Om
reflektionen diremot bérjar i insikten om att Gud 4r bortom varat blir det
apofatiska talet om Gud ett sitt att sla vakt om denna insikt och 4nda ta

42. Turner, The Darkness of God, 252.
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steg mot en forstaelse av vad det ér att tro pd denna Gud bortom varat. Det
negativa spraket, som negerar all mangfald, skjuter inte bort Gud och gor
Gud distanserad, eftersom Gud ir bortom frinvaro och nirvaro, bortom

enkelhet och mangfald. A

SUMMARY

In this paper, the development of the understanding of the simplicity of
the first metaphysical principle in the Neoplatonic tradition is analyzed.
It is argued that Plotinus gives the highest priority to simplicity, making
it the most important aspect of his understanding of the first principle,
and thereby isolating the first principle and making it separate from the
world. Itis argued that Proclus gives less priority to simplicity and thereby
opens up for a real relation between the One and the world and that
Pseudo-Dionysius takes Proclus's modification of Plotinus further and
prioritizes the fact that God is beyond being over the fact that God is
simple. This gradual change in these three thinkers is placed into dialogue
with contemporary discussions about divine simplicity. It is argued that
divine simplicity becomes a theoretical problem when it is understood as
a positive description of God's being and not as apophatic theology. To
stress this point further, Denys Turner's thinking about apophatism is used
to argue that divine simplicity should be understood from a most apo-
phatic level of thinking, where it is neither understood as a positive nor
negative way of describing God's being.
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Sélo la tonteria ofrece la impresién de infinito que uno busca en el
arte indtilmente, en la vida, en la religién. La tonteria prueba que lo
infinito existe. La tonterfa prueba la existencia de Dios. A esto dedico
mis horas libres, que terminan siendo todas mis horas, a probar la exis-
tencia de Dios a partir de mi propia estupidez.

Armando Uribe
‘Hyeig pwpoi dta Xptotov
Paulus

Nyligen fordes en mindre diskussion om teologins status som religions-
vetenskaplig disciplin efter att Klas Grinell anmilt Goran Larssons och
Simons Sorgenfreis bok Religion." Grinell ifrigasatte de tva religionsve-
tarnas “metodologiska agnosticism” och menade att denna princip i
bista fall [4r] ett ouppnéeligt ideal, men ett ideal som inte kan stilla re-
ligionsvetarna utanfoér den religion de studerar. Det framgar inte minst
tydligt av hur teologer aterkommande underkinner den neutralitet som

1. Goran Larsson & Simon Sorgenfrei, Religion, Stockholm 2019.
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religionsvetarna menar sig st for”.> I debatten som féljde sammanfattade
Larsson och Sorgenfrei sin vetenskapssyn och betonade: "Teologer (och en
del idéhistoriker) stiller [...] andra frigor 4n de som vi 4r intresserade av och
som vi menar oss kunna besvara.” De tvé religionsvetarna hivdade att teolo-
gin ir en normativ vetenskap och skrev att "vad som ir ritt eller fel site att
anvinda en religios symbol inom ramarna for nagon religios rorelse ligger
utanfor religionsvetenskapens intresse. I stéllet studerar vi just hur, var, nir
och varfor sadana diskursiva forindringar eller motsittningar sker”.?

Till skillnad fran Grinell tror jag pd mojligheten av en "metodologisk
agnosticism” och forstir varfor Larsson och Sorgenfrei forsvarar ett religi-
onsvetenskapligt perspektiv som undviker att ta stillning till religioners san-
ningsansprak.*

Det tycks emellertid nédvindigt att vara fortrogen med teologiska fore-
stallningar, liror och praktiker om man vill undersoka diskursiva forind-
ringar eller motsittningar inom religiésa grupperingar. Med hjilp av teo-
logisk kunskap kan vi begripliggéra, analysera och forklara vad som kan
uppfattas som ritt eller fel inom en religios tradition dven om vi forhéller
oss agnostiske till dess sanningsansprik. Uppgiften for systematisk teologi,
eller vad som ocksa kallas tros- och livsaskidningsvetenskap, pa svenska,
statliga och sekuldra universitet ar att undersoka sidana normativa forestill-
ningar och ldra oss forsta religioners tankesystem.

Den akademiska teologen, med andra ord den statstjansteman som arbe-
tar med teologiska doktriners form och innehéll utifrin vetenskapliga kri-
terier, behover dock inte ifrigasitta neutraliteten som den metodologiska
agnosticismen pabjuder. Fér som jesuiten och historikern Paul Verdeyen
konstaterat har det vuxit fram en agnostisk teologi — théologie agnostique
— 1 takt med sekulariseringen av Europa.’ I en ny lirobok i muslimsk och
kristen systematisk teologi kan vi till och med ldsa att den akademiske teolo-
gen bor utgd “agnostiskt’ fran att olika tolkningar av verkligheten inom och
utom religidsa system och traditioner ar intressanta i sin egen ritt och att de

2. Klas Grinell, ”Kan religionsvetenskapen undvika att ta stillning mellan olika uttryck?”,
Respons 6/2020, 14.

3. Goran Larsson & Simon Sorgenfrei, "Kan religionsvetenskapen undvika att ta stillning
mellan olika uttryck? Géran Larsson och Simon Sorgenfrei svarar”, Respons 6/2020, 17.

4. Larsson och Sorgentfrei refererar till Bruce Lincoln och dennes teser om
religionsvetenskaplig forskning 4r p& médnga sitt tankeviickande, men det 4r olyckligt att
Lincoln inte diskuterar behovet av en analys av religiosa diskursers teologiska innehall.
Speciellt ndr han sjilv utfort sidan forskning i sin bok Holy Terrors: Thinking about Religion
after September 11, Chicago 2003. Se ocksd Bruce Lincoln, "Theses on Method”, Method &
Theory in the Study of Religion 17 (2005), 8-10.

5. Paul Verdeyen, "La séparation entre théologie et spiritualité: Origene, conséquences
et dépassement de ce divorce”, i Jacques Haers & Peter De May (red.), Theology and
Conversation: Towards a Relational Theology, Leuven 2003, 682.
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utgér meningsfulla material for diskussion om vad det 4r att vara minniska
i den hir virlden”.® Mattias Martinson fortydligar:

Vad som ir sant i en sndvt empirisk och naturvetenskaplig betydelse 4r
ytterst sillan den friga som man arbetar med inom den systematiska
teologin, och nir man vil arbetar med siddana fragestillningar ar det
givetvis exakt samma regler som giller for den systematiska teologin
som for naturvetenskapen.”

Den “metodologiska agnosticismen” i hans mening omdjliggor dirfor inte
en diskussion om religioners specifika sanningsansprak, for si vitt vi har
verktygen att nd plausibel kunskap om dessa, dé den inte behdver vara glo-
bal utan kan vara ett medel f6r att na siker kunskap.® Dess virde ligger i att
den ir ett redskap for att etablera tolkningar av de teologiska traditionerna
med hjilp av férnuftet och kan foljaktligen beskrivas som provisorisk. Pa
detta sitt kan den systematiska teologin sigas vara ett konfessionslost studi-
um av konfessionella (och icke-konfessionella) religiosa liror som, vad jag
med John Henry Newman (1801-1890) kallar, universellt giltig kunskap.?
Men kunskap om vad? Kunskap i Anders Jeffners mening om tros- och
livsdskadningar och siledes tal om det gudomliga som négot som dven kan
vara meningsfullt for icke-troende. Vi kan f6rsta hur Joseph Smith (180s—

6. Mattias Martinson, “Inledning”, i Mohammad Fazlhashemi & Mattias Martinson (red.),
Systematiska studier av kristen och muslimsk tro: En introduktion, Malmé 2021, 15.

7. Martinson, "Inledning”, 15.

8. Den systematiska teologins metodologiska agnosticism ir foljaktligen vad Robin Le
Poidevin kallat en lokal agnosticism, nimligen ett tillfalligt suspenderande av teologiska
teoriers ontologiska sanningsansprak, och inte en global agnosticism som férnekar majligheten
av all form av kunskap. Robin Le Poidevin, Agnosticism: A Very Short Introduction, Oxford
2010, 13, https://doi.org/10.1093/actrade/9780199575268.001.0001. Det bor dock betonas att
dven om man menar att det aldrig 4r méjligt att bevisa en specifik hypotes, sdsom att det finns
en ytrervirld, att Kristus 4r Guds son eller att det alltid 4r fel att déda, kan man dndd med
fullstindig 6vertygelse hivda och forsoka forklara att dessa pastienden inte dr hypoteser man
behdver bevisa. Agnosticism utesluter dirfor inte en visshet bortom siker kunskap i modern
mening: “You could think that the evidence doesn’t settle the matter of God’s existence one
way or another, but still not be in any doubt as to God’s existence. You may think, that is, that
knowing that God exists is not a matter of having conclusive, or even persuasive, evidence in
favour of a hypothesis. Belief in God, you may point out, is not belief in a syporhesis, any more
than belief that there is a world out there in front of us is a hypothesis: it is simply a belief
we cannot help having. The idea of bringing evidence to bear on it is just not appropriate”

(s. 15). Le Poidevin betonar dirfor med ritta att man kan tala om béde teistisk och ateistisk
agnosticism (s. 11) och hir kan det vara intressant att piminna om agnostikern och thomisten
Anthony Kenneys bok 7he Unknown God: Agnostic Essays, London 200s.

9. John Henry Newman, 7he Idea of a University: Defined and lllustrated, London 1891,

43. For en intressant diskussion om Newman som paverkat mitt resonemang, se Mattias
Martinson, Katedralen mitt i staden: Om ateism och teologi, Lund 2010, 174-180.
10. ”En livsdskidning ar de teoretiska och virderingsmissiga antaganden som utgor eller
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1844), Srila Prabhupada (1896-1977) och Jean Daniélou (1905-1974) tinkte
teologiskt dven om vi inte bekdnner oss till deras liror och vi kan till och
med overtygas om att de siger ndgot sant dven om de inte fir oss att tro.
Teologin som universell kunskapsform medfor dirfor ett resonerande som
om — en tankedvning pendlande mellan etsi Deus non daretur” och etsi
Deus daretur” — som lir oss tinka med en tradition dven om man férhal-
ler sig agnostiske eller till och med avfirdande till dess sanningsansprak.”
I sjdlva verket, som juristen och filosofen Ronald Dworkin (1931—2013) har

har avgérande betydelse for en 6vergripande bild av minniskan och virlden och som bildar
ett centralt virderingssystem och som ger uttryck &t en grundhéllning.” Anders Jeffner, "Att
studera livshallningar”, i Carl-Reinhold Brakenhielm et al. (red.), Akruella livsiskidningar: 1.
Existentialism, marxism, Lund 1982, 13. Studiet av livsaskiddningar kan givetvis ocksa inbegripa
en analytisk och konstruktiv diskussion av deras sanningsansprak.

11. Den metodologiska agnosticismen kan hirledas till en ling tradition som argumenterat
“etsi Deus non daretur”, som om Gud inte existerar eller inte 4r given (eller ven om Gud
inte existerar), som varit avgorande fér juridiske, teologiskt och naturrittsligt tinkande. Detta
argument behéver inte leda till en metodologisk ateism, eftersom ezsi markerar en grins for
vart férnuft som inte utesluter att Gud existerar i verkligheten, eller att vi kan tvingas erkinna
eller for den delen forkasta det gudomliga. Jag haller med Heimo Hofmeister att "etsi non
daretur” implicerar en fraga om forhallandet mellan teologi och filosofi och att teologin
behéver filosofin fér att blottligga pa vilket sitt “tron har sin konkretisering som bestimning
for méinniskan i tinkandet”. Filosofin ska forsoka forklara pa vilket sitt teologin ir en legitim
form av tinkande for minniskor (det vill siga varelser med ett dndligt liv och fornuft), och
den kan gora detta “etsi Deus non daretur”, det vill siga dven eller som om det inte fanns
ndgon Gud. Heimo Hofmeister, ”’Etsi Deus Non Daretur’ Zum Verhiltnis von Philosophie
und Theologie”, Neue Zeitschrift fiir Systematische Theologie und Religionsphilosophie 21 (1979),
284, https://doi.org/10.1515/n25t.1979.21.2.272. Den romersk-katolske dogmatikern Adolphe
Gesché (1928—2003) gar lingre dn Hofmeister och menar att ”E#si suspenderar en allefor
snabb och exklusiv affirmation av Gud”. Teologin behéver ddrfor en “athéisme suspensif”

— en suspenderande ateism — for att vara en rationell vetenskap. Men jag tror att den mer
bestimt kriver en suspenderande agnosticism som visar hur en religions utsagor kan vara
meningsfulla &ven om man inte kan bevisa (eller ens bekinner sig till) dess sanningsansprak.
Adolphe Gesché, "Le christianisme comme athéisme suspensif: Réflexions sur le ’Etsi Deus
non daretur”, Revue Théologique de Lonvain 33 (2002), 210. Geschés reflektion bér stillas vid
en annan romersk-katolsk teologs forslag om vikten av ett resonerade “etsi Deus daretur”,
namligen Joseph Ratzingers insisterande pa behovet for agnostikern och ateisten att leva

och tinka som om Gud existerade — "veluti si Deus daretur”. En sidan tankedvning kan
namligen ge den icke-troende kunskap om hur religiésa manniskor férestiller sig livet. Detta
”som om” behéver dirfor inte leda dill tro, utan kan vara en empatisk tankedvning fér den
som vill forsta vad det innebir att vara religios. Benedictus XVI, "Besuch der Papstlichen
Lateranuniversitet”, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2006/october/
documents/hf_ben-xvi_spe_20061021_lateranense.html, beskt 2022-09-10. For en kritisk
diskussion om Ratzingers forslag, se Christophe Boureux, ”Etsi non... veluti si... deus daretur:
Une relecture apres la modernité”, Revue déthique et de théologie morale 200913, 43—61, hteps://
doi.org/10.3917/retm.255.0043. Jag bor fortydliga att i denna text férsoker jag inte rehabilitera
en bortglomd klassiker som Hans Vaihingers Die Philosophie des Als Ob eller forsvara vad
Robin Le Poidevin fér ndgra r sedan beskrev som religids fiktionalism. I stillet kommer jag
att argumentera for teologins universella giltighet som en kunskapsform. Se Hans Vaihinger,
Die Philosophie des Als Ob: System der theoretischen, praktischen und religiosen Fiktionen der
Menschheit auf Grund eines idealistischen Positivismus, Berlin 1911; Robin Le Poidevin, Religious
Fictionalism, Cambridge 2019, https://doi.org/10.1017/9781108558198.

220 | sTK-3- 2022 MARTEN BJORK



argumenterat for med stor skicklighet, kan ateister och agnostiker dvertygas
om att religioner kan lira oss "att det finns ett objektivt ritt site att leva”
dven om de inte forfors av tanken pa en Guds existens.”

Diskussionen mellan Grinell, Larsson och Sorgenfrei blottligger dock
behovet att forklara varfor teologi — som i den hir essin identifieras med
systematisk teologi — kan vara ett konfessionslost studium av det som dmnet
handlar om savil historiskt som etymologiskt, nimligen sjilva gudsfragan,
utan att dverge det som Larsson och Sorgenfrei beskriver som religions-
vetenskapens intresse.” I denna text vill jag svara pa denna friga genom att
i dialog med olika forslag om teologins existens som vetenskap pa det mo-
derna universitet: (1) diskutera teologins sekularisering till en fri vetenskap
baserad pé en “agnostisk metodologi”, (2) separera akademisk fran konfes-
sionell teologi, (3) precisera den akademiska teologins uppgift och (4) kort-
fattat analysera hur teologin skiljer sig frin andra religionsvetenskaper.

Metodologiskt preludium - separeringen mellan liv och ldra

Nir Verdeyen diagnosticerar separeringen mellan teologi och spiritualitet ar
han nira att utveckla ett forskningsprogram for en agnostisk teologi, som
jag kommer att definiera som en konfessionslos analys av teologiskt mate-
rial. Men i stillet retirerar han och eftersoker en intimare relation mellan
teologi och spiritualitet. "Vi vet”, skriver den belgiske jesuiten, “att man
kan tala om en agnostisk teologi [#héologie agnostique]. Vi vet att Bibeln och
Koranen tillhor hela minsklighetens universella arv [patrimonie universal de
Uhumanité entiére]. Vi maste dock ge varje kyrka ritt att utforma och klar-
ligga innehallet i sitt eget budskap.” Det ir bland bekinnande och troende
som separationen mellan teologi och spiritualitet kan upphivas, fortsitter
Verdeyen. Hir avgors — for att tala med Larsson och Sorgenfrei — "vad som
ar rite eller fel sdtt att anvinda en religios symbol” och liror om det gudom-
liga behover inom templens domin inte underkastas de regler som giller
forskning pa det moderna universitetet.

Verdeyen beskriver en sidan existentiell teologi som vishet och spiri-
tualitet; andliga tekniker som gir att studera vetenskapligt men som inte
syftar till akademisk reflektion utan sdker en existentiell relation till det

12. Ronald Dworkin, Religion utan Gud, Goteborg 2013, 142.

13. Gottlieb S6hngen (1892-1971) definierar teologin som trosvetenskap: “Teologi ir
trosvetenskap, och som vetenskap om tro och frin tron arbetar den med vetenskapliga metoder
under trosmissiga forutsittningar.” Gottlieb S6hngen, Die Einheit der Theologie, Miinchen
1952, 19. Men som vi kommer att se behdver dessa “glaubensmissige Voraussetzungen”
inte medféra att teologen har en egen tro. Teologin kan vara en Glaubenswissenschaft i den
bemirkelsen att den studerar trosantaganden, eller vad Jeffner kallar grundhéllningar, hos
andra.

14. Verdeyen, "La séparation entre théologie et spiritualité”, 682.
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gudomliga. Som titeln pa Verdeyens essd visar — "La séparation entre théolo-
gie et spiritualite” — har det emellertid skett en separering mellan teologi och
andlighet, lira och liv, eller vad som inom den visterlindska kristendomen
ofta kallats scientia och sapientia.” Verdeyen sparar like ett flertal historiker
fore honom denna separering till skolastikens framvixt och hivdar att den
blir alltmer akut under moderniteten. Denna utveckling medf6r att teolo-
gin som akademisk disciplin pé statliga och sekuldra universitet numera inte
ir en levnadskonst utan en vetenskap som kriver en mer distanserad och
reflekterande livshillning."” Givetvis 4r inte denna livshallning pa nagot sitt
befriad frin kinslolivets olika register. I sjilva verket implicerar den ocksa
en specifik livsform. Men den gor det genom att soka plausibel kunskap pa
fornuftiga grunder.

Teologin pd det moderna universitet ar som teologen Eduard Zeller
(1814-1908) skrev redan 1842 i Wilhelm von Humboldts (1767-1835) anda
en “fri vetenskap”.® Och som hogskolelagen stipulerar ”ska som allmin
princip gilla att den akademiska friheten ska frimjas och virnas”. Forsk-
ningsproblem “far fritt viljas”, forskningsmetoderna “fir fritt utvecklas”

15. Sohngen har skrivit intressant om teologins forhallande till vishet och vetenskap. Se
Sohngen, Die Einbheit der Theologie, 13—17.

16. Se Pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, Paris 1995, 380—381. Pierre
Hadot (1922—2010) kritiserades i Juliusz Domarniski, Philosophie, théorie ou maniére de vivre?
Les controverses de '/Antiquité & la Renaissance, Paris 1996. Hadot accepterade mycket av
denna kritik, modifierade sin tes och kom att argumentera for att det mycket riktigt fanns
stromningar inom det medeltida universitet som forsvarade tanken pa filosofi som en livsform.
Men fér Hadot ir det i slutinden dnda uppenbart att den visterlindska kristendomens
utveckling medforde en separering mellan tro och liv. Detta ir enligt honom anledningen till
att tanken om filosofi som livsform inte uppstod under debatten om méjligheten av en kristen
filosofi i Frankrike under 1930-talet: "En nyskolastisk filosof som Etienne Gilson formulerade
det i rent teoretiska termer: har kristendomen introducerat nya begrepp och en ny problematik
inom den filosofiska traditionen eller inte?” Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 388.

I mina 8gon tycks detta dock vara ett mycket svagt argument. Den thomistiska filosofins
fokus p& kontemplation och skddande kan trots allt ses som ett forsvar av en specifik livsform
baserad pa mojligheten av teologisk spekulation. For ett klassiskt och mycket lasvirt frsvar av
teologi som en spekulativ vetenskap, se Mary E Daly, "The Problem of Speculative Theology”,
The Thomist: A Speculative Quarterly Review 29 (1965), 177216, hteps://doi.org/10.1353/
tho.1965.0008. For en kritik av Hadot ifrén ett thomistiskt perspektiv, se Matthew Kruger,
”Aquinas, Hadot, and Spiritual Exercises”, New Blackfriars 98 (2017), 414—426, https://doi.
org/10.1111/nbfr.12053.

17. Heinrich Rickert (1863-1936) tecknar ett forslag till en sidan teoretisk livsform
och argumenterar for att det sanna filosofiska livet skildrar att det finns nigot mer in liv,
namligen vetenskap. Heinrich Rickert, Die Philosophie des Lebens: Darstellung und Kritik der
Philosophischen Modestromungen unserer Zeit, Tuibingen 1920, 59.

18. Eduard Zeller, "Vorwort”, Theologische Jahrbiicher 1 (1842), v. Jag fann denna text tack
vare Johannes Zachhuber och rekommenderar hans diskussion om Zellers vetenskapssyn i
Johannes Zachhuber, 7heology as Science in Nineteenth-Century Germany: From FC. Baur to
Ernst Troeltsch, Oxford 2013, 96-123. Se ocksé 1 kap. 5 § hogskolelagen (SES 1992:1434).
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och forskningsresultat "fér fritt publiceras”.” De moderna vetenskaperna ar
fria vetenskaper, eftersom de ir akademiska discipliner snarare dn andliga
tekniker som binder en till en specifik religios livsform.

Verdeyen har ritt i att akademiseringen av teologin innebir en kris for
savil teologin som filosofin. Men det ir teologins férvandling till en fri ve-
tenskap som gor den legitim som en akademisk disciplin pd ett statligt och
sekuldrt universitet. Separeringen mellan vad Verdeyen beskriver som spi-
ritualitet och teologi har inte alltid uppfattats som en forlust for teologin.
Den anglikanske pristen Henry Longueville Mansel (1820-1871) anammade
en typ av agnostisk metodologi i sina foreldsningar i Oxford 1860 om vad
han kallade teologins "regulativa sanning” (regulative truth).>* Vi kan som
andliga varelser inte veta vem eller vad den oindliga gudomen 4r — denne
dyvwotog 0e6¢ — men vi kan genom tron nirma oss Bibeln som en text-
samling som ldr oss hur vi ska leva och tinka. Men Verdeyen och Martinson
gar foljaktligen lingre genom att hivda méjligheten av en teologisk speku-
lation som 4r agnostisk genom att inte vara bunden till en given konfession
eller spiritualitet. Inom akademin kan vi, eller snarare bor vi, nirma oss
religidsa texters “regulativa sanningar” konfessionslost. Detta dr emellertid
inte ett helt okontroversiellt pastiende, da det innebir en inskdrpning av
vad den sekuldra akademin ir for plats. I en tankevickande artikel fran 2018
om bibelvetenskapen stilldes ocksa mycket riktigt denna fraga: ”Vad dr uni-
versitetet for en plats, och vilka samtal 4r majliga att fora dar?”

Vad ir universitetet for en plats?

Nir Joel Halldorf undrar vad universitetet dr for plats gér han det med en
udd frimst riktad mot bibelvetenskapen. Kyrkohistorikern menar att det
finns plats for allegorisk exeges av heliga texter inom den sekulira akade-
mins hidgn. Vi far veta att:

Precis som det dr majligt att lisa exempelvis Ruts bok ur feministiska
eller queerteologiska perspektiv, borde det vara rimligt att ldsa texter
med regula fidei — trons regel — som glasdgon. En tradition fungerar

19. Hogskolelag (SFS 1992:1434), 1 kap. 6 §.

20. Henry Longueville Mansel, 7he Limits of Religious Thought Examined in Eight Lectures:
Preached before the University of Oxford, Cambridge 2009, 137, https://doi.org/10.1017/
CBO9780511692864. For en kritisk diskussion av Mansels agnosticism, se Timothy Fitzgerald,
"Mansel’'s Agnosticism”, Religious Studies 26 (1990), 525—541, https://doi.org/10.1017/
S0034412500020722.

21. Joel Halldorf, “Exegetik, teologi och allegori”, Svensk Teologisk Kvartalskrift 94 (2018),
207.
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i detta fall som ett slags metateori, jimstilld med feministisk teori,
queerteori, psykoanalytiska ldsningar och si vidare.”

Detta kan tyckas oskyldigt. Varfor skulle man inte kunna ldra ut olika for-
mer av teologiska och allegoriska ldsningar pd universitetet? Det kan man
och det bér man, forslagsvis genom att lata studenter ldsa bibeltexter utifran
olika teologiska traditioner och skilda tolkningsprinciper och pa s sitt upp-
daga vad jag kallar deras "regulativa sanningar”.”» Men man bor inte gora
det utifrdn de premisser som Halldorf gor gillande, eftersom hans forslag ar
ett led i en dekonstruktion av vad han ser som ett olyckligt ”tvirumstinkan-
de” — det tinkande som betonar att kyrkan och universitetet ar och bor vara
olika rum for olika typer av samtal.** Utan detta "tvirumstinkande” under-
grivs skillnaden mellan akademisk och konfessionell teologi och Larssons
och Sorgenfreis kritik av teologin riskerar att besannas.

Om Halldorf soker relativisera skillnaden mellan universitet och kyrka
tydliggor jag denna skillnad. Jag vill ocksé betona att inte bara teologin som
akademisk praxis utan dven teologin, i egenskap av en troslira relaterad till
specifika religiosa gemenskaper, kriver en tydlig riging mellan kyrkan och
universitetet.” Detta eftersom Verdeyen har ritt i att universitetsteologerna
maste ge “varje kyrka rict att formulera och forklara innehillet i sitt eget
budskap” och det moderna universitetet ér inte en kyrka. Samtidigt menar
jag att det finns produktiva 6ppningar i Halldorfs text som dr virda att dis-
kutera nirmare, men enbart om man accepterar “tvirumstinkandet” och
underkastar teologin de begrinsningar som giller de andra vetenskaperna
inom akademin.** Givet att det 4r majligt att undkomma den tendens till
enrumstinkande som genomsyrar Halldorfs text kan saledes mitt contra bli
ett pro.”” Sittet att undvika detta enrumstinkande 4r att ta frigan om tradi-
tion och 4n mer auktoritet, karisma och dmbete pé allvar. Dessa tre begrepp
— auktoritet, karisma och dmbete — lyser med sin frinvaro i Halldorfs for-
svar av allegorin. Detta ir olyckligt, eftersom diskussionen handlar om teo-
logins auktoritet pa och utanfor det sekuldra universitetet. Vi kommer att se

22. Halldorf, "Exegetik, teologi och allegori”, 222.

23. Vid Lunds universitet finns exempelvis "Bibeltolkning” som ir en kurs i denna anda:
heeps:/fwww.ctr.lu.se/kurs/ CTRR30/, besokt 2022-09-16.

24. Halldorf, ”"Exegetik, teologi och allegori”, 216.

25. I den hir texten kommer jag frimst act diskutera forhdllandet mellan sekuldre
universitetet och kristna kyrkor, men min argumentation skulle dven kunna gilla relationen
mellan sekulirt universitet och andra tempel och heliga rum.

26. Halldorf, ”Exegetik, teologi och allegori”, 216.

27. Jag vill tacka Peter Karlsson for begreppet enrumstinkande och med honom betona att
enrumstinkandet kan sigas innebira en aveskatologisering av den konfessionella teologin; en
méjlig identifikation av virldens och Guds stad.
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att sjilva likstdllandet av regula fidei med en akademisk metateori vittnar om
en sekularisering av den konfessionella teologin till en kritisk vetenskap som
saknar vad som med Pius XII:s (1876-1958) encyklika Divino afflante Spiritu
kan kallas juridisk auktoriter. Men dven om den akademiska teologin saknar
juridisk auktoritet kan den ha kritisk auktoritet och det ir genom en sidan
som den akademiska teologin kan ses som en universell kunskapsform.*

Pius XII diskuterar bibeltolkningar och mer specifikt Hieronymus (ca
342—420) Oversittning av Bibeln dill latin: Vulgata. Men begreppen kritisk
och juridisk auktoritet handlar om olika former av legitimitet. Juridisk auk-
toritet dr vad som dr legitimt utifrin ett inomkonfessionellt och religiost
perspektiv, saisom anvindandet av Vulgata som en helig och inspirerad text
inom den romersk-katolska kyrkan, och kan saledes ses som religios aukto-
ritet eller legitimitet. Termen juridisk auktoritet anvinder jag saledes for att
beskriva vad som ar legitimt utifran ett specifike konfessionellt perspektiv.
Med kritisk auktoritet asyftas i Divino afflante Spiritu filologins, arkeolo-
gins, etnologins och andra vetenskapers legitimitet som akademiska disci-
pliner.” Kritisk auktoritet anvinder jag dirfor i denna text for att beskriva
den akademiska teologins legitimitet pa ett sekulirt och statligt universitet
som en vetenskap som soker universellt giltig kunskap.

Ordet auktoritet anvinds ofta for att beskriva teologers, och inte teo-
logiers, legitimitet inom en specifik religios gemenskap. Men som den
romersk-katolske exegeten Luis Alonso Schokel (1920-1998) betonat, inne-
bar Divino afflante Spiritu att den kritiska och filologiska bibelvetenskapen
blev legitim — den fick kritisk auktoritet — inom den romersk-katolska kyr-
kan. Detta trots att, som Alonso Schokel skriver, "filologiska och historiska
metoder” ofta medfor en “teknisk revidering [una revisién técnical av manga
av de forestillningar [formulas] som kanske har inprintats [inculcadas] i
hans [teologistudentens] lirobok”.** Halldorf betonar férvisso pa ett for-
tjanstfullt sdte den historisk-kritiska exegetikens legitimitet. Men genom sin
dekonstruktion av skillnaden mellan det akademiska och kyrkliga rummet
blir det svért att konceptualisera skilda former av auktoritet och legitimitet.

Separeringen mellan juridisk och kritisk auktoritet 4r inte tinkbar utan
den skilsmissa mellan teologi och spiritualitet som enligt Verdayen foder
mojligheten av en agnostisk och an mer pluralistisk teologi, da tolkningar-
na av de bibliska texterna méngfaldigas nir teologin blir en fri vetenskap.
Det var ocksa dirfor som Divino afflante Spiritu fick utsta hard kritik frin

28. Pius XII, Divino afflante Spiritu, https://www.vatican.va/content/pius-xii/en/encyclicals/
documents/hf_p-xii_enc_30091943_divino-afflante-spiritu.html, besdkt 2022-09-16.

29. Pius XII, Divino afflante Spiritu.

30. Luis Alonso Schokel, Herméneutica de la Palabra: 1. Herméneutica Biblica, Madrid 1986,
27.
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romersk-katolska teologer som menade att encyklikan 6ppnade for en far-
lig relativism. Den brot trots allt med teologins form som en kontrovers-
teologi amnad att forsvara en specifik teologisk uttolkning av den kristna
traditionen.”* Alonso Schokel hirleder denna teologiska metod till mot-
reformationen och skriver: "Metoden stelnade till en mentalitet: den katol-
ska teologens arbete [oficio] dr att framstilla dogmerna mot heretikerna, och
teologistudentens uppgift 4r att bevisa sina teser.”> Men efter Divino afflante
Spiritu blir aven den romersk-katolske bibelvetarens och teologens uppgift
alltmer att resonera och tinka teologiskt med hjilp av den historisk-kritiska
metoden. Teologin har fatt kritisk auktoritet som en akademisk disciplin.

Like Halldorf soker sig Alonso Schokel till Origenes (ca 185—ca 253) for
att finna ett alternativ till kontroversteologin. Men till skillnad frin den
romersk-katolske exegeten tycks den svenske kyrkohistorikern mena att den
historisk-kritiska metoden inte har en egen auktoritet. Den ir ett perspektiv
bland andra, d "detta sitt att arbeta [...] inte dr ndgon 'neutral’ eller "ob-
jektiv’ metod”. Det dr tyvirr oklart vad Halldorf menar med neutralitet och
objektivitet. Vi far veta att "exegeten paverkar exegetiken” och att kritiken
av “tvarumstinkandet” syftar "till 6kad transparens och en kritisk och sjilv-
kritisk reflexion kring hermeneutiska axiom och utgingspunkter”. Gott sa,
men man bor notera att till skillnad frin Alonso Schékel undersoéker inte
Halldorf hur den filologiska och historisk-kritiska uttolkningen av heliga
skrifter medfor en kapacitet till transparens och sjilvkritisk reflexion som
mojliggjort teologin som en fri vetenskap. Kritiken av "tvirumstinkandet”
tycks trots allt priglad av ett kategorimisstag di den sammanblandar kon-
fessionell och akademisk teologi; ett problem som kommer av att Halldorf
varken definierar sitt traditionsbegrepp eller diskuterar den triad av begrepp
som jag nimnde ovan: ambete, auktoritet och karisma.

Halldorfs text fick en saklig replik frin bibelvetarna Natalie Lantz, Petter
Spjut och Ola Wikander. De betonade att forslaget leder till "en stor risk
for ren subjektivism, eftersom ’traditionen’ ir ett si oerhort otydligt be-
grepp, som anvints pa helt olika sitt dven i olika kyrkliga sammanhang” 3
Jag sympatiserar med denna kritik, men menar att det ocksd ur ett teolo-
giskt perspektiv dr svért att acceptera dekonstruktionen av tvirumstinkan-
det. Den akademiska teologin kan inte likstillas med de konfessionella och
for trosgemenskapen auktoritativa utliggningar av heliga texter som utfors

31. Alonso Schokel, Herméneutica de la Palabra, s3—54.

32. Alonso Schokel, Herméneutica de la Palabra, 28.

33. Halldorf, "Exegetik, teologi och allegori”, 211, 214.

34. Natalie Lantz, Petter Spjut & Ola Wikander, "Tillbaka till ddtiden? Om
bibelvetenskapens roll och metoder: En replik till Joel Halldort”, Svensk Teologisk
Kvartalstidskrift 94 (2018), 242.
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inom kyrkor, moskéer, synagogor och andra tempel. I en virld dir det inte
lingre finns en okomplicerad enhet mellan liv och lira, spiritualitet och teo-
logi, scientia och sapientia, maste teologin som akademisk disciplin bedrivas
som en fri vetenskap. Det innebir ocksd att den systematiska teologin inte
frimst kan vara en hjilpvetenskap till en specifik religiés organisation, sa
som nyligen foreslagits av Stephan Borgehammar i en lika analytiskt precis
som stilistiskt njutbar essi om den praktiska teologins vara.”

Religiést intresse och vetenskapligt sinne

Nir Borgehammar hivdar att den praktiska teologin 4r “en positiv veten-
skap vars objekt dr kyrkan” f6ljer han en vordnadsvird tradition som kan
hirledas till ingen mindre dn Friedrich Schleiermacher (1768-1834). Men
enligt Borgehammar 4r denna definition ett nirmast pragmatiskt konstate-
rande av ett krasst sakférhallande snarare 4n ett forsvar av teologin som en
subaltern vetenskap i skolastisk mening.** For "om personer som vill verka
inom kyrkor och kristna trossamfund slutade soka sig till statliga univer-
sitet for sin utbildning, skulle vara statliga teologiska fakulteter och insti-
tutioner snart forsvinna”. Detta medfor att den praktiska teologin maste
vara en ~professionsteori” som i Schleiermachers anda bor genomsyras av
“vetenskapligt sinne och religiost intresse”.”” Borgehammars forslag dr av
yttersta vikt dven for den systematiska teologin, da dven detta dmne syftar
till att utbilda prister och pastorer. Men nir Schleiermacher diskuterar rela-
tionen mellan vetenskapligt sinne ("wissenschaftlichen Geist”) och religiost
intresse — som tillsammans, enligt den tyske teologen, leder till *idén om
en kyrkofurste” — gor han det inte i den méngreligiésa och mangkulturella
virld i vilken vér tids religiosa samfund i4r verksamma.?®

Schleiermacher verkade apologetiskt f6r en reformerad och upplyst krist-
endom i en tid da stat, kyrka och universitet var djupt férenade, dven om
hans tal till religionens foraktare visar att teologin alltmer ifragasattes som
vetenskaplig disciplin.®® Jag delar forvisso Borgehammars tes att ”ju mindre

35. Stephan Borgehammar, ”Den praktiska teologin som professionsteori”, Svensk Teologisk
Kvartalstidskrift 97 (2021), 69—90.

36. "Applying this to theology, he [Thomas av Aquino] says that the articles of faith, which
are the principles of this science, are related to the divine knowledge in such a way that those
things known per se in God’s knowledge are supposed in our science. In fact, we believe that
which is indicated to us by His messengers, as the physician believes the physicist that there are
four elements. An extraordinary case, surely; nevertheless, the subalternation of our theology is
comparable to that of other sciences.” Daly, "The Problem of Speculative Theology”, 178.

37. Borgehammar, ”Den praktiska teologin”, 80, 84.

38. Friedrich Schleiermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf
einleitender Vorlesungen (1811/1830), Berlin 2002, 64, https://doi.org/10.1515/9783110864809.

39. Friedrich Schleiermacher, "Uber die Religion: Reden an die Gebildeten unter ihren
Verichtern”, i Giinter Meckenstock (red.), Kritische Gesamtausgabe: Abteilung 1. Schriften und
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hjilp studenterna fir att forbinda 'vetenskapligt sinne och religidst intresse’,
som Schleiermacher uttrycker det, desto mindre nytta tycker de sig ha av sin
utbildning for sin yrkesverksamhet inom kyrkorna”.*> Men jag tror ocksa att
vi dr Gverens om att det inte finns nigot som siger att teologin bor begrinsa
sig till denne tyske teologs program. Tvirtom, det tycks som att teologin
kan tjdna blivande prister, pastorer och diakoner an mer om de lir sig forsta
varfor religiésa tankegingar kan uppfattas som kunskap med universell gil-
tighet. Vad har detta med Schleiermacher att gora?

Richard R. Niebuhr (1894-1962) betonar att Schleiermachers definition
av teologin som en positiv vetenskap innebar ett avstindstagande fran teo-
login som en spekulativ eller teoretisk vetenskap.# Schleiermacher, skriver
Niebuhr, menade att skolastiken reducerade teologin till "en utarbetad och
opersonlig 6vning i formell dialektik” och han var "darfor f6rbryllad av dem
som ansag att teologisk lirdom och insikt foregick fromhet”. I sjilva verket
“undviker Schleiermacher termen systematisk teologi just pa grund av att
den, nir den anvinds om den kristna kyrkans lidra, uppmuntrar till antagan-
det av ett universellt giltigt kunskapssystem”.#> Om teologin férvandlas till
ett sidant universellt kunskapssystem upphér den utifran detta perspektiv
att vara en positiv vetenskap. Den riskerar att bli, for att tala med Verdeyen,
en agnostisk teologi just genom att forsoka diskutera utifrin universella pre-
misser. Men i stillet for att undersoka vad teologi som “ett universellt giltigt
kunskapssystem” skulle kunna innebira i en mangreligios virld omfamnar
Niebuhr Schleiermachers forstielse av teologin som en positiv vetenskap.

Den akademiska teologin blir dirmed for Schleiermacher apologetisk.
Den underséker vad som dr rimligt att tro pa i en alltmer modern och seku-
lar virld. Utifran ett sidant perspektiv blir det litt att forsta varfor Larsson
och Sorgenfrei kan hivda att teologin inte stiller fragor som ir intressanta
for religionsvetenskapen. Men dven om den teologiska forskningen vill-
koras av kyrkans intressen utifrin Schleiermachers perspektiv har teologin
med honom fitt en autonomi fran kyrkan som institution genom att till-
hora det moderna universitetet. Aven Schleiermachers teologi, och dirmed
Borgehammars forslag, ar priglad av vad Halldorf kallar ett “tvirums-
tinkande”.# Detta ser jag som en styrka. Det behovs en kombination av

Entwiirfe, vol. 12, Berlin 1995, 144, https://doi.org/10.1515/9783110921298.

40. Borgehammar, ”Den praktiska teologin”, 84.

41. Richard R. Niebuhr, ”Schleiermacher: Theology as Human Reflection”, Harvard
Theological Review s5 (1962), 21-49, https://doi.org/10.1017/S0017816000024093.

42. Niebuhr, ”Schleiermacher”, 22, 24.

43. Borgehammar betonar med all ritt att teologin pa universitetet 4r en fri vetenskap:
“Ovanstdende ger kanske intrycket att jag anser att praktisk-teologisk forskning alltid maste
vara explicit och medvetet kyrkorelevant. Det menar jag inte. Tvirtom behover det alltid
finnas fri, intressedriven forskning, i praktisk teologi precis som i alla andra akademiska
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“religiost intresse” och “vetenskapligt sinne” for att bedriva akademisk teo-
logi och ddrfor en insikt om att kyrkan och universitetet 4r tva olika rum.
Men vad innebir detta “religiosa intresse” och hur kan det bli férenligt med
de frigor som Larsson och Sorgenfrei menar att religionsvetenskapen bér
vara intresserad av?

I sina tal till religionens foraktare separerade Schleiermacher religion fran
moral och metafysik. Religion utgérs av sinne och smak for det oidndliga
(”Sinn und Geschmack fiir das Unendliche”) och kan varken definieras som
en specifik metafysisk ldra eller etisk livshéllning.* Hir pibérjas en antro-
pologisering av religionen och i en kommentar till en senare utgiva av Reden
iiber die Religion noterar Schleiermacher att “det religiosa intresset for det
mirakulésa” inte handlar om en tro pd vad som kallas ”absoluta mirakel”
utan bor ses som uttryck for religios vordnad och fromhet.# Men om "det
religiosa intresset” utgor en antropologisk disposition snarare 4n en dog-
matiskt centrerad livshillning kan teologin litt avknoppas frin trons san-
ningsansprdk och dé blir den "normativitet” som Borgehammar eftersoker
med hjilp av Schleiermacher otydlig.* Vilken kyrkas, rorelses eller religi-
ons normativa ansprik ska exempelvis villkora den teologiska forskningen?
Borgehammar menar givetvis med all ritt att det bor finnas en rik teologisk
méngfald pd universitetet. Men det innebir ocksa att teologen inte behéver
bekdnna sig till de liror som hon underséker eller diskuterar dven om hon
har ett genuint intresse f6r dem. Universitetet komplicerar helt enkelt all
form av apologetik och det ir pa detta sitt Schleiermachers teologi blir pro-
blematisk om den anammas som forskningsprogram pa var tids universitet.

Schleiermacher forhaller sig exempelvis skeptisk till angelologi och direkt
avfirdande till demonologi och han ir det av apologetiska anledningar, sa-
dant bér inte en modern kristen tro pd. Men varken religionsvetaren eller
den akademiska teologen bér vara ridd for att underséka dylika tankekom-
plex som regulativa sanningar” dven om tron pi demoner och inglar for
de flesta moderna minniskor r rent nonsens.*” Ett klassiskt exempel pa
hur demonologisk religiositet kan betraktas som en “regulativ sanning” ir

imnen.” Borgehammar, "Den praktiska teologin”, 8s.

44. Schleiermacher, "Uber die Religion”, 56.

45. Schleiermacher, “Uber die Religion”, 155.

46.”0m praktisk teologi ska vara till tjinst for kyrkorna och de kyrkliga professionerna
madste den vara normativ, men forskaren behéver i varje situation friga sig bade vad som ir
vetenskapligt redligt och mest gagnar den tinkta mottagaren — girna i dialog med denna.”
Borgehammar, “Den praktiska teologin”, 8.

47. Friedrich Schleiermacher, "Der christliche Glaube nach den Grundsitzen der
evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt” i Rolf Schifer (red.), Kritische
Gesamtausgabe: Abteilung 1. Schriften und Entwiirfe, vol. 13:1, Berlin 2003, 241-254, https://doi.
org/10.1515/9783110896800.
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exempelvis antropologen Michael Taussigs studie av hur sydamerikanska
gruvarbetares forestillningar om djivulen fungerade som en kritik av ka-
pitalistiska storforetag.®® De ansags helt enkelt vara sataniska foreteelser. In-
vindningen att detta 4r ett verk i antropologi och inte teologi spelar i detta
fall mindre roll. Det relevanta ér att Taussig skildrar hur en specifik teologi
medfor en form av kunskap om — for att aterigen citera Martinson — “vad
det 4r att vara minniska i den hir virlden” och 4n mer hur tro pa djivulen
kan medféra en form av samhillskritik.*

Men vad betyder denna strivan att forstd teologin som en universell kun-
skapsform for teologin om den inte bara ir en fri vetenskap utan 4ven en
professionsteori? Svaret ir att systematiska teologer arbetar med de norma-
tiva doktriner och teologiska discipliner — dogmatik, eskatologi, pneuma-
tologi, soteriologi och si vidare — som utgor kyrkornas liror och har trinats
till att f6rstd och forklara varfor dessa har relevans for samhaillet som sidant.
Men detta ir inte ett apologetiskt uppdrag, eftersom den pi ett sekulirt och
statligt universitet anstillda teologen ir avlonad for att bedriva akademisk
teologi och inte for att hon tillhor eller tjanar ett specifike trossamfund. Det
ar dock inte svért att forstd varfor en blivande prist i en luthersk kyrka kan
fd utomordentlig utbildning av en ateist, katolik eller muslim som forhaller
sig agnostiske eller kanske till och med kritiske till Augsburgska bekinnel-
sen. I den meningen ar det vanskligt att postulera att kyrkan ir teologins
objekt for den systematiska teologin i Sverige — fragorna hopar sig: vilken
kyrka? och vad innebir det for muslimsk systematisk teologi som bedrivs i
Uppsala? — och det dr nirmast omdjligt att identifiera religidst intresse med
en specifik fromhet eller spiritualitet som Niebuhr vill gora. Det ricker,
dterigen, med ett intresse for religiosa ldror ”i sin egen ritt” och ddrmed for
att “de utgér meningsfulla material for diskussion om vad det ér att vara
minniska i den hir virlden”.

Den systematiska teologin kan nu framtrida som det den 4r: en veten-
skaplig reflektion 6ver teologiska tankesystems innehéll som soker univer-
sell kunskap. Om Halldorf vill relativisera skillnaden mellan universitet och
kyrka, vill jag f6ljaktligen tydliggdra denna skillnad och forsvara ”tvarums-
tinkandet”. Vid universitetet dr samtalet om religion bestimt av vad Pius
XII beskrev som kritisk auktoritet och skilde frin kyrkans juridiska auktori-
tet. Men vad innebir detta mer specifikt och varfor ir denna distinktion lika
viktig for teologin bade som professionsteori och som fri vetenskap?

48. Michael T. Taussig, 7he Devil and Commodity Fetishism in South America, Chapel Hill,
NC 1980.

49. I dag, med konspiratoriska rérelser som QAnon, ser vi hur demonologi och politik
forenas pa ett nyte sitt.

so. Martinson, “Inledning”, 15.
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Kritisk och juridisk auktoritet

Nir den tyske teologen Erik Peterson (1890-1960) 1925 inledde sina forelds-
ningar om Paulus Romarbrev noterade han att han:

inte vill ligga ut texten sisom den kristne gor nir han liser Nya testa-
mentet i sitt hem. Det vore grisligt att férvandla bonerummet till ett
auditorium. Foljaktligen vill jag inte tolka texten som om jag lade fram
den ur min existens infor Gud [ihn aus meiner Existenz vor Gott heraus
auslegte] — det vore ett motbjudande spektakel — utan jag kommer att
behandla texten frin den distans som f6rst blir nddvindig genom det
teoretiska frigandets intentionella utblick.”

Dessa ord formulerades fore Divino afflante Spiritu, men genom att betona
”det teoretiska frigandets intentionella utblick”, vilket for mig 4r en del av
den metodologiska agnosticismen, distanserar Peterson bibelvetenskapen,
och i forlingningen teologin, som vetenskap frin den troendes vardagliga
bekinnande liv. Akademin 4r en plats som utmirks av kritisk distans snarare
in existentiell tro.

Det betyder inte att de texter som undersoks av den akademiske teologen
saknar en relation till livet eller tron. Men den akademiska teologen gran-
skar de religiosa arkiven — ett begrepp jag utvecklar nedan — med det teore-
tiska utfragandets nddvindiga distans. Den konfessionella ldsningen kriver
i stillet att man moter texterna med hela sin existens och soker en intim
relation till det religiosa mysteriet. Detta innebir, f6r Peterson som inte bara
var akademiker utan dven troende, att:

den verkliga och sista forstaelsen av texten lir man sig inte pa nagot
universitet utan endast i den helige andens skola. Vi talar foljaktligen
inte hir som pneumatiker, som begivade av anden, och tror inte heller
att universiteten — speciellt i deras nuvarande form — 4r platsen dir de
som begavats med anden ligger ut Nya testamentet enligt Guds ord-
ning.’”*

Karismatisk skriftutliggning — sasom allegorisk exeges — dr bara mojlig som
en del av kyrkans kult dd den inte syftar till universell kunskap — vilket
enligt Newman ir universitetets idé — i snidv mening utan frilsning och f6r-
lossning. Kunskapen som allegorin skinker ges foljaktligen eskatologisk och
soteriologisk mening genom att vara formulerad som en del av kyrkans liv.

st. Erik Peterson, Der Brief an die Roimer, Wiirzburg 1997, 2.
s2. Peterson, Der Brief an die Romer, 2.
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Petersons emfas pa skillnaden mellan akademisk och konfessionell teo-
logi hamnar dirfor i direkt motsittning till Halldorfs vilja att dekonstruera
“tvarumstinkandet”. Ett sddant tinkande innebir, skriver Halldorf kritiske,
“att exegeten byter hatt och tankesitt nir hon rér sig mellan det kyrkli-
ga och det akademiska rummet”.” Men om detta innebir en beklaglig av-
teologisering av universitetet utifrin Halldorfs perspektiv — di allegorisk
teologi f6r honom helt enkelt dr att nirma sig gudsmysteriet — vittnar det
for Peterson om att vi inte kan jimstilla akademisk med konfessionell teo-
logi. Det dr endast kyrkan som dr den legitima platsen f6r karismatisk och
pneumatisk skriftutliggning. Det omojliggér dock som sagt inte att stu-
denter och forskare arbetar med dylika sitt att ldsa de bibliska texterna for
att undersoka olika hermeneutiska och teologiska perspektiv. Men om inte
skillnaden mellan kyrka och universitet bibehills skulle betingelserna for en
pneumatologisk och dirmed allegorisk uttydning av Bibeln i soteriologisk
mening riskera att undermineras.

Halldorfs text vittnar dirfér, precis som Lantz, Spjut och Wikander skri-
ver, om en subjektivism som inte bara ir problematisk pa universitetet utan
dven i manga kyrkor, da den tenderar att sammanblanda juridisk (eller reli-
gids) auktoritet med kritisk auktoritet. Halldorf menar exempelvis att den
akademiska teologen bér kunna idgna sig at lectio divina inom seminarie-
rummet trots att det, inte minst f6r den romersk-katolska traditionen, ar en
karismatisk och pneumetologisk praxis som kriver kyrkan eller bonerum-
met snarare dn det sekulidra universitetet som arena. Halldorf riskerar dérfor
att gora den allegoriska ldsningen en otjidnst da han vill legitimera den pd
universitetet utan att redogora for de asketiska och karismatiska ramar som
traditionellt sett gett en sddan praxis auktoritet. Allegorin, som si mycken
annan icke-akademisk teologisk praxis, 4r helt enkelt inte en lisning som
manar till vetenskaplig forstdelse av texterna, utan forsoker, som Halldorf
sjalv siger, 6ppna oss mot religiosa mysterier.’* Men det senare kriver, at-
minstone ur romersk-katolska kyrkans perspektiv, ett imbete med en re-
ligios auktoritet. Utifrdn ett svenskkyrkligt perspektiv finns det ocksa ett
imbete med teologisk auktoritet. Aven akademikern ir en imbetsman som
verksam pé ett sekulirt, statligt universitet rimligtvis saknar karisman som
en allegorisk lasning av Bibeln kriver om den ska leda oss mot de gudomliga
mysterierna.

Halldorfs text blottligger dessutom en sekularisering av teologin som
tycks vara resultatet av den postliberala stromningens fokus pa trosgemen-
skapen som grund f6r den teologiska tolkningen. Det 4r bara dirigenom —

53. Halldorf, ”Exegetik, teologi och allegori”, 216.
s4. Halldorf, "Exegetik, teologi och allegori”, 216.
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genom en historisk férskjutning av teologin fran en lira om det som kallats
det gudomliga till en lira som himtar sin mening frin den religidsa, och i
slutinden minskliga, gemenskapen — som teologin kan ses som “ett slags
metateori, jaimstilld [med] feministisk teori, queerteori, psykoanalytiska
lasningar och sa vidare”.” Denna sekularisering av teologin till en metateori
knuten till en viss tradition uppenbarar en feuerbachiansk kvalitet som ar
vird att omfamna, da den kan hjilpa oss att forstd teologin som en kun-
skapsform om "regulativa sanningar”, vilket jag kommer att aterkomma till
nedan.® Och som vi kommer att se innebir inte detta att de ontologiska
fragor som teologin ofta implicerar behover forbli ostillda eller obesvarade.

Hir vill jag understryka att delar av Halldorfs text kan anvindas for att
diskutera vad akademisk teologi skulle kunna vara, eftersom den innehéller
ett antal idéer vilka kan bli produktiva for denna vetenskap. En sadan idé
ar Halldorfs viktiga konstaterande att man kan, i teorin atminstone, tinka
sig att en forskare lidser en text kristologiskt utan att sjilv vara overtygad om
att det 4r en riktig lisning”.”” Men i stéllet for att utveckla denna tanke ge-
nom att diskutera betingelserna for en akademisk, och saledes konfessions-
16s, teologi och nirma sig vad Niebuhr beskriver som ett "universellt giltigt
kunskapssystem” tar Halldorf den motsatta vigen. Han skriver att dven om
det dr avgdrande att “exegetiskt skolade teologer” bir “med sig insikter, i
manga fall virdefulla sddana, frin det akademiska rummet till det teologis-
ka” maste man beklaga "att de metoder och perspektiv man arbetar med i
akademin paverkar teologin”, d& de tenderar att utmana det Halldorf vagt
benimner traditionen.”* Men “tvirumstinkandet” kan enbart utmana den
konfessionella teologin om man menar att det ar skadligt att skilja univer-
sitetet frin kyrkan. Utifran Petersons perspektiv ir det diremot nédvindigt
att acceptera en sddan skillnad f6r att man ska kunna tillerkdnna den akade-
miska och konfessionella teologin kritisk respektive juridisk auktoritet. Hur
kan vi dé differentiera akademisk fran konfessionell teologi, och varfor kan
Halldorf hjilpa oss att forsta vad akademisk teologi 4r och borde vara vid ett
sekulirt universitet?

Akademisk och konfessionell teologi

Nir den brittisk-amerikanske teologen Paul J. Griffiths nyligen skrev en
introduktion till romersk-katolsk teologi betonade han att akademisk teo-
logi inte pd ndgot sitt kriver tro eller ens kan beskrivas som en personlig
konfession. Tvirtom, akademisk teologi kriver enbart de firdigheter som

s5. Halldorf, "Exegetik, teologi och allegori”, 222.

56. Ludwig Feuerbach, Das Wesen der Religion, Leipzig 2019.
57. Halldorf, "Exegetik, teologi och allegori”, 222.

58. Halldorf, "Exegetik, teologi och allegori”, 216-217.
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mojliggor att man behirskar denna disciplin och diskurs. Teologin ir, for
Grifhiths, en diskurs om gudar och det gudomliga med tillhrande religiosa
arkiv och det 4r pa detta sitt den innebir vad jag med Newman kallar en
universell kunskapsform.” Teologen méste lira sig att kinna igen sitt objekt
genom dess lexikon och retoriska framstillning och saledes bli kapabel att
analysera olika gudsdiskurser.® Detta medfor ocksd, som Griffiths betonar,
att diskurser kan vara teologiska pé olika sitt och i olika grad, och det ir
teologens uppgift att diskutera hur skilda diskurser stiller olika teologiska
fragor: "Négra ar explicit eller fullt ut teologiska; andra implicit teologiska
och stundtals explicit sadana; och ater andra ir fria frin teologi — forutom
pa de mest avligsna och formella sict.”* Att arbeta med teologiska diskurser
kriver dock inte, som Lantz, Spjut och Wikander tycks mena, "att forskaren
maste simulera’ en ontologisk position som han eller hon sjilv inte delar™
— det ricker att materialet som granskas ir teologiskt.

Den akademiska teologin maste dirfor omfatta en sorts empatisk tanke-
ovning som ldr oss att forstd hur exempelvis Boéthius (ca 480—524), Avicenna
(980-1037) eller Jacob Bohme (1575-1624) tinkte teologiskt och rimligtvis
kommer minga troende minniskor vara intresserade av detta. Det ar dirfor
som teologins religionsvetenskapliga virde ocksd ir dess virde som profes-
sionsteori. Men som Griffiths papekar kan den akademiska teologen lika
girna drivas av en radikal ovilja mot religiost och teologiskt tinkande och
forsoka lokalisera dess inflytande for att pa sa sitt oskadliggora detta.” Ett
bra exempel pé en sidan kristendomskritisk teolog skulle kunna vara Franz
Overbeck (1837-1905) som inte minst paverkade Karl Barths (1886-1968)
tinkande djupt. Det avgorande ar i vilket fall som helst inte den akademiska
teologens personliga forhédllningsite till teologin utan hennes formaga att
vara trogen materialet som granskas. Men genom att skildra hur religio-
sa liror implicerar en specifik form av livsiskadning kan den akademiska
teologen inte ndja sig med att forhalla sig till givna teologiska antaganden.
Hon miste dven forsoka tinka med och utifrin skilda religiosa traditioner.
I den meningen bér dven den konfessionslosa, akademiska teologen lystra
till Joseph Ratzingers forslag om vikten for agnostiker och ateister att for-
soka tinka och leva “veluti etsi Deus daretur”’, som om Gud existerade.®
Men, och detta ir avgdrande, en sidan spekulation kriver varken tro eller

59. Paul J. Grifliths, 7he Practice of Catholic Theology: A Modest Proposal, Washington, DC
2016, https://doi.org/10.2307/j.cttthrdniy, 7-14

6o. Griffiths, 7he Practice of Catholic Theology, 8

61. Griffiths, 7he Practice of Carholic Theology, 14

62. Lantz, Spjut & Wikander, "Tillbaka till ddtiden”, 238.

63. Grifliths, 7he Practice of Catholic Theology, 14.

64. Benedictus XVI, "Besuch der Papstlichen Lateranuniversitet”.
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bekinnelse om den ir och forblir ett forsok att forsta (eller till och med
leva) utifrin en religions tankeinnehall. Om den utfors pa universitetet som
aktionsforskning eller en tanke6vning ir denna metodologi dérfor enbart
legitim som en del av det gemensamma forsoket bland vetenskaperna att nd
universell kunskap.

Utifrdn det teologiska perspektiv som Griffiths och Peterson ger oss vore
det dirfor ett kategorimisstag att dekonstruera det si kallade tvarums-
tinkandet. Den konfessionella teologin, betonar Grifliths, manar till inti-
mitet med sitt objekt, di den innebir en kirleksrelation till det Halldorf
med ritta kallar mysteriet.” Den akademiska teologin ir till skillnad fran
denna existentiella relation en vetenskaplig undersékning av teologiska dis-
kurser — som ofta uttrycker en personlig relation till mysteriet — och kriver
det Peterson kallade "det teoretiska frigandets intentionella utblick”. Detta
utesluter givetvis inte kinslor eller intuition, men dessa underordnas forsk-
ningens olika riktlinjer. Griffiths formella definition av den akademiska teo-
login som en diskurs om gudar 4r darfér mycket produktiv for det sekulira
universitetet, givet att ocksd en granskning av de olika arkiv som dessa dis-
kurser tillhor 4r inbegripna i detta studium. Det dr pd detta sitt teologin
ir en vetenskaplig reflektion 6ver teologiska tankesystems innehall och ett
forsok att nd universell kunskap. Men hur forhaller sig en sidan disciplin
till de andra vetenskaperna vid universitetet? P4 vilket sitt kan teologiska
diskurser sigas innebira en universell kunskapsform som inte ar bestimd av
en viss konfession eller tradition?

Teologins uppgift och de religidsa arkiven

Nir John Henry Newman forsvarar teologins akademiska relevans i 7he
Idea of a University gor han det pa ett sitt som potentiellt avknoppar teolo-
gin som vetenskaplig praxis fran teologin som konfessionell dito. Detta var
givetvis aldrig Newmans syfte. Men han verkade i en alltmer postkristen tid
och férstod att det enda sittet att forsvara teologins akademiska legitimitet
var genom att finna vad som forenar den akademiska teologins objekt, de
religivsa arkivens tankeinnehall, med vad han sig som universitetets idé:
tron pa universell kunskap och didrmed tron pd en kunskap som overskrider
skillnaden mellan religiosa och icke-religiosa. "Religios lira dr kunskap”,
skrev Newman, och den ir det ”i lika stor utstrickning som Newtons lira
ar kunskap. Universitetsbildning utan teologi dr helt enkelt ofilosofisk.
Teologin har lika mycket ritt att hivda sin plats dir som astronomin.”®
Newmans argument 4r att det finns ett avgorande virde i att lira ut religiosa

6s. Griffiths, 7he Practice of Catholic Theology, 18
66. Newman, 7he Idea of a University, 43.
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laror lika mycket som astronomi, eftersom teologin ir en kunskapsform
som paverkar samhillet i bred bemirkelse och till och med bidrar till att for-
ma de andra akademiska vetenskaperna. Newman forordar f6ljaktligen ett
interdisciplindrt synsitt som utgar frin att “all kunskap formar en helhet”
och det ar dérfor teologin for Newman maste utgora vad Niebuhr beskrev
som ett “universellt giltigt kunskapssystem”.*” Det som enligt Newman for-
enar vetenskaperna ir att kunskap har en gemensam och universell karak-
tir. Det finns gemensamma epistemologiska och ontologiska kriterier som
binder samman humaniora och naturvetenskap, eller for den delen mytiske,
religiost och vetenskapligt tinkande, i en gemensam kunskapsform som ar
legitim pad vetenskapliga grunder. PA manga sitt 4r det detta som Halldorf
och Borgehammar vill pdminna oss om. De hjilper oss forsta att religiosa
liror medfor en specifik form av kunskap genom att stilla specifika fragor.
I den meningen ir det ovedersigligt att Halldorf har ritt i att vi exempelvis
bor ldra oss allegoriska utliggningar av Bibeln som teologer eller bibelvetare.
Detta dr emellertid inte en konfessionell verksamhet om den utfors pé ett
sekuldrt och statligt universitet. Om denna kunskap ska kunna vara legitim
som universell kunskap, det vill siga som vetenskap i Newmans mening,
maste “tvirumstinkandet” forsvaras. Vem som helst med tillrickliga kun-
skaper i amnet teologi och nirbesliktade discipliner kan utfora ett sidant
arbete och det 4r uppenbart att detta 4r en del av teologins roll som bade
professionsteori och religionsvetenskap. Det dr trots allt bara genom att teo-
login framtrider som en fri vetenskap som soker universell kunskap som
“religiost intresse” kan forenas med “vetenskapligt sinne” och dirfér behd-
ver inte intresset medfora egen tro.

Utifrin Newman skulle man mer specifikt kunna siga att varje vetenskap
pa universitetet kan stilla teologiska frigor eller ta spjarn mot och avgrinsa
sig frdn teologiska tankar, med andra ord frigor och tankar som i implicit
eller explicit bemirkelse ar relaterade till, eller givna av, det Griffichs kallar
de religiosa arkiven.®®

Dessa arkiv dr inte bara de textsamlingar, byggnader, statyer, reliker,
musikaliska verk, liturgier, riter och kultiska praktiker, och allt annat som
utgor religioners materialitet — och som fortjanar vetenskaplig undersok-
ning — utan dven de myter, sagor och mer eller mindre diffusa tros- och
livsdskadningar som kan relateras till religiosa och teologiska forestillning-
ar, dven dd dessa har sekuldr drike.® Det kan — for att aterigen tala med
Larsson och Sorgenfrei — handla om vilka argument som brukar anvindas

67. Newman, 7he Idea of a University, so.
68. Grifhiths, 7he Practice of Catholic Theology, 54-ss.
69. Grifliths, The Practice of Catholic Theology, s4—s5.
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for att avgora den ritta eller felaktiga anvindningen av en religios symbol
inom en specifik tradition; hur en kosmolog som Max Tegmark i expli-
cit mening utvecklar en multiuniversumsteori for att undkomma tanken
pi en skapargud, men samtidigt reproducerar religiosa forestillningar; hur
det litterdra kanonbegreppet ir relaterat till och skiljer sig fran det bibliska
kanonbegreppet; hur Ludwig von Mises (1881-1973) ekonomiska katallaktik
formats efter Paulus teori om forsoning, kataAlhayr (Rom. s:11); eller om
det systematiska respektive historiska férhallandet mellan statsvetenskapli-
ga, juridiska och teologiska begrepp.

Alla dessa exempel uppenbarar mer eller mindre direkta relationer mellan
icke-teologiska tankesitt, teologin och de religiosa arkiven. Det 4r en av den
akademiska teologins uppgifter att undersoka dessa arkiv samt granska den
spanningstyllda relation som andra vetenskaper och discipliner har till dem.
Givetvis kan teologer enbart gora detta om de behirskar teologins standard-
discipliner — dogmatik, eskatologi, pneumatologi, soteriologi och si vidare
— men ett viktigt arbete for teologin som professionsteori ir att gora dessa
discipliner begripliga genom ett mote med en alltmer sekulir samtid som 4r
frimmande for religiosa forestillningar och teologiska tankar.

Vi har sett att bide Peterson och Grifhths hivdar att det inte bara ir
legitimt utan 4n mer nodvindigt att bibehélla ett sa kallat ”tvdrumstinkan-
de” for att teologin ska kunna frodas som savil akademisk vetenskap som
konfessionell lira. Aterigen, givetvis kan man, och bér man, lira ut hur de
bibliska skrifterna har tolkats genom arhundranden av skilda religiésa tin-
kare. Men att sammanblanda den kritiska och juridiska auktoriteten under-
minerar inte bara den akademiska teologins legitimitet utan 4ven vad som
for dtminstone manga kristna ir den nédvindiga relationen mellan dmbete,
auktoritet och karisma.

Om vi lyssnar pa Halldorf innebir emellertid ”tvirumstinkandet” att
“diskussioner kring virderingar helt méste avvisas fran universitetet”.”* Det-
ta dr ett mirkligt argument, da reglerna pd det sekuldra universitetet — eller
mer bestimt liberalteologin och den historisk-kritiska exegetiken for att ta
Halldorfs exempel — inte pa nigot sitt motverkar mojligheten till virde-
diskussioner. Kyrkan ir inte det enda rummet dir virden kan diskuteras
eller formas. Det stimmer — som Halldorf betonar — att den akademiska
teologin har en beskrivande, virderande och konstruktiv uppgift. Men den-
na tredelade uppgift kan inte erhilla akademisk legitimitet pd konfessionella
grunder.”” Vad som ifrigasitts av de historisk-kritiska metoderna ir inte pa
nagot sitt samtal om virderingar, utan argument som inte kan legitimeras

70. Halldorf, ”Exegetik, teologi och allegori”, 223.
71. Halldorf, "Exegetik, teologi och allegori”, 223.
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utifrin de spelregler som giller pa det sekulira universitetet. Aven diskussio-
nen om virden maste vara en del i forsoket att nd universell kunskap.

Det har med ritta betonats att ”i all dkta och stor vetenskap finns det
nagot mer [ein Mehr] dn vetenskap, som [...] inte [...] kan rittfirdiggoras
[...] rent vetenskapligt, utan som tillhér minniskonaturens djupt dolda
drivkrafter”.” Rimligtvis maste emellertid dven dilig eller felaktig veten-
skap vara nagot mer 4n vetenskap, nimligen del av en livsiskiddning som
forklarar minniskans stillning i kosmos. I den meningen har Halldorf och
Grinell rdtt i att vad jag kallat scientia och sapientia respektive kritisk och
juridisk aukrtoritet star i en nédvindig relation. Men Halldorfs samman-
blandning av den klassiska, konfessionella teologin med en diskussion om
virden uppdagar att han forordar ett sekulariserat teologibegrepp.”

Det senare ir givetvis inte nagon kritik i sig utan bara ett tecken pa att
vi lever i en tid dé teologin sekulariserats till metaperspektiv och dir frigan
om Gud alltmer blir en friga om kultur och mellanminskliga virderings-
diskussioner. Detta ir den feuerbachianska dimensionen i Halldorfs tink-
ande som jag nimnde tidigare. Teologin blir ndrmast en teori om minsklig
gemenskap och med Mattias Martinson bor man fraga sig: ”Vart tog Gud
vigen?”7* Detta 4r trots allt av avgorande vikt f6r den systematiska teologin:
hur kan den vara en lira om det gudomliga pa en sekuldr institution som ar
ndgot mer in ett tal om virden?

Genom att granska Halldorfs feuerbachianska tendens nirmare kan jag
borja undersdka hur teologiska fragor, och till och med sjilva gudsfrigan,
kan stillas av vad Verdeyen beskriver som en agnostisk teologi. Jag vill nu
paminna om att Halldorf sjilv kan hjilpa oss forstd varfor teologin maste
ges legitimitet utifrdn vad den visat sig vara (eller reducerats till) i en post-
kristen epok: en kunskapsform bland andra, ett metaperspektiv som kan
likstdllas med andra metaperspektiv, en minsklig praxis som for bade den
med och utan tro siger nigot om vad det innebdr att vara minniska. Men
darfor blir det olyckligt om man forsoker forvandla seminarierummet till
en plats for det gudomliga mysteriet i konfessionell mening. Speciellt nir
det dr alltmer uppenbart att akademiska teologer arbetar med att kritiske
granska och utvirdera gudsdiskurser med tillhorande arkiv, eftersom sidana
diskurser dr en del av ménskligt liv och leverne och dn mer "intressanta i sin
egen ritt’.

72. Sohngen, Die Einheit der Theologie, 158.

73. For en viktig diskussion om teologi och virdebegreppet, se exempelvis Eberhard
Jungel, Wertlose Wahrheit: Zur Identitit und Relevanz des christlichen Glaubens. Theologische
Erérterungen I11, 2:a uppl., Tiibingen 2003, 9o-110.

74. Mattias Martinson, ”Vart tog Gud vigen?”, Signum 44:8 (2018), 60—63.
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Sadant arbete ir av stort vetenskapligt virde dven for en sekulir och post-
kristen kultur som den svenska, da vart samhille 4r genomsyrat av teolo-
giska tankeuttryck och stimningar. Det dr pd detta sitt gudsfragan visar
sig vara legitim som kunskapsform pa ett sekulirt universitet. Aven om det
kan vara rimligt som akademiker att forhalla sig agnostiske till svaren som
minniskor ger pd de teologiska frigorna ir det foljaktligen uppenbart att
dessa frigor med medf6ljande svar kan ses som en form av kunskap. "Non-
sense is nonsense, but the history of nonsense is a very important science”,
sade exempelvis rabbinen och talmudforskaren Saul Lieberman (1898-1983)
apropa Gershom Scholems (1897-1982) studier av judisk mytologi. Man
kan tilligga att teologin ocksa dr en mycket viktig vetenskap, eftersom re-
ligiosa forestillningar fortfarande formar var virld och vart tinkande. En
angeldgen uppgift for universiteten pa vara breddgrader 4r att trina forskare
i teologi i att identifiera implicita och explicita teologiska diskurser och ar-
beta med teologiska texter som material med en universell kunskapsform
i kraft av frigorna som de stiller och svaren de ger. Detta dven om vi kan
tycka att dessa diskurser innebér nonsens, sisom de sydamerikanska gruv-
arbetarnas demonologi eller scientologins mirkliga sjalslara.

Vi kan nu borja forsta varfor den akademiska teologin, i egenskap av vad
jag med Grifliths beskriver som en analys av gudsdiskurser, 4r en sekulir
praxis som just kriver, vad Halldorf med ritta skriver, att "man kan [...] tin-
ka sig att en forskare ldser en text kristologiskt utan att sjilv vara dvertygad
om att det 4r en riktig lisning”.” Detta skulle exempelvis kunna ske genom
att denna potentiella forskare — som i hjirtat kanske 4r ateist, hindu eller
frimurare — undersoker tankarna om Kristus i den agnostiske forfattaren
Emmanuel Carreres dokumentirroman Le Royaume, granskar kristologin
i Bonaventuras (ca 1217-1274) skrifter eller i Alejandro Jodorowskys filmer,
eller for den delen kritiskt virderar Moses Hess (1812-1875) argument i Uber
das Geldwesen om att kristendomen har lagt grunden for kapitalismen.

Det avgérande i alla dessa exempel ir inte den granskande teologens even-
tuella konfession utan om materialet som analyseras stiller teologiska fragor
och kriver teologisk analys. Det 4r ocksa dirfor den akademiska teologen
inte behover simulera nagon tro, vilket Lantz, Spjut och Wikander tycks
mena: teologin finns i diskurserna som granskas. Den akademiska teologin
fordrar saledes inte ndgot existentiellt engagemang — dven om texterna som
den granskar givetvis ofta ger uttryck for sddant — och kan inte avkrivas
en konfessionell intimitet med sitt objekt. Akademikernas institutionella

75. Halldorf, "Exegetik, teologi och allegori”, 222.
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tillh6righet kriver en annan livsform, nimligen en yrkespraxis baserad pa
det vi kan kalla kritisk distans eller kritisk auktoritet.”

Utifran Newmans tes om den akademiska teologin som en universell
kunskapsform, snarare n bara en konfessionell praxis, kan vi se att den
akademiska livsformen innehar en egen auktoritet och legitimitet som gor
det mojligt ate forklara varfor den akademiska teologin bide ir religions-
vetenskap och professionsteori. Nar Halldorf vill ifrigasitta den akademiska
livsformens neutralitet och objektivitet missforstir han vad det 4r som gor
att akademin ar och maste vara en annan plats dn kyrkan, och varfor virde-
diskussionerna som dger rum inom akademin sker utifrin andra betingelser
in de som gor sig gillande inom trosgemenskaperna. Den akademiska teo-
logen som dmbetsman pa ett sekuldrt universitet har varken den teologiska
karisman, det religiosa ambetet eller den juridiska auktoriteten att arbeta
med gudsdiskurser pd nidgot annat sitt 4n med den kritiska auktoritetens
distans, det vill siga som med en kunskapsform bland andra. Men vad skil-
jer da den akademiska teologins uppgift fran religionsvetenskapen i stort
och pa vilket sitt kan den nirma sig sjilva gudsfrigan?

Teologi pa ett sekulirt universitet

Nir Hans Urs von Balthasar (1905-1988) studerar den historiska seku-
lariseringsprocessen fran medeltiden in pa 18o0-talet sa som den gestal-
tats i den tyska litteraturen i sitt trebandsverk Apokalypse der deutschen
Seele (1937-1939) beskriver han inget annat 4n en serie teologiska forind-
ringar och mutationer under moderniteten.”” Verket, som har den sug-
gestiva undertiteln Studien zu einer Lehre von Letzten Haltungen, sinker
oss ned i de teologiska djupen i Johann Gottfried Herders (1744-1803),
Immanuel Kants (1724-1804), Johann Gottlieb Fichtes (1762-1814),
Friedrich Hélderlins (1770-1843), Jean Pauls (1763-1825) och minga andras
forfattarskap, och blottldgger hur dessa forfattare producerar gudsdiskurser.

Balthasar beskriver sin metod som en sorts gestaltande mytologi. Det ir
viktigt att komma ihag att Balthasar forst och frimst sig sig som germanist,
och Apokalypse der deutschen Seele ir ett litteraturvetenskapligt forsok att
skildra hur teologisk kunskap kan anvindas for att gestalta de motiv och

76. Givetvis dr varje akademiker nigot mer 4n akademiker — mamma, frimirkssamlare,
fotbollssupporter, rojalist eller f6r den delen sannskyldig pneumatiker — men hon 4r ocksa
akademiker, och den akademiska teologins uppgift dr varken mer eller mindre 4n att granska
gudsdiskurser och de religidsa arkiven i bred bemirkelse. Detta medfér ocksa ett arbete med
att analysera — och nir det behdvs kritiskt utvirdera — dessa religiosa arkivs relation till det
omgivande samhillet.

77. Hans Urs von Balthasar, Apokalypse der deutschen Seele: Studien zu einer Lehre von letzten
Haltungen: 1. Der deutsche Idealismus, Freiburg 1998.
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berittelser som strukturerar vara virlds- och livsiskidningar.”® Apokalypse
der deutschen Seele ir en sorts summa av moderna, inte sillan antikristna,
teologier som priglat och fortfarande priglar var virld. Pa detta sitt ger den
oss vad vi pé svenska skulle kunna kalla en tros- och livsiskddningsveten-
skap och den skildrar dven teologins retritt under 1900-talet till fantasin
och kulturen. Men verket 4r ocksd en systematisk teologi pad samma sitt
som exempelvis Thomas Ekstrands Max Weber in a Theological Perspective,
Jayne Svenungssons Den gudomliga historien eller Ola Sigurdsons tre-
bandsverk Den gudomliga komedin — dessa studier behandlar tinkare som
dven om de inte dr teologer stiller teologiska frigor och himtar tankemons-
ter fran de religidsa arkiven.”

Det ar uppenbart att man behover vara en trinad teolog — som Balthasar,
Ekstrand, Svenungsson och Sigurdson — for att kunna avticka och analysera
dessa tankemonster. Teologin har siledes en naturlig plats pa universitetet,
da de religiosa arkiven, och de teologiska diskurserna, formar vért tinkande
och vart liv och det dr av vetenskapligt virde att underséka, beskriva och
gestalta denna influens som en universell kunskap. Teologin 4r pa sa sitt en
lira om influenser, nirmare bestimt de religiosa arkivens influenser pa vart
liv, och darfér griper den in i en rad olika vetenskaper. Teologins méinga
¢fterliv i en sekuldr virld dr en betydande orsak till varfor systematiska teolo-
ger dr verksamma pa statliga sekuldra universitet i en mangkulturell nation
utan statskyrka.** Men teologin ir ocksa ett forsok att analysera gudsdiskur-
ser i sin egen ritt” och dérfor dr teologin, som Balthasar visar, en vetenskap
som kriver stor kunskap om religidsa och filosofiska traditioner i generell
mening. Vid sidan av klassiska teologiska studier i dogmatik, exegetik, eska-
tologi, filosofi, frilsningslira, patristik, pneumatologi och sa vidare kan ett
sidant studium av myter och gudsdiskurser vara hermeneutiske, historiskt,
sociologiskt, politiskt, ekonomiskt eller f6r den delen spekulativt.

En hermeneutisk teologi kan soka forstd gudsbegreppet i Mormons bok el-
ler ISIS ”Dabiq”. En historisk teologi kan kartligga gudsbegreppets utveck-
ling och férvandlingar 6ver tid och en sociologisk teologi analyserar relatio-
nen mellan gudsdiskurser och minsklig samvaro som Arne Rasmusson gor

78. Balthasar, Apokalypse der deutschen Seele, 6—7.

79. Thomas Ekstrand, Max Weber in a Theological Perspective, Leuven 2000; Jayne
Svenungsson, Den gudomliga historien: Profetism, messianism och andens utveckling, Goteborg
2014; Ola Sigurdson, Gudomliga komedier: Humor, subjektivitet, transcendens, Goteborg 2021.

80. Juristen Carl Schmitt (1888-1985) hivdade som bekant redan 1922 att "alla
betydelsefulla begrepp i den moderna statsliran 4r sekulariserade teologiska begrepp”. Carl
Schmitt, Politische Theologie, Berlin 2004, 43. Hjalmar Falk har pé ett fortjinstfullt site skildrat
varfor Schmitts férslag pekar pa behovet av en intim kinnedom av teologiska liror for att man
ska kunna forsta den visterlindska statsvetenskapens och juridikens utveckling. Hjalmar Falk,
Det politisk-teologiska komplexet: Fyra kapitel om Carl Schmitts sekulariter, Goteborg 2014.
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i sina studier av Barths teologiska antinazism.* En politisk och ekonomisk
teologi analyserar forhéllandet mellan de religiosa arkiven och ekonomiskt
och politiskt tinkande, medan en spekulativ teologi underséker hur tink-
ande pd och utanfdr universitetet fortsitter att producera teologiska problem
— ett tydligt exempel dr matematikern Kurt Gédels (1906-1978) klassiska
gudsbevis — eller producerar pa egen hand denna typ av argument.®* Detta
spekulativa moment kan tyckas vara det mest problematiska med teologin
utifran Larssons och Sorgenfreis perspektiv, eftersom det innefattar en kon-
struktiv och inte sillan ontologisk ambition att svara pa en teologisk fraga.
Men teologiska fragor stills och besvaras fortfarande av ledande vetenskaps-
min och detta sakforhallande bor rimligtvis vara av djupt intresse for reli-
gionsvetare. Det tycks dock som om det 4r teologer som 4r bést trinade att
undersoka detta forhillande, eftersom det innebir metafysisk reflektion och
didrmed ofta ett tal om det gudomliga i innehillslig och filosofisk mening.
Nyligen argumenterade exempelvis kognitionsvetaren Donald D.
Hoffman for att hans f6rsok att utveckla en 18sning pa kropp—medvetande-
problemet kunde leda till en "vetenskaplig teologi”.® Ledande neurovetare
som Christof Koch och Giulio Tononi har relaterat sin forskning till re-
ligiosa tinkare — sisom Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) — genom
att omfamna panpsykism, medan en neurovetare som Benjamin Libet
(1916—2007) Oppnar for frigan om ett liv efter doden och ifragasitter fysi-
kalismen.* Detta vittnar om att den moderna vetenskapen kan stilla fragor
som kan tyckas ha monopoliserats av religionerna och vishetstraditionerna.
Det verkar pa sitt och vis som om en “agnostisk metodologi” (eller i alla
fall icke-teologiska vetenskaper) — i Gédels fall matematiken, i Hoffmans
kognitionsvetenskapen, i Kochs, Tononis och Libets neurovetenskapen —
kan leda till att teologiska och metafysiska fragor stills. Detta forvanar nog
inte sirskilt minga religionsvetare och om vi ska tro Victor Goldschmidt

81. Arne Rasmusson, ”’Deprive Them of Their Pathos’: Karl Barth and the Nazi
Revolution Revisited”, Modern Theology 23 (2007), 369—391, https://doi.org/10.1111/].1468-
0025.2007.00388.X.

82. Kurt Godel, ”Ontological Proof”, i Solomon Feferman et al. (red.), Collected Works: 3.
Unpublished Essays and Lectures, Oxford 1995, 403—404.

83. Donald D. Hoffman, 7he Case Against Reality: How Evolution Hid the Truth from Our
Eyes, London 2019, 200. Se ocksd Marten Bjork, “The Noise of Unheard Sounds: Donald
D. Hoffman, Chetan Prakash, and Nick Bostrom on the Subjectivity of Being”, Philosophy,
Theology and the Sciences 8 (2021), 29—52, https://doi.org/10.1628/ptsc-2021-0004.

84. Benjamin Libet, Mind Time: The Temporal Factor in Consciousness, Cambridge,

MA 2004, 216—220; Giulio Tononi & Christof Koch, ”Consciousness: Here, There and
Everywhere?”, Philosophical Transactions of the Royal Society B 370 (2015), 1-9, https://doi.
org/10.1098/rstb.2014.0167. Fér en diskussion om Tononis och Kochs teorier, se Marten Bjork,
”The Number of the Soul: Theology and the Metaphysics of Integrated Information Theory”,
Philosophy, Theology and the Sciences 8 (2021), 234—258. http://doi.10.1628/ptsc-2021-0018.
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(1914-1981) var till exempel redan Platons (ca 428—ca 348 f.v.t.) teologiska
forskning baserad pa ett forutsiteningslost fraigande som ledde till hypote-
tiska stillningstaganden om det gudomliga. Platons akademi kan dirfor
sigas ha en kritisk distans till den pdbjudna religionen, i det hir fallet Atens
statsreligion, och ligga grunden for en vetenskaplig teologi, vars skeptiska
metodologi kan vara inspirerande for det sekuldra universitetet.

Detta stirker Newmans argument om att teologin 4r en vetenskap for att
den bidrar till den universella kunskapen. Teologin stdr i en intim relation
till en mingd andra vetenskaper, di alla vetenskaper kan stilla teologiska
fragor, dven om de mycket sillan gor det i sidan explicit form som Godel
eller Hoffman.* Kochs och Tononis panpsykism, Libets ontologiska spe-
kulationer, Gédels gudsbevis och Hoffmans uppmaning till en vetenskap-
lig teologi kan givetvis ses som vad den chilenske juristen och romersk-
katolske poeten Armando Uribe (1933—2020) med en blinkning till Ludwig
Wittgenstein (1889-1951) — och eventuellt ovannimnde Saul Lieberman —
kallat zonteria — nonsens.”” Men det ir i sidana fall ett teologiskt och meta-
fysiskt nonsens som paverkat oss till den grad att det tycks nodvindigt att
en grupp akademiker specialiserar sig pa att forsta dessa forsok att tinka det
som overskrider vad vi kan veta i krass vetenskaplig mening. Det finns trots
allt nigot mer 4n vetenskap i all vetenskap.

Nir Balthasar visar hur den framvixande moderna tyska litteraturen och
filosofin omstoper kristet tinkande till en sorts postkristen teologi blottliggs
ocksa teologins roll som vad Mattias Martinson beskrivit som experiment
och tydningsforsok.*® Har visar sig teologins nirhet till filosofin och varfér
det teologiska tinkandet innehar en spekulativ och konstruktiv dimension,
da den som vi sett ocksé dr ett forsok att tinka med olika perspektiv i de
religiosa arkiven, att folja deras tankerorelse till sitt slut. Det dr — tror jag —
detta Halldorf vill mana oss till och det dr dirfor det jeffnerska paradigmet
maste utvecklas och utmanas. Halldorf vill med all ritt piminna oss om att
teologin utgdr en specifik form av kunskap. Men {6r att lyckas med det mas-
te han ocksd vara oppen for att de teologiska tydningsférsdken inbegriper
andra traditioner 4n de han sjilv sympatiserar med, och han bér, likt Karin

8s5. Victor Goldschmidt, Platonisme et pensée contemporaine, Paris 1990, 30.

86. Den franciskanske ordensgeneralen Bonaventura talade under medeltiden om en
reduktion av alla konster och vetenskaper till teologi: De reductione artium ad theologiam. Det
jag beskriver dr mer modest, nimligen vikten av en akademisk vetenskap som underséker
teologiska influenser och metafysiska férutsittningar for tinkandet som sidant — teologin som
en askddningsvetenskap i vid mening.

87. En tankevickande diskussion om férhéllandet mellan vetenskap och nonsens, rationellt
tinkande och galenskap, finns i kapitlet "In Praise of Folly” i Stephen R.L. Clark, God's World
and the Great Awakening: Limits and Renewals 3, Oxford 1991, 200—223.

88. Mattias Martinson, Postkristen teologi: Experiment och tydningsforsok, Goteborg 2007.
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Johannesson, erkdnna att ett sidant férsok att forsta en religios tradition
inifran kriver "att religionsvetaren inte kan tillerkinna nigra antaganden en
principiellt priviligierad stillning samt att hennes argument och hypoteser
maste vara intersubjektivt provbara”.® Detta medfor att akademiska teolo-
ger méste acceptera ” tvirumstinkandet”, eftersom den akademiska teologin
tranar oss att tinka teologier — de ma vara ortodoxa, heterodoxa eller helt
enkelt ateistiska — till sitt slut, utan att kriva tro och bekinnelse. Ett sidant
filosofiskt arbete vore i mycket, precis som Lantz, Spjut och Wikander skri-
ver i sin kritik av Halldorf, en "tankeévning”.*

Omojliggor da sadana tankedvningar att teologer — eller andra — tar still-
ning till det Lantz, Spjut och Wikander samt Halldorf diskuterar, sasom
Markions (ca 85—ca 160) eller for den delen Tertullianus (ca 155—ca 220)
tinkande?”* Knappast. Men premisserna for detta stéillningstagande bor vara
baserade pa det jag i denna artikel kallat den akademiska teologins kritiska
auktoritet och foljaktligen pa “tvarumstinkandet”. Det ir trots allt enbart
om teologin kan vara en fri vetenskap som den kan sigas ha en universell,
och dirmed konfessionslos, kunskapsform och lyckas siga nigot visentligt
dven for den som saknar tro. Det tycks ovedersigligt att detta dr av avgdran-
de virde for de som soker sig till den akademiska teologin for att i framtiden
bedriva konfessionell teologi i en kyrka eller annat tempel. Vad kan vara
viktigare for en teolog i en sekuldr virld 4n att kunna visa att religiosa liror
medfor en universell kunskap just genom att stilla frigor som overskrider
vad som ir legitim kunskap utifran ett vetenskapligt perspektiv? Vad kan
vara mer intressant 4n att skildra att all vetenskap innehéller ndgot mer 4n
vetenskap, nimligen en vishet som aldrig helt och hallet kan avfirdas som
rent nonsens eftersom det tycks som om minniskan behover denna tanke-
lek for att kunna leva?

Vad ir da den akademiska teologin? Den akademiska teologin ir ett kon-
fessionslost studium av gudsdiskurser och de religiosa arkiv som de tillhor
som en universell kunskapsform. Den akademiska teologin kan beskrivas
som en livsaskddningsvetenskap som syftar till att undersoka, gestalta och
kritiskt utvirdera teologiska motiv och influenser varhelst de visar sig. Den
har f6ljaktligen en systematisk och summerande natur och den forsoker
etablera universell och kritisk kunskap om materialet den undersoker da
den ofta stir i dialog med de andra vetenskaperna. Den kan dirfér, 4 ena
sidan, tyckas sakna den kirlek eller desperation som konfessionen innebir,

89. Karin Johannesson, "Konfessionell religionsvetenskap — vad 4r det?”, i UIf Jonsson,
Mattias Martinson & Lina Sjoberg (red.), Kritiska tinkanden i religionsvetenskapen, Nora 2009,
65.

90. Lantz, Spjut & Wikander, Tillbaka till datiden”, 238.

or. Lantz, Spjut & Wikander, "Tillbaka till datiden”, 240—241.
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eftersom den inte manar till ett existentiellt engagemang och kan bedrivas
pa agnostiska grunder. Men den akademiska teologin har 4 andra sidan tan-
kelekens glans och efterstrivar att siga nagot vetenskapligt sant om det som
dven kan tyckas vara rent nonsens. Dirigenom kan dess kritiska auktoritet,
dtminstone for de som viljer att tro Pius XII, vara en del av den sanning
som flera religiésa traditioner brukar beskriva som Gud och saledes finns
det goda konfessionella anledningar att tillerkinna den akademiska teologin
vetenskaplig autonomi. A

SUMMARY

This article seeks to define what academic theology can be at a secu-
lar university by entering into dialogue with, among others, the Swedish
church historian Joel Halldorf and using the difference between juridi-
cal and critical authority established by Pius XlI in the encyclical Divino
afflante Spiritu. In the article, | insist that one has to differentiate aca-
demic from confessional theology as a science with critical, rather than
juridical, authority. By using Paul J. Griffiths, Erik Peterson, John Henry
Newman, and Hans Urs von Balthasar it is argued that academic theolo-
gy is a non-denominational study of discourses on God and the religious
archives to which they belong. Academic theology can be described as
a science that investigates, shapes, and discusses theological discourses
wherever they appear. This secular science has a systematic and summa-
tive nature and requires a methodological openness as it is in dialogue
with the other sciences by seeking universal and plausible knowledge. Its
fate is that it can only approach its object in a distant and critical way. It
lacks the love or desperation that confession entails, but on the other
hand it has the glory of the sciences and can strive to say something sci-
entifically true. Thus, at least for those who believe Pius XIl, it can be part
of the quest for the truth that religious traditions usually describe as a
Cod, and there are therefore good religious reasons to grant academic
theology scientific autonomy as a universal form of knowledge that is also
plausible for those who lack belief.
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Tva repliker aterkommer just nu nir forskare talar om den globala upp-
virmningen. Den ena: Allt gar mycket snabbare 4n vi trodde. Den andra: Vi
vet inte hur det kommer att bli nir konsekvenserna av det varmare klimatet
forstirker varandra. Som Staffan Laestadius, professor emeritus vid Kung-
liga Tekniska hogskolan, uttrycker det: "Detta ir [...] en civilisationskris,
en djupgiaende kulturkris. [...] Manskligheten, storre 4n nagonsin och mer
ojamlik 4n i mannaminne, har nu sannolike i flera avseenden passerat vad
planeten tal for att ge rimliga forutsittningar f6r manskligt liv.”

Forskarna dr manga ganger profeter i sin egen ritt, och den som har 6ra
att hora hér. Men vad siger Anden till férsamlingarna? Hur later kyrkans
vigledning och teologins rost ndr klimatet skenar och apokalyptiska stim-
ningar breder ut sig? Handling 4r oumbirlig. Men en klimataktivism med
kristna fortecken fristdlld frin god teologi blir knappast mer 4n ett mora-
liskt imperativ.

Min egen inging i de hir frigorna har i hog grad varit lasningen av de
hebreiska profeterna. Varen 2012 inledde jag en nirldsning av profetlittera-
turen i Bibeln, i synnerhet profeten Jeremias bok. Jag kom att dgna mig at

Denna artikel ir en reviderad version av forfattarens féreldsning i samband med att han
utndmndes till hedersdoktor vid teologiska fakulteten vid Lunds universitet i juni 2022.

1. Staffan Laestadius, ”Vira folkvalda politiker sviker oss i skuggan av klimatkrisens djupa
allvar”, Dagens Nyheter, 6 april 2022, 8.
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det i stort sett dagligen i sex ars tid. Det var en lisning som satte sig i min
kropp pa ett sitt som jag dnnu inte lyckats skaka av mig. Nir forskare i
dag talar om hur en upprérd, himndgirig och omedgorlig jord 6ppnar sina
armar, inte for att omfamna oss men for att krossa oss, dr det svirt att inte
hora ekot av profeten Jeremias skildring av en fullskalig kosmisk regression
i det dramatiska fjirde kapitlet av Jeremiaboken:

Jag ser pé jorden — den ir 6de och tom,

pa himlen — dir finns inget ljus.

Jag ser pa bergen — de skilver

och alla hojder skakar.

Jag ser — ddr finns inte en minniska,

alla himlens faglar har flytt.

Jag ser — det bordiga landet har blivit 6ken,

alla dess stider ruiner.”

Skapelseberittelsens omkvide —”Gud sig” — far sin resonans i profetens fyr-
faldiga ”jag ser”. Men det Jeremia ser fyller honom med forfaran. Han ser en
skapelse i uppldsning, en aterging till det tillstind som ridde innan kosmos
skapades ur kaos. I den bibliska traditionen ir profetians syfte inte att ge
kunskap om vad som ska hinda, men att f6rindra vara attityder och vart
beteende. Precis som dagens forskare, och som de unga klimataktivisterna,
soker Jeremia fortvivlat efter ett sprik starkt nog att skaka om och vicka:
Vad ska jag gora for att fd er att lyssna? Den enda reaktion han fir, upprepad
tva ganger i det sjdtte kapitlet, dr: Det vill vi inte. Vi hor ett folk som vigrar
limna sin bekvimlighetszon, och deras empaticirklar krymper.

(S5)

Lisningen av den hebreiska bibelns profetlitteratur, och i synnerhet pro-
feten Jeremia, kom att utmana mig till en nyldsning av de bibliska tex-
terna, framfor allt inom de tvd omriden vi kallar ekologi och eskatologi.
Det var i samband med det jag upptickte en teolog som jag tidigare bara
sttt pd som Oversittare: den engelske poeten och lekmannateologen Philip
Sherrard (1922-1995). Tillsammans med Kallistos Ware (1934—2022) och
Gerald Palmer (1904-1984) var han oversittare till engelska av den berémda
ortodoxa Filokalian. Men Sherrard var dven en frontgestalt bland de ska-
pelseteologer som i var tid, och med stor sjilvstindighet, dversatt och for-
medlat arvet frin den tidiga kyrkans frimsta teologer i 6st. Med tanke pad

2. Jer. 4:23—26. Alla bibelcitat ir himtade frin Bibel 2000.
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det vi i dag vet, dr det anmirkningsvirt hur tidigt och med vilken klarsyn
Sherrard stiller sin diagnos. I inledningen till sin bok Human Image — World
Image konstaterar han:

Vi befinner oss mitt uppe i en kris av de mest fasansvickande dimen-
sioner. [...] Hela vért sitt att leva dr, for sivil minniskan som miljon,
suicidalt, och utan en radikal férindring [...] kommer det dventyr som
ar var civilisation att nd sitt slut medan manga av oss dnnu ir i livet.’

Acskilligt har sagts och skrivits om kyrkans och teologins skuld till den
ekologiska krisen. Det skifte som sker nir teologer och filosofer, fran upp-
lysningen och framat, gar hand i hand i en alltmer brutal beskrivning av
naturen som minniskans dgodel har den franske filosofen Etienne Gilson
(1884-1978) kallat "Martas revansch pa Maria”.+ Ett kontemplativt forhall-
ningssitt till naturen trings tillbaka till f6rmén for ett pragmatiskt. Teologin
banar nu vig for en syn pd naturen som ramaterial f6r minniskans behov
— inte ramaterial f6r sakrament. Sherrard fragar sig:

Hur var det méjligt att vi inom loppet av ndgra drhundraden kunde
tilldgna oss ett sitt att tinka som si helt kom att domineras av abstrak-
ta, opersonliga, materialistiska och kvantitativa begrepp och virden,
att vi med uppsat och berikning bérjade exploatera och profitera pa
oss sjdlva och naturen — eller se genom fingrarna nir sa skedde?

(S

Krisen 4r naturligtvis inte frimst ekologisk, inte ens etisk. Den handlar
om virt sitt att se och tinka. Om virlden och om oss sjilva. De kritiska
fragorna ror sjilvbild och virldsbild. Det dr sambandet mellan dessa tva
— kondenserat i titeln pd hans bok Human Image — World Image — som
utgor Sherrards stora teologiska livsprojekt. ”Vem 4r minniskan enligt den
kristna traditionens djupaste insikter?” frigar han.® Det 4r i sokandet efter
ett svar som Sherrard i en rad bocker, framfor allt i dialog med den grekiska
patristiska teologiska traditionen, formulerar vad han kallar en #heoantropo-
kosmisk vision.

3. Philip Sherrard, Human Image — World Image: The Death and Resurrection of Sacred
Cosmology, Ipswich 1992, 1. Om inget annat anges ir dversittningarna mina.

4. Ftienne Gilson, From Aristotle to Darwin and Back Again: A Journey in Final Cﬂum[ity,
Species, and Evolution, San Francisco, CA 1984, 23.

5. Sherrard, Human Image — World Image, 34.
6. Philip Sherrard, 7he Sacred in Life and Art, Ipswich 1990, 10.
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Bakom denna tungvrickare finns en vision av Gud, minniskan och virl-
den som gor det maijlige att tala om oss sjilva och virlden i sakramentala
termer. Eller enklare uttryckt: en vision som vicker hos betraktaren en djup
kinsla for virldens helighet. Nir Sherrard skriver: ’Om Gud inte dr nirva-
rande i ett sandkorn, di ir han inte heller nirvarande i himlen”, si 4r det
varken uttryck for sentimentalism eller andligt lummeri.” For honom dr det
viktigt att vi bide forstar varfor och pa vilket site virlden ar helig. Det rick-
er inte att enbart hinvisa till en inre upplevelse eller fornimmelse av alltings
helighet. Den ir ofta en viktig ingng, men dir en sidan finns beh6ver den
med intellektuell klarhet Gversittas till en kunskap om virlden och kosmos
som hjilper oss att se alla ting och varje varelse i ett nytt ljus. ”D4 kan det
som bérjar som en inre, mystik erfarenhet utstrickas till en omfamning
av hela kosmos och inspirera till en integrerad kosmologisk vision”, skriver
han® I den kristna trostraditionen uppstar denna vision nir linken mellan
treenigheten, inkarnationen och skapelsen halls intakt.

Sherrard sammanfattar sin theoantropokosmiska vision i en enda for-
titad mening:

Om vi inte forstar hur en i treenigheten — det inkarnerade Ordet —
ocksad dr en del av skapelsen, och hur forhéllandet mellan Gud och
minniska i Jesus av Nasaret 4r av samma slag som férhallandet mellan
Gud och virlden, kommer vi aldrig att kunna férstad vem Gud ir, vem
minniskan ir eller vad skapelsen ir, in mindre vad det i praktiken har
for betydelse for oss.?

I dterstoden av denna artikel vill jag — i ljuset av vad méanga forskare redan
beskriver som ett ”planetirt akutlige”— antyda nagot av innebérden i denna
mening i Sherrards teologiska forfattarskap. Framfor allt med fokus pa den
vision av minniskans ansvar for jordens framtid som tar form nir han later
tva stora teman i den kristna tron, #ransfiguration och inkarnation, infogas i
en triad tillsammans med ett tredje: det som pa grekiska kallas #heosis, och
som pa svenska vanligen dversitts med gudomliggirelse.

(SH)

Men innan vi gir vidare kan det vara pd sin plats med en kort biografisk
skiss. Vem var denne engelske poet och lekmannateolog, som kom att leva

7. Sherrard, The Sacred in Life and Art, 8.
8. Sherrard, Human Image — World Image, 147 .
9. Sherrard, Human Image — World Image, 148.
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en stor del av sitt liv i Grekland, och av sin vin, metropoliten Kallistos
Ware, beskrivits som “en profet for var tid, vars bevingade ord ir riktade
mer till vart tjugoférsta drhundrade 4n till det tjugonde arhundrade i vilket
han levde™?°

For Sherrard, som foddes i England 1922 och fick sin utbildning i Cam-
bridge, var det métet med den grekiska poesin som kom att 6ppna 6gonen
for den ortodoxa kristna traditionen. I synnerhet gillde det en poet, Giorgos
Seferis (1900-1971) — tilldelad Nobelpriset i litteratur 1963 — vars litteratur
han f6rsta gingen blev uppmirksammad pé i en bokhandel i Aten. Sherrard
berittar om det intryck detta gjorde pd honom:

Nir jag borjade ldsa dessa dikter blev jag med ens medveten om att hir
var en rost, en resonans, ett gensvar pa livet — kalla det vad du vill —
som dgde en kvalitet som jag aldrig tidigare hade mott. Det utmanade
hela den grund jag stod pi och uppfordrade mig att ga in genom en
dorr som jag inte ens visste hade existerat. Det var ytterligt fascine-
rande, som om jag stod pa randen till nigot fullstindigt ovintat, en
uppenbarelse, nagot jag inte kunnat dromma om. Och pd samma ging
var det vilbekant, som om jag hade kint det, men i ett annat, férlorat,
forlist och mérklagt liv, som jag nu inbjods att uppticka.”

Vad Sherrard motte hos Seferis, liksom hos andra moderna grekiska diktare
— som han kom att dversitta till engelska — var en verklighetsforstielse som
vinde upp och ner pd det sitt att se pa virlden som priglat den europeiska
kulturen efter rendssansen. Det handlade om hur tiden ir infogad i evig-
heten, det synliga delaktigt i det osynliga. Om detta kom han att skriva i
sitt forsta storre verk, 7he Marble Threshing Floor.™ Det han forst métte hos
samtida grekiska poeter kom snart att vidgas och fordjupas i motet med den
ortodoxa kristna traditionen. Betecknande nog var det en poet som dven hir
oppnade dorren och drog in honom i den ortodoxa kyrkan: Symeon den
nye teologen (949-1022).

Sherrard upptogs genom dop i den grekisk-ortodoxa kyrkan 1956, och
kom nu att alltmer gripas av denna traditions mest sublima roster, de som
talar om skapelsen som en brinnande buske, flammande av elden frin Guds
oskapade energier, men utan att fortiras. I synnerhet kom han att uppskatta
Maximos Bekidnnaren (ca §80—662) och dennes teologi om det skapades

10. Kallistos Ware, Philip Sherrard: A Prophet for Our Time, Oxford 2008, 24.

11. Ware, Philip Sherrard, 8.

12. Philip Sherrard, 7he Marble Threshing Floor: Studies in Modern Greek Poetry, London
1956.
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logoi, den inre princip som far allt skapat att bli sig sjilv genom foreningen
med Gud.

Det som med tiden alltmer fascinerade Sherrard var den sida av delak-
tigheten som inte i forsta hand ir vertikal — tidens intringande i evigheten,
det synligas i det osynliga — utan horisontell: den organiska och livgivande
enheten mellan alla minskliga varelser och hela den 6vriga naturen. For
Sherrard tillhor de varandra pa ett sd intimt sitt att man till och med kan
tala om att den ene ir den andre.

Alltmer oroad over den ekologiska kris som hotade minskligheten kom
Sherrard att dgna den senare delen av sitt liv och sitt forfattarskap at kon-
sekvenserna av den vision som pa ett tvafaldigt sitt, genom den grekiska
poesin och den ortodoxa traditionen, borjat dppna sig for honom redan pa
1940-talet. Det 4r om detta han skriver med profetisk klarsyn i bocker som
The Rape of Man and Nature, The Sacred in Life and Art och Human Image
— World Image.” "De tillhor de fa bocker”, skriver Kallistos Ware, ”som jag
laser inte bara en ging, men manga. Och om jag gor det — om hans verk har
forindrat mitt liv s3 som de forindrat andras liv — 4r det framfor allt for att
han sjilv levde det han liarde.”™

(S5)

Ett begrepp som dterkommer hos Sherrard, och inte minst slar f6lje med
hans reflektioner om virldens helighet, ir transfiguration. Det ir ett nyckel-
uttryck i hans tinkande om minniskans och skapelsens destination. Samti-
digt 4r han medveten om att ordets innebé6rd férdunklats av andra teologis-
ka begrepp som kommit att dominera i vist.

Inom liturgin och teologin ir ordet transfiguration framfér allt forknip-
pat med berittelsen om Kristi forklaring pa det heliga berget Tabor — en
hindelse som foregriper Kristi uppstindelse. Den ir atergiven i samtliga
av de synoptiska evangelierna och firas sedan 300-talet den 6 augusti som
The Feast of Transfiguration, Kristi forklarings hogtid. Att denna fest inom
ortodox tradition betraktas som en av drets viktigaste — vid sidan om inkar-
nationens, paskens och pingstens hogtider — hor samman med just det sitt
pa vilket den uppfattas vara en manifestation av sdvil mianniskans som hela
skapelsens slutliga forvandling. Allt det som ryms i det kristna begreppet
frilsning sammanfattas, eller kanske snarare materialiseras, i den berittelse
som i evangelisten Matteus version inleds med foljande ord:

13. Philip Sherrard, 7he Rape of Man and Nature: An Enquiry into the Origins and
Consequences of Modern Science, Ipswich 1987; Sherrard, The Sacred in Life and Art; Sherrard,
Human Image — World Image.

14. Ware, Philip Sherrard, 24.
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Sex dagar senare tog Jesus med sig Petrus, Jakob och hans bror
Johannes och gick med dem upp pa ett hogt berg, dir de var ensam-
ma. Dir férvandlades han infor dem: hans ansikte lyste som solen, och
hans klider blev vita som ljuset.”

Precis som med mycket annat i evangelierna har vi en tendens att uppfatta
denna berittelse som nigot som enbart giller Jesus. Att det som utspelar
sig skulle ha en omedelbar och personlig betydelse fr var och en av oss, ir
inte en sjdlvklar slutsats nir vi hor den. Men vad som hir utvecklar sig ar en
epifani, ett avslojande, av vad vi alla kan bli, och 4r imnade att vara, genom
den potential vi bir redan i var natur som skapade till Guds avbild. Sherrard
skriver: "Eftersom vi i Kristus ser det normativa for allt manskligt liv, inne-
bir det samtidigt att nigot i grunden ir fel med oss s linge inte hela var
fysiska varelse r genomlyst pad samma sdce.”

Den transfiguration — férvandling — som sker med Jesus infér lirjungarna
pa berget, innebir inte att han blir ndgot som han inte tidigare var. Vad som
hir visar sig 4r inget annat 4n vad han alltid 4r och har varit. Och dirmed,
vad minniskans normala och naturliga tillstaind innan "fallet” var. Sherrard
kommenterar:

Det sker ingen transfiguration i Kristus av det enkla skilet att han ald-
rig har fallit”. [...] Den verkliga transfigurationen, skildrad i evange-
lierna, 4r den som sker med lirjungarna: deras 6gon 6ppnas sa att de
kan se hur Guds hirlighet stralar frin Kristi minskliga kropp.”

Genom fallet har minskligheten, som Sherrard uttrycker det, ”forrace sin
kontemplativa formdga”, den som gor att hon ser Guds avbild och hirlighet
i sig sjilv och i hela den skapade virlden.® Det ir darfér lirjungarna inte
kan se den hirlighet som stralar frin Kristus annat 4n i ett sarskilt 6gonblick
av nad nir slojan lyfts frin deras 6gon. Vad de i den stunden ser, férvandlar
dem! Detta idr forklaringsbergets egentliga transfiguration. Férvandlingen
sker i lirjungarnas blick. Jesus dr den han alltid varit, men f6rst nu ser de
honom som den han ir. Det dr denna erfarenhet av transfiguration — som
den kristna traditionen iven talar om som en uppfyllelse av helig Ande —
och som Paulus sitter ord pd i en av Nya testamentets absoluta nyckelverser,
2 Kor. 3:18: "Alla vi som utan sl6ja for ansiktet skidar Herrens hirlighet,
forvandlas till en och samma avbild.”

15. Matt. 17:1-2.

16. Sherrard, 7he Sacred in Life and Art, 86.

17. Sherrard, 7he Sacred in Life and Art, 86-87.
18. Sherrard, 7he Sacred in Life and Art, 87-88.
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(SH)

For att klargra hur manniskans natur kan bli restaurerad till sitt ursprung-
liga tillstand, knyter nu Sherrard transhgurationen till inkarnationen. ”De
ar i sjilva verket tva sidor av samma mynt”, skriver han.” Inkarnationen
innebir en rorelse nedit frin Guds sida, en rorelse genom vilken Gud déljer
sin hirlighet genom att ikldda sig "kott”. Bara dirigenom kan minniskan
bli delaktig i en process dir hennes blick dras frin det synliga till det osyn-
liga, fran det skapade till det oskapade, nagot som sker genom det drama
som utvecklar sig i evangelierna. Transfigurationen 4 sin sida forutsitter en
motsvarande rorelse uppdt frin minniskans sida, en rérelse genom vilken
hon lingsamt befrias frin den sloja som hindrar henne att se Guds avbild
inom sig sjalv.

Nir Sherrard beskriver hur Gud oavbrutet soker utfora inkarnationens
mirakel i varje minniska”, ska det inte forstas som att Gud inte pé ett unike
sitt antog minsklig gestalt i den historiske Jesus. Det viktiga dr att se vilken
betydelse detta har for relationen mellan Gud och minniska, oskapat och
skapat, pd ett "transhistoriskt plan”, som han kallar det.** Som Guds avbild
bir minniskan froet inom sig till att bli en annan Kristus. Christianus alter
Christus, som man sa i den tidiga kyrkan.

(9]

Det 4r nu tva stora teman i den kristna tron, transfiguration och inkarna-
tion fogas till ett tredje: gudomliggirelse. Det som pa grekiska kallas zheosis,
och ir ett av 6stkyrkans mest centrala teologiska begrepp, men narmast ett
apart ord i vér teologiska tradition. En definierade vers i Nya testamentet
som den tidiga kyrkans lirare hir ofta refererar till 4r 2 Pet. 1:4: "Han har
gett oss sina stora och dyrbara loften, for att ni tack vare dem skall bli del-
aktiga av gudomlig natur.”

Vad ir det denna i patristisk och ortodox teologi si ofta citerade bibel-
vers ger uttryck for? Bakom kyrkofidernas forkirlek for begreppet theosis
finns en antropologi dir inneborden i att minniskan ir skapad till Guds
avbild utforskas inom ett trinitariskt ramverk. Infér den beromda satsen hos
Athanasios (ca 296-373) — "Gud blev minniska for att minniskan skulle
bli gud”* — ir en vanlig reaktion: "Ar det inte minniskor vi ska vara?” Men

19. Sherrard, The Sacred in Life and Art, 9o.
20. Sherrard, 7he Rape of Man and Nature, 22, 89.
21. Athanasios, Mot hedningarna och Om inkarnationen, Skellefted 2006, 138.
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Athanasios 4r helt pa det klara med vad han menar. Han vet att den defi-
nition av mansklighet som ges oss genom inkarnationen — och i vilken vi
ser vad vi sjilva dr amnade att vara — dr den fullindade "6versittningen” av
relationen mellan den evige Fadern och den evige Sonen. Och vem star for
“oversittningen”? Den helige Ande!

Delaktigheten av gudomlig natur — det vill siga delaktigheten i
Sonens gemenskap med Fadern — 4r den frilsande hindelse som genom
Andens nad restaurerar den minskliga naturen. Att bli gudomliggjord, med
Athanasios ord, dr att bli manskliggjord. Nar Sherrard talar om “det sam-
manfall av transfiguration och inkarnation som fullbordar gudomliggérel-
sen”, sitter han ord pa hur den minsklighet som Anden later oss vixa in i
ir en kontemplativ minsklighet.” Det dr nir sl6jan lyfts, och vi ser ansikte
mot ansikte, som inkarnationens mirakel dger rum: vi nyskapas till en avbild
av Kristi minsklighet. Detta idr theosis. Och det dr ddrfor Rowan Williams
kan siga: "Gudomliggorelsen dr den enda sikra vigen att undgd illusionen
att vi 4r eller kan bli gudar.”>

Om transfigurationen ir sjilva hjirtat i den kristna spiritualiteten, hur
kommer det sig da att den fir sa liten, for att inte siga obefintlig, uppmirk-
samhet i vdst? Nir Sherrard stiller den frigan menar han att det hinger
samman med en teologi som liknar extrema former av den gamla nestori-
anska kristologin frin 4oo-talet. Visserligen framhélls i denna att Kristus ar
Gud och minniska, men de tvd naturernas sjilvstindighet betonas lingt mer
in i en kristologi dir minskligt och gudomligt ar oupplosligt férenade i en
enda gudaminniska, en theantropos.

I férlingningen uppstar forestillningen att minniskan kan bli minsklig
utan Gud. Men forsoken att virja sig mot férandligande stromningar ge-
nom att tona ned den vertikala relationen till f6rmén for den horisontella
enligt devisen “minniska forst, kristen sedan”, slutar i en atervindsgrind
och ett stumt universum. Till sist blir manniskan sin egen Gud.

(S)

Grundbulten i Sherrards theoantropokosmiska vision ér alltsd att forening-
en av gudomligt och minskligt i Jesus Kristus dr det prisma genom vilket
vi uppticker savil var egen som virldens helighet. I Kristus — gudaminnis-
kan — bryts den mur ner som separerar himmel och jord, évernaturligt och
naturligt, heligt och profant. Guds minniskoblivande har inte bara "fort
minniskan in i Gud”; det har f6rt hela den skapade virlden in i Gud, och

22. Sherrard, The Sacred in Life and Art, 91.
23. Jimfér Rowan Williams, Christ: The Heart of Creation, London 2018, 104-105.
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pa djupet uppvicke och transfigurerat den. I Kristus r virlden pa vig mot
sitt genombrott — inte mot ett sammanbrott. Uppstandelsen, foéregripen i
Forklaringsbergets transfiguration, 4r den arketypiska modellen for allt ska-
pat. Nir Paulus sammanfattar sin uppstandelseteologi i 1 Kor. 15 skriver han
som svar pd somliga troendes frigor om hur de déda uppstar: Vi skall inte
alla d6, men vi skall alla forvandlas.” Den nya skapelsen — vare sig vi talar om
minniskan eller jorden — 4r den i Kristus transfigurerade skapelsen.

Det siger sig sjlvt att hir finns inget utrymme for den himmel-och-
jord-ska-brinna-teologi som firgat sa stora delar av evangelisk kristenhet i
modern tid. Hur har den blivit m&jlig? Ar det nir linken mellan transcen-
dens och immanens bryts som vi forlorar blicken och kinslan f6r tillvarons
helighet? Foljden av denna eklips blir vad Sherrard kallar en “ontologisk
perversion”.* Det band som forenar gudomligt och minskligt, oskapat och
skapat, blir upplost. Gud och virlden glider isir.

I forkunnelser pa temat "allt-ska-brinna” déljer sig ofta en kristologi som
befinner sig pa ett sluttande plan — oformégen att ta till sig den djupa och
verkliga paradoxen i inkarnationen: att Skaparen sjilv vet vad det ér att vara
skapad. Det r nir den tidiga kyrkans teologer med méda mejslar fram ett
klarare sprak for hur man talar om Kristus, si att vare sig det minskliga
eller det gudomliga i hans person férminskas, som en fordjupad gramma-
tik for det skapade vixer fram. Denna grammatik f6rfinas och férdjupas
av Sherrards frimste liromistare, Maximos Bekidnnaren. Klarare 4n nigon
fore honom ser Maximos hur minniskan — i Kristus — ater blir den hon ir
dmnad att vara: en motesplats for allt i skapelsen, ett mikrokosmos, en virld
i miniatyr, vars kallelse 4r att som skapelsens prist — och konstnir — uppen-
bara for virlden dess hemlighet och dess helighet.

Vad betyder Sherrards theoantropokosmiska vision i praktiken? Los-
ningen pa den ekologiska krisen ir inte en ny etik, men att vi aterfir vad
Sherrard kallar en "ontologisk tillgivenhet”, den fortrolighet som ér frukten
av en blick for vilken virlden 4r transparent.” Som erfar hur bergen, flo-
derna, triden, blommorna ir en del av oss sjilva. Hur vért férhallande till
naturen inte ar funktionellt, snarare ontologiskt. Manniskan 4r langt mer 4n
jordens forvaltare; hon dr pristen i den kosmiska liturgin, kallad att befria
skapelsen fran dess slaveri, ytterst fran sjilva déden.

For Sherrard 4r Symeon den nye teologen det lysande vittnet som i sin
poesi sitter ord pa den transfigurerade erfarenhet som ger en foraning om
att den andra virlden 4r den hir virlden:

24. Sherrard, 7he Sacred in Life and Art, 14.
25. Sherrard, 7he Sacred in Life and Art, 21.
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Jag tackar dig, gudomliga Vara,

for att du blivit till en enda ande med mig
— utan sammanblandning eller f6rindring —
och for att du for mig blivit allt i allt:

Du stralande klidnad som ticker mig

och skyddar mig och férintar demonerna,
du renhet som tvar mig frdn varje orenhet
genom de stindigt flédande tarar

som din nirvaro forlinar dem du besdker.?

De stindigt flodande tararna ir det bad som renar blicken dll att 7als-
ka Guds skapelse pa jorden, bade i det hela och i varje litet sandkorn”,
med starets Zosimas ord i Fjodor Dostojevskijs (1821-1881) Briderna
Karamazov.”” Ur detta andedop f6ds ett nytt etos — fjdrran frin sentimenta-
litet och eskapism — buret av insikten om att vi bara kan ridda det vi ilskar.
Den klimatkris som kastar sin skugga 6ver vér planet handlar inte om vért
bene esse, vart vilbefinnande, vad som stir pa spel ar vart esse. S3 samman-
vivda 4r vi minniskor med varandra och med hela den 6vriga skapelsen,
att om vi inte omfamnar varandra i kirlek upphér vi att existera. Denna
omfamning dr den korsfistes gest, paradoxalt nog den enda gest som gor oss

levande. A

SUMMARY

"Philip Sherrard is truly a prophet for our present age, a messenger whose
winged words are addressed not so much to the twentieth century in
which he lived as to the twenty-first century that is now unfolding." With
this depiction metropolitan Kallistos Ware described the English poet and
theologian Philip Sherrard, whose legacy and writings has a prophetic ur-
gency in light of our current crises. For Sherrard, whose encounter with
modern Greek poets in the 1950s led him to a study of the theological
roots of Orthodoxy, the basic ecological challenge is not technological
or economic but spiritual. Without a contemplative frame of mind, "the
eye of the heart", we cannot see the world in God. And only if we see
the world in God can we overcome the present crisis. The leitmotif in
Sherrards work is what he terms a "theantropocosmic vision" — a vision of
man and nature which makes it possible for us to perceive and experience
both ourselves and the world we live in as sacred realities. Our human

26. Symeon den nye teologen, Ljusers killa: Trettio andliga hymner av Symeon den nye
teologen, Skellefted 2005, 27—28. Min revidering av Olof Andréns éversittning.
27. Fjodor Dostojevskij, Briderna Karamazov, Stockholm 1986, 351.
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vocation, as priests of the creation, is to reveal anew the holiness of na-
ture, raising up the world from its fallen state and rendering it once more
transparent to the divine glory.
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Johan Herbertsson. Vigen till eros och
agape: Anders Nygrens teologi 1921 till
1936. Skelleftea: Artos. 2021.153 s.

Anders Nygren (1890-1978) dr en av 1900-
talets inflytelserikaste och internationellt
mest kidnda svenska teologer. Det innebir
att han ocksa 4r en av dem som blivit mest
omskrivna i svensk och internationell veten-
skaplig litteratur. P4 hundradrsdagen av hans
fodelse anordnade teologiska fakulteten i
Lund ett symposium om Anders Nygren som
teolog och filosof: Den bok med denna titel
som utkom dirifrin 1991 dr en hanterlig
och brett éversiktlig introduktion till hans
tinkande. Dir trycktes ocksd den text som
Nygren kallade sin intellektuella autobiogra-
fi. Ndr mycket redan ir sagt och skrivet ir
det inte utan viss frejdighet som kyrkohis-
torikern Johan Herbertsson tagit sig fore
att skriva en bok om Nygrens teologi. Den
ror dennes mycket produktiva period under
1920- och 1930-talen. Herbertsson disputera-
de 2016 pé ett imne som ligger fjirran dir-
ifrdn, den svenska rittegingsgudstjinstens
historia under 1684-1989, och ir nu kommi-
nister i Skandr-Falsterbo.

Hans bok om Nygrens teologi borjar med
en utforlig presentation av teologihistori-
kern Bengt Higglund (1920—2015). I um-
ginget med denne finns bokens bakgrund.
Higglund var Herbertssons mentor och
ett av deras tita och regelbundna méten
handlade om det som blev hans sista bok,
Kunskapsteori och metafysik i teologin (2011).
Nir Herbertsson ville sitta en av Higglunds
slutsatser om Nygrens teologi ifrdga blev
kommentaren “Intressant, si kan det vara.
Hur menar du?” Med, som han uttrycker
det, sina “begrinsade forkunskaper”, be-
slot Herbertsson sig da for att lisa in sig pa
Nygrens teologi (s. 11), en icke ringa uppgift.
Resultatet blev den bok som hir anmils och
som historiskt behandlar Nygrens teologiska
utveckling fram till hans stora och inflytelse-
tika Den kristna kirlekstanken genom tiderna
(1930-1936). Den ir ett slags fortsatt diskus-
sion med Higglund.
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Nir forfattaren stiller sig frigan om var-
for Nygren tog upp de problem han gjorde
finner han ett avgorande skil i mellankrigs-
tidens teologiska debatt i Sverige och sitter
in denna i sitt internationella sammanhang.
Han fragar sig ocksd om Nygrens avvisande
av en objektiv realitet utanfor medvetandet
verkligen var s radikal och utan nyanser”
som det gjorts gillande (s. 11). Ligger verk-
ligen inte kristendomens objektiva san-
ningsansprik kvar? Herbertsson vill visa hur
Nygrens betonande av teologins vetenskap-
lighet skedde for att ge ett trovirdigt alter-
nativ till liberalteologin. Det 4r detta senare
som star i bokens fokus.

Hos Emanuel Linderholm (1872-1937)
har Herbertsson funnit ett teologiskt
och kyrkligt manifest som Nygren inte
stillatigande kunde lita passera. Bakom
Linderholm stod Adolf von Harnack
(1851-1930). Forfattaren refererar utforligt
Linderholms kristologi och religidsa reform-
program. Det var, sammanfattar han, friga
om att “kristendomen, sisom gudomlig
uppenbarelse, méste 6vergd i en férdjupad
forstaelse for ett inre helgat liv och att Jesu
gudom avsdg hans etiska kvalité. Jesu forso-
ningsverk och hans kroppsliga uppstandelse
avfirdades. Det visentliga var atc Kristus
levde” (s. 45). Inkarnationen och treenighe-
ten hade inte nagon plats hos Linderholm.
Han menade ocksd att hans samtids veten-
skap pa nagot sitt lagt fram ett slutgiltigt ve-
tande och samma slutgiltighet gillde ocksd
hans egen teologi. Fér Nygren var allt detta
ett alldeles frimmande férhéllningssitt. Det
centrala i kristendomen var for honom att
Gud stigit in i virlden genom Jesus och ver-
kat genom dennes utgivande kirlek, agape.
Nygrens tinkande stannade inte, utan ut-
vecklades och férdjupades over tid, det lag
i sakens natur. For Linderholm och hans
likasinnade var kyrkans uppgift att synte-
tiskt paverka kulturlivet. Det definitiva re-
sultatet blev nagot nytt, kyrkans idé skulle
smilta samman med samhillskulturen och
formas till det som blev ett slags kultur-
protestantism. Nygren menar att ett sidant
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forhéllningssdte ar felaktigt. Den kristna
trons och vetenskapens olika meningssam-
manhang fir inte blandas samman. Nir han
ville gbra upp med detta och betona det reli-
gidsa livets egenart gav han sig alltsd pd den
grund pa vilken liberalteologin vilade. Det
var for honom nédvindigt att skilja mellan
tro och teologi, metafysik och vetenskap.
Den period som Herbertsson valt for sin
undersdkning indelar Nygrens teologi i tvd
delar, 1921-1926 och 1930-1936. Artalen illus-
trerar att det ar dennes bokproduktion som
undersdks. Den forsta perioden omfattar ti-
den fran doktorsavhandlingen till Religiositet
och kristendom, den andra aren frin det forsta
till det andra bandet av Den kristna kirleks-
tanken genom tiderna. Avgrinsningen ger in-
tryck av det skulle ha varit en paus i Nygrens
teologiska verksamhet under 1920-talets sista
r. Men sa var det ju inte. Han publicerade
en rad stora artiklar bide i festskrifter och
pa andra hall, till exempel i Svensk Teologisk
Kvartalskrifi. Sidant killmaterial har for-
fattaren dock inte inarbetat i sin bok. Som
historiker kan man likasd beklaga att nagot
otryckt material inte utnyttjats nir Nygrens
vig till eros och agape ska belysas. Visserli-
gen har dennes ver trettio hyllmeter stora
arkiv forst helt nyligen blivit tillgingligt for
forskningen och det ir innu inte uppordnat.
Atskilligt material av hans hand, som kunde
ha varit dll gagn f6r framstillningen torde
finnas, inte bara dir, utan ocksd pa annat
hall. Utover kritiken mot Linderholm och
fran Ingemar Hedenius (1908-1982) méter
lasaren knappast Nygren i diskussionen med
sin samtid. Nir forfactaren kort parallellstil-
ler nu nimnda personer blir perspektivet
lite lingre 4n eljest och det ger en intressant
belysning av Nygrens tinkande. Men 1950-
talets tro-och-vetande-debatt ligger kronolo-
giskt utanfér den uppgift Herbertsson stille
sig. Notapparaten innehaller s gott som ute-
slutande referenser till Nygrens egna arbeten.
Forfattaren betonar sammanhanget i
Nygrens forfattarskap. Sa gott som allt den-
ne dessforinnan skrivit dr pd ena eller andra
sittet forstudier till den stora syntesen i Den
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kristna  kirlekstanken genom tiderna, med
dess grundliggande distinktion mellan eros
och agape, lag och evangelium. Detta se-
nare kirleksbegrepp fann han dtergd pa de
liknelser som den historiske Jesus berittat.
Herbertsson markerar hur Nygren genom
agape identifierar den teologiska kontinui-
teten mellan Jesus och Paulus, implicit for-
utsitter identiteten mellan Jesus och Kristus
och pd si sice dvervinner “liberalteologins
akilleshil” (s. 106).

Herbertssons intresse dr att forstd Nygrens
bevekelsegrunder och utveckling nir denne
skriver sitt stora verk. Han vill sitta in och
forklara detta utifrin dess samtid och hittar
svaret i avgrinsningen mot liberalteologin
och dess svagheter. Dirvid sticker han inte
under stol med sin beundran for Nygren och
det ma vara hint, men nir han jimfér gossen
Anders med Jesus vid tolv 4rs alder i templet,
har han nog passerat den grins infor vilken
han borde hejdat sig.

Som introduktion till Nygrens arbete om
Den kristna kirlekstanken genom tiderna har
boken en klar funktion och dess perspektiv
ger anledning till vidare teologihistoriska re-
flektioner. Fér minga kan den vara en god
ingang till det viktiga tinkandet hos en av
1900-talets inflytelserika svenska teologer.

Oloph Bexell
Professor emeritus, Uppsala
DOl 1051619/stkv98i3.24736

Klas Lundstrdm, Kajsa Ahlstrand, Jan-Ake
Alvarsson & Géran Janzon (red.). Svensk
mission - och kyrkorna som véixt fram.
Skelleftea: Artos. 2021. 704 s.

Svensk mission ir ett storstilat verk vars am-
bitidsa syfte dr att ge en oversike av svensk
kristen mission under de senaste 200 ren.
Boken ger en bred bild av det svenska mis-
sionsengagemanget genom att lyfta fram ett
stort antal svenska samfunds missionsinsats-
er. Med sina drygt 700 sidor, skrivna av ett
30-tal medverkande forfattare, bjuder bok-
en ldsaren pd en resa runt hela virlden. Vad

STK - 3 - 2022 | 261

Recensioner



Recensioner

giller genre dr Svensk mission nagot svarpla-
cerad och rér sig i grinslandet mellan att vara
en littillginglig fackbok och ett uppslags-
verk. Det dr inte en bok att strickldsa utan
ett verk vére act ha i bokhyllan och som man
kan dterkomma till ging pa ging.

Vid forsta anblick tycks bokens strukeur
nagot oklar. Dess kirna, som utgors av pre-
sentationer av svensk mission i ett stort antal
linder, ramas in av mer fokuserade kapitel
som behandlar olika dimensioner av mis-
sion, diribland bibeloversittning, teologisk
utbildning och mission som bistind. Kapitel
1—2 kan dock sigas utgdra bokens forsta del
och ligger en grund for vidare lasning. Hir
diskuteras bland annat begreppet mission,
akademisk forskning om mission och hur
missionsengagemanget vixte fram i Sverige.

I kapitel 3-13 stdr de olika regionerna dir
svensk mission bedrivits i centrum. Varje
kapitel fokuserar pa ett sirskile geografiske
omride, exempelvis Europa, dstra Afrika,
Sydasien och Latinamerika. Varje kapitel in-
leds med en rambeskrivning till den specifika
regionen. Rambeskrivningarnas lingd och
innehall varierar men blir en hjilpsam inled-
ning for den ldsare som inte ir bekant med
regionen i friga. Vanligtvis lyfter forfattarna
fram ndgra centrala historiska hindelser, re-
gionens religiosa sammansittning och kyr-
kans roll i samhllet. Efter rambeskrivningen
presenteras svenska missionsinsatser land for
land. De olika samfundens missionsarbete
beskrivs var for sig och man kan siledes som
lisare vilja att lidsa om ett specifikt samfund.

Vid stricklasning av flera kapitel i rad blir
det tydligt att de ménga medférfattarna haft
varierande kdnnedom om de manga regi-
onerna och olika perioderna som beskrivs,
samt haft relativt fria tyglar i uppligget av
sina texter. Innehdll och stil varierar mar-
kant. Exempelvis ger vissa forfattare mycket
stort utrymme at en specifik period eller en-
skild person, andra fokuserar pa dvergripan-
de tendenser och vissa dgnar sig framfor allt
it att genom uppradning av artal skriva fram
utmirkande hindelser. Detta vicker frigor
kring urval och uppligg av innehall; frigor
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som tyvirr inte diskuteras i nigon storre ut-
strickning i boken.

Kapitel 14-16 behandlar tre dimensio-
ner av mission som inte direkt varit for-
samlingsgrundande men som #nda utgjort
centrala delar av missionsarbetet: bibel6ver-
sittningsarbete, teologisk utbildning samt
socialt arbete och bistind. Dessa kapitel
utgdr intressant lisning, di utrymme ges
it medforfattarna att férdjupa och delvis
kritiske diskutera olika frigor relaterade till
dessa dimensioner av mission. Genom dessa
fordjupande kapitel skapas ocksa stérre for-
staelse for missiondrernas arbete si som det
beskrivits i kapitel 3-13.

Det avslutande kapitlet, kapitel 17, bestdr
av reflektioner frin redaktionsgruppen och
behandlar sa vitt skilda amnen som mission-
ens relation till modernitet, kulturantropo-
logi och lokala kyrkors sjilvteologiserande.
Kapitlet kiinns nagot 16srycke i forhillande
till boken i 6vrigt men utgor dndock med-
ryckande ldsning.

Som helhet ligger bokens styrka i att den
lyckas formedla hur mission varit en stark
folkrérelse i Sverige som spint éver samtliga
protestantiska samfund. Man kan inte annat
dn forundras Gver de ménga missionidrerna
som sints ut och det starka driv som funnits
bland dessa, men ocksd hur missionsengage-
manget format kyrkolandskapet och kyrko-
livet i Sverige. Boken lyckas med uppgiften
att vicka intresse for mission, inte minst ge-
nom sina manga bilder och personportritt.
Vad giller det senare hade jag dock 6nskat
se en mer jimn fordelning av antalet min
och kvinnor som lyfts fram (nistan dubbelt
s4 manga min som kvinnor gestaltas i per-
sonportritten), inte minst med tanke pd den
egna poingteringen av hur viktiga kvinnor
varit for svensk mission.

Vad giller sjilva historieskrivningen repre-
senterar Svensk mission en traditionell (vissa
skulle siga forildrad) sidan, dir missionirer-
na framtrider som missionens hjiltar. Det r
deras uppoffringar och insatser som stir i fo-
kus, snarare in de lokala och inhemska akto-
rerna som faktiskt i mangt och mycket burit
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fram de kyrkor som vixt fram. Redaktorerna
skriver att de 4r medvetna om denna nigot
problematiska vinkel som féljer av bokens
fokus pd just svenska missionsinsatser. I en
avslutade reflektion papekar en av redakts-
rerna att missiondrernas frimsta roll inte var
att bygga forsamlingar i Afrika, Asien och
Latinamerika, utan att fora kunskap om
forhéllanden och minniskor fran andra de-
lar av virlden ndrmare kristna forsamlingar
i Sverige. Jag hade 6nskat att detta perspektiv
kommit fram tydligare i boken for att inte
pa nytt dteruppliva den problematiska bilden
av den vite missiondren som den oumbirlige
hjilten.

I férordet nimns att boken i férsta hand
ir tankt att anvindas som liromedel for stu-
denter som studerar missionsvetenskap pa
grundnivd. Min uppfattning ir att den skulle
fungera bra i detta sammanhang, men att en
sidan anvindning kriver en hel del lirarvig-
ledning. Dels pd grund av den ovan nimnda
historieskrivningen, men ocksi vad giller
fragan om urval och killanvindning. Trots
bokens stora omfing 4r det en Gvermiktig
uppgift att vara allomfattande i att skildra
svensk kristen mission under de senaste 200
dren. Vi far ett smakprov snarare heltickande
skildringar av samfundens missionsinsatser.
Det ir inte ett fullstindigt lexikon studenter
fir ta del av, vilket de bor géras medvetna
om. Vad giller killanvindning anvinds allt
fran avhandlingar och vetenskapliga artiklar
dll intervjuer, brev, tidningsartiklar, hem-
sidor samt samfundens egna producerade
bocker och skrifter i nagot av ett virrvarr,
vilket gér det svirt att beddma trovirdighet
och tendens. Detta kan emellertid skapa
mojlighet till intressanta diskussioner i klass-
rummen.

Avslutningsvis vill jag betona att Svensk
mission, trots ovan nimna brister, ir en vik-
tig bok och utgdr en rik killa dill kunskap
om svensk mission. Det ir ett samlat verk
som kommer sté sig linge, vil virt att kopa
for varje missionsintresserad person. Det dr
ocksd en i ekumeniske hanseende viktig bok,
eftersom den erbjuder ett tillfille att ta del av
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och bekanta sig med ett stort antal svenska
kristna samfund, deras historia och missions-
engagemang.

Julia Kuhlin
TD, Uppsala
DOI: 1051619/ stkv98i3.24737

Hakan Méller & Ola Sigurdson (red.).
Marilynne Robinson and Theology.
Stockholm: Kungl. Vitterhets Historie och
Antikvitets Akademien. 2021. 219 s.

Marilynne Robinsons forfattarskap som
omfattar modernitetskritik, litteratur och
teologi har uppmirksammats i sivil USA
som andra delar av virlden. Hennes arbeten
har gett upphov till en oéverskidlig mingd
artiklar och studier. Det gav anledning till
att Nitverket for litteratur och religion vid
Géteborgs universitet dgnade sig at forfat-
tarskapet. Det ledde till en konferens 2018
anordnad av Kungl. Vitterhets Historie och
Antikvitets Akademien. Bidragen frin kon-
ferensen foreligger hdr i tryck.

Hikan Méller och Ola Sigurdson ir vo-
lymens redaktdrer. De ger bakgrunden till
det flerdriga interdisciplindra studiet av
Robinsons  forfattarskap.
av projektet, bokens struktur och de en-
skilda bidragen ger ldsaren vigledning till
Robinsons sammansatta tinkande. Hir far
lasaren inblick i hennes formaga att skapa
berittelser som stimulerar till samtal om
djupt existentiella frigor.

Ett portritt i olja av Jean Calvin (1509—
1564) fran 1858 ir forsittsblad till bokens av-
delning "On Theology”. Jayne Svenungssons
inledande kapitel, som ir baserat pa hennes
installationsféreldsningen for professuren i
systematisk teologi i Lund 2015, ger fordju-
pade insikter i Robinsons forfattarskap. Hir
liggs grund for ate forstd varfor och hur det
kommer sig att Robinson 4r en av samtidens
mest uppskattade forfattare i grinslandet
mellan teologi, religion, estetik och huma-
nism. Robinson bidrar till att uppritta "re-
ligionens ritta plats” i samtiden.

Presentationen
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Heather Walton stiller fragorna om teo-
logins form och uttryck hos Robinson.
Walton ir sirskilt intresserad av att for-
std hur de litterira verken samspelar med
hennes teologiska vision uttrycke i artiklar.
Enligt Andreas Nordlander dras lisaren av
Robinsons texter in i en kritisk konversation
om centrala begrepp som reduktion, religi-
on och erfarenheten av att vara minniska.
Robinsons kritik av det moderna reduktio-
nistiska tinkandet analyseras baserat pa hen-
nes tre forsta romaner, Housekeeping (1980),
Gilead (2004) och Home (2008).

Arne Rasmusson ger en bred bakgrund till
det sociokulturella, politiska och ekonomis-
ka sammanhanget f6r Robinsons forfattar-
skap. Mot bakgrund av amerikansk, frimst
protestantisk, historia frin 1850-talet skapas
forutsittningar for forstdelse av den miljo
och de konventioner av religiés och social
karakeir som hennes romaner dterspeglar.

Doug Gay uppmirksammar en frbindel-
se mellan romanerna Gilead, Home och Lila
(2014) och sydvistra Iowa och Skottland.
Gay undersdker sambandet mellan Skott-
land, kalvinismen och reformert teologi och
visar pa en litterir antikalvinistisk tradition
i Skottland. Robinsson inbjuder till omlis-
ning och dteruppticke av Calvin och refor-
mert teologi.

Forsta delen av antologin avslutas med
en bild pd milningen "The Return of the
Prodigal Son” av Rembrandt (1606-1669).
De bida oljemalningarna ger en visuell ram
for de teologiska rotterna i Robinsons for-
fattarskap och utgor tolkningsresurs for det
problematiserade temat om den férlorade
sonen i hennes romaner.

Savil enskilt som sammantaget bidrar
bokens kapitel till att skapa en forstdelse for
varfor och hur Robinson har blivit en av var
tids mest prisade forfattare. 1 berittelsens
form &ppnar hon for reflektion och samtal
i Amnen som hem och hemléshet, tro och
profetism, forlatelse och hopp mitt i for-
tvivlan. Skirningspunkterna i det pigiende
samtalet om litteratur, historia, teologi och
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religion utforskas, vilket breddar lasforstael-
sen och skapar ett behov av omlédsningar.

I antologins andra del analyserar Beata
Agrell och Martin Westerholm Gilead. Agrell
behandlar romanens genre och adressat, te-
man som i den omfattande forskningen fatt
mindre uppmirksamhet. Frigan om genre
leder till ett Sppnande perspektiv for en kon-
struktiv ldsning. Westerholm tar sin utgangs-
punke i en artikel som romanens protagonist
John Ames liser. I den stilldes en friga om
hur en skriftlird skiljer sig fran en profet.
Utifrdn Ames berittelse for den sjudrige
sonen om sin slikt och om den frigans re-
levans i slikten, diskuterar Westerholm hur
Robinsons teologi forhiller sig till det profe-
tiska och hennes sakramentala grundforstd-
else.

Hikan Moller och Clemens Cavallin
analyserar Home. Moller problematiserar
begreppen forlatelse och forsoning med be-
rittelsen om den forlorade sonen som under-
liggande struktur for romanens djupstruk-
tur. Cavallin analyserar samma berittelse,
men med tilligget "Fadern och den férlorade
sonen”. Den liknelsen anvinds i en jaimfo-
relse mellan Robinsons Home och Michael
O’Briens A Father’s Tale (2011) och mynnar
ut i att liknelsen fir ett nytt fokus pa Faderns
roll. Det leder i sin tur till en ny friga om det
ideala faderskapet.

Kamilla Skarstrom Hinojosa, Ola Sigurd-
son och Maria Yassa har levt sig in i Lila.
Skarstrom Hinojosa analyserar romanen och
den unga kvinnan Lilas liv som nomad och
senare hemliv som hustru till John Ames. Ef-
ter att Lila stulit en bibel i Ames kyrka blir
hon helt upptagen med profeten Hesekiel,
som hon for hand skriver av rad for rad.
Hennes intensiva umginge med Hesekiel
och sirskilt verserna 16:4—6 ppnar for dia-
log, med sig sjilv och med sin man och mig
som ldsare.

Sigurdson undersoker relationen mellan
nad och subjektivitet i romanen, en tema-
tik som ir dterkommande i forfattarinnans
skrifter. Fér Robinson ér det personliga “ja-
get” inte enbart ett svagt och passivt subjekt.
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Det finns dven ett kapabelt "jag” som kan
uttrycka egen vilja. Med hjilp av Charles
Taylors distinktion mellan det starka, kon-
trollerade “jaget” och det porésa “jaget” nar
Sigurdson en fordjupad férstdelse av ndd och
subjektivitet hos Robinson.

Maria Yassas bidrag vidgar horisonten
med en analys av Lila utifrin den engelska
psykoanalytikern Wilfred R. Bions (1897—
1979) epistemologi. Den dr mer komplex 4n
den som utgdr frin att insamlande av fakta
om en person ir liktydigt med en verifierbar
och objektiv kunskap. For Bion ir kunskap
intersubjektiv och transitiv. Den &r bara
mojlig for den som stiger in i en persons liv
och verklighet och nar kunskap som inte ir
finit. Det 4r med den grundhallningen som
Yassa ldser Lila. Det 6ppnar for en lisning
som vidgar perspektivet och hjilper ldsaren
att soka grinsen mellan det man kan veta
och det okinda. Denna hallning dll verklig-
heten och den minskliga erfarenheten leder
till en 6ppenhet mot framtiden och hoppet
och den ger tron en naturlig plats i tinkan-
det.

Yassas avslutande artikel skapar en bryg-
ga till Svenungssons inledande artikel. Det
modernistiska tinkandet reducerar verklig-
hetsuppfattningen och Robinsons tinkande
oppnar for en kunskap och verklighetsupp-
fattning som vicker forundran och férvin-
tan. Med andra ord: religionen kan f& upp-
rittelse och sin ritta plats i samtidsdebatten.

Ett uttalat mél med antologin var att for-
std varfor och hur Robinson ir en av var tids
mest prisade forfattare. Malet har uppnitts
med rage och i dialog med en omfattande
forskning pa anglosaxiskt omréde.

Med 6kade kunskaper om forfattarskapets
form och innehall blir det helt nédvindigt
med omldsningar av Robinsons stora verk.
Det 4r hennes konstverk som kan konfron-
tera lisarens egna livserfarenheter. Vid den
motespunkten skapas ny mening bortom
grinserna for alla observationer och analyser.
Robinsons férmdaga att skapa berittelser om
minniskors vardagliga bestyr och kamp for
anstindighet och 6verlevnad kan bereda vig
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till igenkdnning som gor existensens villkor
synliga och 6ppna mot forindring.

Johnny Jonsson
TD, Stockholm
DOI: 1051619/ stkv98i3.24738

Yafa Shanneik. The Art of Resistance in
Islam: The Performance of Politics among
Shi'i Women in the Middle East and Beyond.
Cambridge: Cambridge University Press.
2022.253s.

Hindelserna kring den tredje shiitiske ima-
men Husseins (f. 626) déd under slaget vid
Karbala ar 680 har spelat en central roll for
den shiitiska identiteten. Hindelsen hade
sin upprinnelse i schismen mellan tvi grup-
per som senare kom att kallas for sunniter
och shiiter inom islam. Tvisten handlade
om successionsfrigan efter islams profet
Muhammeds déd. Medan shiiter ansdg att
ledarskapet skulle stanna inom Muhammeds
4te ville sunniterna utse en av minnen ur
Muhammeds nirmaste krets som hans efter-
tridare. Det var de senare som vann tvisten.
Ar 661 mérdades den forste shiitiske imamen
Ali (f. ca 600) vid ett attentat genomfort av
en hardfor religids fanatiker. Samma 4r ut-
ropades umayadkalifatet (661—750) och nir
den forste umayadiske kalifen Muawiya (ca
597—680) utsdg sin egen son Yazid (ca 646—
683) till sin eftertrddare vigrade den tredje
shiitiske imamen att forklara sin lojalitet
med den nye kalifen. Den senare skickade en
stor trupp for att bestraffa Hussein. Under
slaget vid orten Karbala, beligen i dagens
Irak, massakrerades Hussein och hans nir-
maste min. Husseins kropp skindades och
hans huvud fordes till umayadernas huvud-
stad Damaskus som trofé.

Traumat kring denna hindelse hogtidlig-
halls varje ar vid den forsta manaden i det
muslimska kalenderaret, Muharram. I hog-
tidlighallandet ingdr hoglisning av hindel-
seforloppet vid slaget och detaljerna kring
Husseins martyrddd. Slaget beskrivs som
en orittvis och ojimn kamp mellan den
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umayadiske kalifen Yazids trupper som upp-
gick dill flera tusen min och Husseins f6lje-
slagare som bestod av ett sjuttiotal personer.
Ett inslag i sorgeceremonin 4r att deltagarna
griter hogt 6ver de ofdrritter som imamen
Hussein och hans foljeslagare utsattes for.
Andra inslag i sorgeceremonin dr att sla sig
sjilv pa brostet eller, som man gor hos en del
shiamuslimska grupper, att sla sig med ked-
jor, skidra sig med knivar eller i en del fall g&
pd glodande kol. Syftet med dessa ritualer ir
mdnga: att uppleva den smirta som Hussein
och hans féljeslagare utsattes for, att uttrycka
sin solidaritet med Hussein, att visa att man
ir beredd att do for de syften som Hussein
offrade sitt liv for och si vidare.

Ritualerna uppfyller manga syften. De
stirker den sociala sammanhillningen mel-
lan shiiter, vilka allc sedan begynnelsen har
varit en utsatt minoritet. Det gemensamma
narrativet som artikuleras genom ritualer-
na skapar en kiinsla av gemenskap bland
utdvarna. Det idr emellertid inte alla shiiter
som utfor de mer extrema ritualerna, som att
skdra sig i huvudet eller i ryggen med vas-
sa knivar eller att ga pé glodande kol. Det
ir framfor allt mindre och marginaliserade
grupper bland shiiter som dgnar sig at sidana
ritualer. En rad framstiende shiitiska stor-
ayatollor har utfirdat fatwor som férbjuder
dessa ritualer och klassat dem som skadliga
och brutala, vilka stiller shia i dilig dager.
Religionshistorikern Yafa Shanneik har i sin
bok 7he Art of Resistance in Islam studerat en
av de grupper som utdvar dessa smirtsamma
ritualer.

Hon har genom klassisk etnografisk me-
tod, genom deltagande observation, del-
tagit i sorgeceremonier som organiserades
av shiamuslimska kvinnor tillhérande en
mindre grupp som kallas shirazier. De har
fate sitt namn efter den irakiske ayatollan
Muhammad al-Shirazi (1928—2001), vars
tolkningstradition dessa efterféljer. Shanneik
har besokt cirka 260 sidana ceremonier i
Dublin, London, Kuwait och Bahrain under
flera ars tid. Hon har genomfort intervjuer
med fdrsta och andra generationens shiitiska
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kvinnor eller konvertiter i Europa samt shii-
tiska kvinnor i Mellanostern. Karaktiristiskt
for shirazier ir att de anser sig representera
den autentiska formen av shiaislam. Detta
framkommer bland annat av att de inte rids
for att utfora de mest smirtsamma och ex-
trema ritualerna. Som ett bevis pd sin dkthet
framhéller shirazikvinnorna att deras cere-
monier fir besok av profeten Muhammeds
dotter Fatima (ca 605—632), tillika den forste
imamen Alis hustru och den tredje imamen
Husseins moder, med jimna mellanrum.

Det unika med de kvinnor som Shanneik
har studerat ir att de inte ir passiva dskddare
till ritualerna som av tradition har varit en
manlig arena. I stillet for att passivt beskada
minnens utférande av ritualer har de skapat
skyddade zoner dit enbart kvinnor har dll-
tride och dir utfér de samma ritualer. Med
sina kroppar som insats dvertar shirazikvin-
norna aktdrskapet och demonstrerar sin
makt genom att utmana de manliga struk-
turerna. Shirazikvinnorna hivdar att det var
de som bérjade utfora sidana ritualer i slutet
av oo-talet och det var efter det som shiitis-
ka kvinnor over hela virlden borjade utova
liknande ritualer. Shanneik tolkar shira-
zikvinnornas utdvande av sidana smirtsam-
ma ritualer som ett steg i en emancipatorisk
riktning.

Detta dr en sanning med modifikation.
Shiamuslimska kvinnors aktorskap gir ling-
re tillbaka 4n slutet av oo-talet och begrin-
sar sig inte tll shirazikvinnor. Man skulle
kunna se shiamuslimska kvinnors utmaning
av manliga strukturer genom att kopiera
utdvningen av ritualerna i slutna kvinnliga
sillskap som en trend som hinger samman
med moderniseringsprocessens  globalise-
ring. I takt med att allt fler shiamuslimska
kvinnor utbildade sig och deltog i sociala,
ckonomiska och politiska aktiviteter har de
utmanat den patriarkala ordningen. Denna
utveckling fick en ordentlig skjuts efter revo-
lutionen i Iran 1979 da man fran de religiésa
auktoriteternas sida uppmuntrade kdnssepa-
rerade kvinnliga sammankomster. Oavsett
hur det ligger till med den saken ir det indd
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svart att dra de allt for lingtgiende vixlar
som Shanneik gor av sin studie.

Shanneik visar i sin omfattande och
mycket intressanta studie att shirazikvinnor-
na utmirker sig nir det giller utévande av de
mycket smirtsamma ritualerna. Faktum ir
dock att shirazikvinnorna, enligt egen utsa-
go, startade sina utdvningar av dessa ritualer
efter att hogt uppsatta manliga foretridare
inom shirazirdrelsen uppmanade dem att ta
pa sig denna aktiva roll. Ett syfte med detta
var att forstirka bilden av shirazigruppen som
representanter for den autentiska formen av
shiaislam. Shirazikvinnornas aktiva utévan-
de av dessa ritualer kan visserligen tolkas som
ett uttryck for kvinnlig emancipation da de
har vertagit aktdrskapet inom ett manligt
dominerat omride. Den emancipatoriska
tolkningen hamnar i en helt annan dager nir
man far veta att shirazikvinnorna aldrig har
utmanat de manliga religiosa auktoriteternas
ytterst misogyna rattsliga tolkningar. Detta
omrade har forblivit ett “icke-berdrbart” filt
for shirazikvinnorna. Faktum ir att shiamus-
limska kvinnliga teologer, rittslirda och ak-
tivister tillhérande andra rikeningar, framfér
allt de som bekinner sig till den usulidiska
skolan, inte har latit sig begrinsas av nigra
roda linjer. De har rikeat hérd kritik mot
shiitiska auktoriteters rittsliga och teologiska
dskadningar, som genomsyras av patriarkala
och misogyna uppfattningar, ur liberalteolo-
giska och feministiska perspektiv.

Yafa Shanneiks bok bygger pa ett gediget
etnografiskt arbete och vilar pd en stark teo-
retisk grund. Boken bidrar med ny kunskap
om en minoritetsgrupp inom den shiitiska
minoriteten. Studien ir ett virdefullt bidrag
inom omradet levd religion.

Mohammad Fazlhashemi

Professor, Uppsala
DOI: 1051619/ 5tkv98i3.24739
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Vitor Westhelle. Liberating Luther: A
Lutheran Theology from Latin America.
Minneapolis, MN: Fortress Press. 2021.
238s.

Tre 4r efter teologen Vitor Westhelles
(1952—2018) bortging gavs en samling av
hans mest populira portugisiska texter ut pa
engelska. Westhelle, som ursprungligen kom
fran Brasilien, var professor i systematisk
teologi vid Lutheran School of Theology i
Chicago och betraktas av somliga som en av
var tids frimsta amerikanska lutherska (be-
frielse)teologer. De elva artiklarna och essi-
erna spanner dver tre drtionden (1978-1998)
och ror sig i tvirsnittet mellan teologi, filo-
sof1, sociologi, sprik- och litteraturvetenskap
och historia. En mingd teologiska dmnen
berdrs utifrin tidsaktuella globala och re-
gionala fragor. Bland annat behandlas den
ckologiska krisen, den ekumeniska rorelsens
klassintressen, asymmetrisk kommunikation
i Latinamerika samt relationen mellan luth-
ersk teologi och befrielseteologi. Namnvirt
ir ocksa att Westhelle ger "nya” perspektiv pa
det befrielseteologiska samtalet om harma-
tiologi. Likasa att han formulerar en antro-
pologi utifrin myten om Kain och Abel, som
samtidigt ocksé dr berdttelsen om erdvringen
av Amerika. Med detta som bakgrund skissar
han i férbifarten grunddragen i en kristologi
— en ny bild av Kristus som mycket mer den
andre Kain, in den andre Adam.

Titeln Liberating Luther lovar mycket.
Den som hoppas pd en frigdrelse i bemir-
kelsen nya omdanande perspektiv pa Luther
och hans teologi kommer formodligen bli
besviken. Fér den besvikne kan i stillet
Westhelles bok Transfiguring Luther (2016)
rekommenderas. Vad som i Tranfiguring
Luther forklaras explicit framtrider i Libera-
ting Luther i praktk, det vill siga ett bruk av
Luther som figura. I korthet och forenklat r
figura en trop som lever upp och kontextua-
liserar sig sjilv genom att stindigt pa nytt dga
rum. Till skillnad fran allegorin sa forindras
och anpassar sig figura efter det ssmmanhang
i vilket den uppstir. Atc hivda Luther som
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figura dr alltsa att sdga act Luthers teologi for-
vandlar sig sjilv nir Luther tolkas i nya his-
toriska, politiska eller kulturella situationer.
Denna typ av kontextualisering av Luther
gar inte ut pd ace forst fixera meningen i hans
teologi ddr och da, for att sedan bemdda
sig med att dversitta denna mening dill ett
hir och nu. Snarare handlar det om att lata
Luthers teologi forvandlas i lekfulle samspel
med nya sammanhang, s& att den nuvarande
innebérden kan framkallas i meningsskapan-
dets pigiende praktik.

I flera av artiklarna blir det tydligt hur
Westhelles tankevirld och arbete priglas av
den marxistiska teoribildningens dialektiska
rorelse mellan teori och prakeik. For somliga
lasare kan den frekventa dialogen med marx-
istiska tinkare mihinda framstd som passé,
for andra inte. Oavsett visar Westhelle hur
frukebar och kreativ dialogen med dagsak-
tuell samhillsvetenskaplig forskning och so-
ciologisk teoribildning kan vara, liksom hur
viktig den dr for att forhindra att teologer
retirerar in i trygga, enhetliga och samman-
satta teologiska system — system som aldrig
tillfullo dverensstimmer med en stindigt
forinderlig, konflikefylld och motsigelsefull
tillvaro. Som ett exempel pa denna dialekeis-
ka rorelse kan nimnas Westhelles omvirde-
ring av Luthers tviregementslira, utifrin hur
olika lutherska forsamlingar i Latinamerika
reagerat pa en rad samhillsforeteelser, sdsom
militdirkupper, klasskonflikter och rasism.

Det idr anmirkningsvirt hur oberoende
Westhelles texter dr av sin tid och kontext,
trots att han just tar avstamp i historiska
samhillsutmaningar och kontextualiserar
teologiska teman. Detta sillsamma obero-
ende gbr att man som teolog med ldtthet
kan translokera, dversitta eller fritt plocka
ur materialet for att reflektera vidare uti-
fran sin egen kontext. Det dr nirmast ett
teologiskt konststycke dir Westhelle gor
inte bara Luther, utan ocksi sig sjilv till en
Jigura, vilket far en att dra slutsatsen att det
i praktiken inte i forsta hand ir Luther, utan
snarare teologen och dennes teologiska krea-
tivitet som frigors. I Westhelles texter mirks
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denna frigdrelse lika mycket i innehéllet som
i spriket. Som Oversittaren noterat s be-
skrev Westhelle sin forfattarstil som barock,
en stil och en lekfull sprikformaga som till
viss del bevarats i oversittningen. Ognar
man igenom originaltexterna och jimfér
med den engelska oversittningen upptick-
er man snart behéllningen med en frimo-
dig oversittare. I den engelska utgavan har
oversittaren brutit upp lingre meningar och
delat upp stycken for att skapa mer hanter-
bara block samt generdst omordnat syntaxen
for att gora det enklare for lisaren att folja
Westhelles tankebanor. Fram vixer en fruke-
bar teologisk reflektion som ér vil rotad i den
europeiska teologihistorien och den befriel-
seteologiska traditionen. Stundtals framtri-
der Westhelle mer som en kritiskt reflekee-
rande poet dn en “systematiker” i traditionell
mening. Djirvt tdnjer han pd den akademis-
ka diskursens ramverk, vilket i sig inte ir ett
problem om det inte vore f6r den bitvis fat-
tiga notapparaten. Det dr en uppenbar brist i
flera av artiklarna — i synnerhet f6r den som
vill soka sig till killorna och dérifran kritiske
granska grunden for Westhelles resonemang-
en — som beror pd att texterna i forsta hand
skrevs till seminarier med kollegor som var
vilbevandrade i det material som Westhelle
arbetade med.

Vad Westhelle med sitt teologiska hant-
verk visar ir att teologi, s linge den ir upp-
kopplad mot verkligheten, aldrig ir sluten,
utan oppen, levande och i stindig forind-
ring. Tydligast blir detta i hans uppgorelse
med soteriologiska modeller, vars syfte varit
att didaktiske forsoka forklara Kristi frils-
ningsgirning pd korset. Problemet med teo-
logiska forklaringsmodeller i allminhet och
soteriologiska i synnerhet ir att de karikerar
verkligheten och stinger samtalet genom att
endast fora fram en mening och e tolkning.
Nir lidandet ges en rationell forklaring ba-
serat pd en fornuftsmissig kalkyl “berévas
korsfistelsen pé sin skandal” (s. 15). Resulta-
tet blir i bista fall att Jesus kors — liksom alla
kors — ”bekldds i rosor” och i virsta fall att de
rosbeklidda korsen bérjar beundras (s. 25).
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Westhelle avvisar inte alla forklaringsmodel-
ler per se, inte heller avvisar han alla bilder
och metaforer som sprungit fram fran eller
projicerats pa korset. Han gor dock en dis-
tinktion mellan modeller som definierar och
bilder som féreslar. Den ena sluter och dédar
medan den andra 8ppnar och bevarar for-
undran och forfiran hos den som bevittnar.
Poingen, menar Westhelle, 4r att "évervinna
likgiltigheten hos dem som inte lingre stiller
nagra frigor” (s. 28).

Med sin teologiska reflektion pdminner
Westhelle lisaren om att teologi alltid ir
mycket mer ett verb idn ett substantiv. Det
ir en viktig pdminnelse f6r den teolog som i
stunder av svaghet suktar efter svunna tiders
systematik — tider da teologen var mer en
systembyggande ingenjér 4n en ambivalent,
kinslig och kritiskt tinkande poet.

Liberating Luther ir en samling med bade
originella och suggererande texter som — med
risk for att bekld korset med nya rosor — bara
kan komma frin en kontinent dir (befrielse)
teologi gors i mellanrummet mellan Kains
tal och Abels tystnad. Det idr dtminstone dir
som Westhelle verkar; likt en poet som, for
att parafrasera Karl Marx (1818-1883), av-
kladde korsen de imagindra blommorna si
att de korsfista en dag ska kunna slita sig loss
och sjilva fi samla levande blommor.

Johannes Witkowsky
T™, Malmé
DOI: 1051619/ stkv98i3.24740

Magnus Zetterholm (red.). Den tidiga
Jesusrérelsen: En introduktion. Skelleftea:
Artos. 2022.181s.

Introduktioner till nytestamentlig forskning
ir en spretig genre, nu for tiden nistan ute-
slutande pa engelska, och aldrig kortfattad.
2019 kom till exempel 7he New Testament in
Irs World av N.T. Wright och Michael Bird,
en tegelsten pa nistan tusen sidor. Framfér
allt var den boken en introduktion till Nya
testamentet och till N.T. Wrights forskning.
Enligt férordet hade den ocksd som uttalat

RECENSIONER

mal att gora Nya testamentet tillgingligt for
inte minst kyrkligt associerade ldsare: pasto-
rer och ldrare.

Den tidiga Jesusrorelsen ger i stillet en kort-
fattad introduktion pd svenska, framfor alle
till Jesusrorelsen, snarare 4n till Nya testa-
mentet. Den finns ocksé i ett sammanhang
och vad detta innebir kommer jag aterkom-
ma till. Boken ir foredémligt koncentrerad
— i fem korta kapitel, en inledning och en
kort introduktion till utombibliska killor
behandlas Jesusrorelsen, dess sammanhang
och dess texter pd ett dvergripande men ofta
vilfungerande siitt.

Dan Nisselqvist behandlar i ett forsta ka-
pitel den historiska, kulturella och religiésa
miljon. Jesusrorelsen och Nya testamentets
texter sitts in i ett sammanhang; de politiska
skeendena frin beligringen av Jerusalem 587
fv.t. tll Bar Kokhba-revolten pa 130-talet
v.t., jimte bland annat helleniseringen och
folkligt liv i medelhavsomradet. Nisselqvist
lyckas fanga upp centrala och avgorande ske-
enden pa ett koncist och pedagogiske sitt.

I det andra kapitlet gar Karin Hedner
Zetterholm ndgot pa djupet i Jesusrorelsens
nirmaste sammanhang: Andra templets ju-
dendom. Hedner Zetterholm lyfter pé ett
genomarbetat sitt fram centrala aspekter i
det disparata fenomen som judendomen vid
denna tid var. Bland annat férbundstanken,
tolkningstraditioner, tempeltraditioner och
renhetsseder, gruppkonstellationer och mes-
siasforvintningar behandlas pedagogiske.

Jesus sjilv behandlas i det tredje kapitlet
av Maria Sturesson. Sturesson introduce-
rar Jesus genom att presentera en Oversike
over evangelieforskningen. Hon ger dels en
genomging av forutsittningarna (genrefra-
gan och det synoptiska problemet), dels en
oversikt av de fyra evangelierna i “férmodat
kronologisk ordning” (s. 85). I det samman-
hanget angriper Sturesson pa ett Svergri-
pande sitt fragor som teologisk tendens och
textkritik. Som introduktion betraktat fun-
gerar den vil, i att den tar ett helhetsgrepp
om forskningsliget.
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Bokens redaktér Magnus Zetterholm
skriver det nistfoljande fjirde kapitlet om
den andre portalgestalten i den tidiga Jesus-
rorelsen: Paulus. I detta kapitel tecknas forst
en kort bakgrundsbild av Paulustolkningar-
na och senare Paulusforskningen genom ar-
hundradena, som ocksa sitter in Den tidiga
Jesusrirelsen i ett sammanhang. Zetterholm
anvinder sig sedan frimst av den bild som
presenteras i Apostlagirningarna (med ned-
slag i breven), for att pa ett koncist sitt ge
en overblick av Paulus liv som vi kinner det,
hans litterdra produktion och budskap.

Avslutningsvis tecknar Samuel Byrskog en
bild av den senare delen av den forsta Jesus-
rorelsen. Med kritisk distans till begreppen
parousiafordrojning”  (varfor drojer Jesus
aterkomst) och Friihkatholizismus (utveck-
lingen till en kyrklig institution), si teck-
nas den fortsatta utvecklingen av den tidiga
Jesusrorelsen. Byrskog gor nedslag i bland
annat geografisk spridning, skriftproduktion
(inklusive forfattarskap), forhallande till den
hebreiska bibeln, etik och tidsuppfattning.
Aterigen ticks minga komplexa skeenden pa
ett pedagogiskt och kortfatcat sitt.

I det att boken som helhet har Jesus-
rorelsen som fokus finns en tydlig poing.
Om man skulle, likt miangder av introduk-
tioner till Nya testamentet, titta pa varje bok
for sig, sa finns det en risk att fastna i detaljer.
Det dr dirfor svdrt att ge en kort inledning
till varje bibelbok och sedan lyfta blicken for
att se helheten. Bokens perspektiv gor dirfor
att introduktionen fungerar vil, det blyg-
samma omfanget till trots.

Forskningen om Nya testamentet ir ett
stort och dynamiskt filt, med minga forsk-
ningstraditioner och strémningar som 16per
bide parallellt och pa tvirs med varandra.
Den hir boken skriver genom sitt anslag
relativt naturligt in sig i den forskningsfara
som i boken kallas ”the Paul Within Judaism
Perspective” (s. 117). En genomgaende trdd i
flera av bidragen ir att se Jesusrorelsen som
en inomjudisk foreteelse. Jesus debatt med
fariséerna dr en inomjudisk debatt, Jesus-
rorelsen hade sin naturliga utgdngspunke i
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synagogorna och si vidare. Terminologin,
ddr man vinnligger sig om att undvika ana-
kronismer som “kyrka” och "kristendom” om
rorelsen, dr ett tecken pa det. Perspektivets
bidrag till den nytestamentliga forskningen
ir en forklaringsmodell fér de nytestament-
liga texterna som gor rittvisa ét Jesus och
Paulus judiskhet. Det finns inom Paul
Within Judaism-perspektivet en naturlig
onskan act hitta forklaringsmodeller for
Jesusrorelsen inom den judiska religidsa
sfiren. Dirmed tonas forklaringsmodeller
for Jesusrorelsen som stammar ur den hel-
lenistiska omvirlden ned. Som med alla
forskningsstromningar kan Paul Within
Judaism-perspektivet dirmed riskera att fa
en slagsida. Bokens forfattare lyckas dock pa
det hela taget undvika den slagsidan.

Malet med boken ir att den ska fun-
gera som “grundliggande introduktion till
det som i Sverige kallas Nya testamentets
exegetik, bidde for den intresserade allmin-
heten och for olika introduktionskurser pd
universitet och hégskolor” (s. 7). Efter att
ha list boken tycker jag att den fungerar ut-
mirke som just det. Den lyckas formedla en
pedagogisk och samlad bild av ett stort och
komplext material, utan att gora f6r minga
forenklingar. Om man som ny student i Nya
testamentets exegetik behover en introduk-
tion, sa har man i Den tidiga Jesusrorelsen en
god sidan. Aven for den som ir verksam i
ett annat teologiske forskningsfile ar boken
en tillgdng. En pedagogisk genomgang av ett
sa stort material (dessutom pa svenska) viixer
inte pa trid.

Jag saknar dock fotnoter och litteratur-
hinvisningar. Forslag pa vidare lisning hade
kunnat ge den intresserade lisaren fler vigar
in i det myller som utgdr Nya testamentets
exegetik. I stillet redovisas primirkillor, men
knappt nagon sekundarlitteratur.

Ett annat frigetecken jag har handlar om
att bokens styrka ocksa kan bli dess svag-
het. Det dr goda genomgingar av ett brett
forskningsfile, vilket forstds gor act man kan
sakna det fordjupade perspektivet. Férdju-
pade nedslag i vissa amnen, utéver Hedner
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Zetterholms nidrmare utliggning av andra
templets judendom, hade kat bokens kva-
litet yteerligare.

Detta ar dock randanmirkningar. Det ér
en vil fungerande, pedagogisk bok som jag
varmt kan rekommendera for den som vill
ha en introduktion dll forskningen om den
tidiga Jesusrorelsen.

Martin Landgren

Doktorand, Stockholm
DOI: 1051619/ stkv98i3.24741
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