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2021 firar Svenska teologiska institutet i Jerusalem sjuttio ar. Under sju de-
cennier har institutet varit en uppskattad men ocksi omdebatterad institu-
tion. Férutsittningarna for grundandet var heller inte okomplicerade. Nir
institutet 6ppnade for studenter i februari 1951 var det efter acskilliga &r av
forberedelser och man hade dven beslutat att avsta fran missionsarbete.” Det
var divarande Svenska Israelsmissionen som grundade institutet och man
hade haft medarbetaren Greta Andrén (1909-1971) pa plats i Jerusalem se-
dan 1946. Hon hade tidigare arbetat med mission bland judar i Wien, vilket
var sillskapets biarande idé. I den nya staten Israel ridde nya forutsittningar
och institutets inriktning blev studier och forskning.

I denna artikel analyserar jag skilen till varfér Svenska Israelsmissionen
lat institutet i Jerusalem bli ett undantag vad avsig mission bland judar.
Under forberedelserna hade mojligheten till en judisk stat vicke teologiska
och politiska frigor i den kristna virlden. Det handlade frimst om politisk
sionism, den rorelse som s6kte etablera en judisk stat, samt fragan om hur
kristna skulle relatera till judar och judendom efter férintelsen. Mitt in-
tresse giller alltsd hir hur en svensk kristen missionsférening borjade sam-
arbeta med judiska representanter och etablerade en ny verksamhetsform i
Jerusalem under borjan av 1950-talet.

1. Birger Pernow, "Hur har det Svenska teologiska institutet i Jerusalem kommit till?”
(1963), 2-3, Tillskott till H.S. Nybergs samling, 2010/28, Uppsala universitetsbibliotek.
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En brinnande friga var alltsd hur en kristen organisation som Israels-
missionen stillde sig till politisk sionism och nirliggande ideologier som
verkade for att forma en judisk stat i Palestina. Bakgrunden till fragan var
den gamla kristna forestillningen om templets fall och judarnas fordriv-
ning fran landet som straff. Judarnas exiltillvaro var enligt detta sitt att se
ett tecken pa deras otro.* I det fall en judisk stat skulle upprittas skulle
den motsiga den kristna idén om judarnas bestraffning. 18o0-talets apo-
kalyptiska stromningar forindrade dock manga kristna samfunds hallning
i frigan. Judarnas atervindande till landet skulle forebida Jesus aterkomst.
Detta var ett motiv som drev Svenska Israclsmissionens ledare Birger
Pernow (1888-1973). Hans teologi priglades i hog grad av en eskatologisk
forstéelse av samtidshistorien som dterspeglad i olika bibeltexters profetior.?
P4 svenskt héll har frigan om evangelikala samfunds relation till det judis-
ka folket behandlats av bland andra Per Erik Gustafsson (1912—2001) och
Goran Gunner.* Relationen mellan Israelsmissionen och institutet i Je-
rusalem har tidigare avhandlats av Lars Edvardsson och Ulf Carmesund.’
Edvardsson undersoker Israelsmissionens utveckling i ett historiskt perspek-
tiv och betraktar judisk-kristen dialog som en dtervindsgrind. Carmesund
analyserar olika aktorer i Israelsmissionens sammanhang och deras relatio-
ner till sionism, den israeliska staten och den palestinska flyktingsituatio-
nen. Bland aktérerna finns Greta Andén, Harald Sahlin (1911-1995) och
Hans Kosmala (1903-1981), vilka alltsd var de forsta ansvariga for Svenska
teologiska institutet i Jerusalem. Varken Edvardsson eller Carmesund dgnar
dock nagon storre uppmirksamhet dt kursindringen i friga om mission.
En hindelse som heller inte relaterats till denna kursindring var Israels-
missionens engagemang i den si kallade Operation Mercy, en evakuering
av ungefir hundra dopta judar frin det brittiska Palestinamandatet i april
och maj 1948.¢ Aven jag sjilv har skrivit kortfattat om institutets histo-
ria.” I foreliggande artikel har jag anvint arkivmaterial tillsammans med

2. Michael A. Signer, ”The Land of Israel in Medieval Jewish Exegetical and Polemical
Literature”, i Lawrence A. Hoffman (red.), 7he Land of Lsrael: Jewish Perspectives, Notre Dame,
IN 1986, 211-212.

3. Ulf Carmesund, Refugees or Returnees: European Jews, Palestinian Arabs and the Swedish
Theological Institute in Jerusalem around 1948, Uppsala 2010, 149-150.

4. Per Erik Gustafsson, Tiden och tecknen: Israelsmission och Palestinabild i det tidiga Svenska
missionsforbundet — en studie i apokalyptik och mission c:a 1860—1907, Alvsj 1984; Goran
Gunner, Nér tiden tar slut: Motivforskjutningar i frikyrklig apokalyptisk tolkning av det judiska
folket och staten Israel, Stockholm 1996.

5. Lars Edvardsson, Kyrka och judendom: Svensk judemission med sirskild héinsyn till Svenska
Israelsmissionens verksambet 1875—1975, Lund 1976; Carmesund, Refugees or Returnees.

6. Kai Kjaer-Hansen, "Operation Mercy 19487, Mishkan 61 (2009), 3.

7. Hakan Bengtsson, Svenska teologiska institutet: En beriittelse fran Wien till Jerusalem,
Uppsala 2015.
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Israelsmissionens skrifter och relaterat material for att kunna beskriva om-
standigheterna kring avstdendet frin mission.®

Svenska Israelsmissionens vig till Jerusalem

Svenska Israelsmissionen bedrev i borjan av andra virldskriget en omfat-
tande verksamhet i Wien dir man under det nazistiska styret bade dopte
och riddade judar, men man bevittnade ocksa hur férsamlingsmedlemmar
deporterades till svilt och d6d.> Dessa erfarenheter kom att prigla organi-
sationen efter kriget. Planerna att etablera ett institut i Jerusalem lanserades
1944 efter ett beslut av Israelsmissionens styrelse i Stockholm. Viren 1946
sinde man diakonen Greta Andén till Jerusalem for att finna lokaler och
lira sig om de lokala férhallandena. Hon missionerade samtidigt och eta-
blerade kontakter med dopkandidater. Sommaren 1947 anlinde direktorn,
bibelforskaren Harald Sahlin med hustrun Malin (1921—2001) for att etable-
ra sig. Vistelsen blev kortvarig eftersom oroligheterna mellan judiska och
arabiska grupper tilltog och Jerusalem hirjades av bombattentat och skjut-
ningar. Det svenska konsulatet dir Andrén och paret Sahlin bodde utsattes
for ett attentat i september 1947.°° Man bedémde tillvaron alltf6r riskabel,
varfor Sahlin och Andrén atervinde till Sverige i borjan av 1948. I maj sam-
ma dr avslutade britterna sitt mandat och staten Israel utropades. Hosten
1949 itervinde Greta Andrén till Jerusalem och inom ett 4r hade hon ordnat
lampliga lokaler och upprustat dem. Kontakter hade ocksd knutits med isra-
eliska myndigheter. En ny direktor, Hans Kosmala, tilltridde och verksam-
heten kunde starta. Premissen var att institutet skulle utbilda skandinaviska
studenter om judendom, Bibeln och férhéllandena i den nya judiska sta-
ten. Under denna tid hade den traditionella kristna bilden av judendomen
som ett negativt férstadium till kristendomen bérjat forindras. Forindring-
en skedde stegvis och innan jag aterkommer till grundandet av institutet i
Jerusalem ska jag beskriva drivkrafterna f6r missionen bland judar samt vil-
ka erfarenheter Israelsmission gjorde i Wien under slutet av 1930-talet.

8. Brev och korrespondens frin Svenska kyrkans centralarkiv i Uppsala och 4ven fran
Harald Sahlin i Harald Bohlins privata samling samt H.S. Nybergs samling pa Uppsala
universitetsbibliotek.

9. Thomas Pammer, "Die Arche Noah ist auf dem Kanal vorbeigefahren”: Geschichte der
Schwedischen Israelmission in Wien, Wien 2017, 110-114; Greta Andrén, Ett Kristus-brev: Gerty
Fischer, Stockholm._1944; Géte Hedenquist, Undan forintelsen: Svensk hjilpverksamber i Wien
under Hitlertiden, Alvsjo 1983.

10. Birger Pernow, Harald Sahlin & Greta Andrén, "Bomben i Svenska Konsulatet i
Jerusalem”, Missionstidning for Israel 74 (1947), 313—316.
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Mission bland judar - terminologi och tillvigagangssitt

Bevekelsegrunden for mission bland judar kan sammanfattas med att juden-
domens blotta existens ifragasitter det kristna anspriket pa att vara det le-
gitima gudsfolket. Eftersom judarnas férvintade omvindelse férknippades
med Jesus dterkomst kunde kristna i regel fordra deras religion sa linge det
kunde missioneras bland dem.” De olika missionssillskapens malsittning
var att omvinda judar och dopa dem. Upprinnelsen till Svenska Israels-
missionen bérjade i vickelsekretsar. Efter ett missionsmote i Jonkoping 1866
startade sd smaningom utgivandet av tidskriften Missionstidning for Israel.
Bildandet av missionssillskapet skedde 1875. 1934 bytte sillskapet namn till
Svenska Israelsmissionen pé initiativ av Birger Pernow, som blivit direktor
1930."” Pernow kom att leda sillskapet i trettio ar och lig bakom sillskapets
internationella expansion. P4 grund av judars antipati mot mission blev den
aldrig nagon storre framgang. Svenska Israelsmissionens strivanden utgjor-
de inget undantag och doptalen var i regel liga i de olika sammanhang man
arbetade. I forlingningen var det snarare frigor om det judiska folkets roll
i kristen teologi och historia som kom att aktualiseras i missionsarbetet.”

Hur benimnde man sina missionsobjekt? Israelsmissionen undvek ordet
”judar” som beteckning f6r malgruppen eftersom det ofta associerades den
davarande diskussionen benimnd 7judefrigan”.* Termerna “judafolket”
och “judenheten” forekom dock och dven i sjilva verksamhetens namn,
”judemission”. Under borjan av 1900-talet upplevdes termen “judar” som
belastande och kom att bli dnnu mer stigmatiserande i nazisternas retorik.
Forutom det arkaiserande i dessa begrepp, signalerar de en instrumentell
syn pa judar. Dirfor undviker jag i mojligaste man att anvinda dem.

Det var i stillet termen “Israel” som man anvinde som beteckning for
judar, vilket avspeglas i sillskapets namn.” Orsakerna till denna anvind-
ning var flera. Ett huvudskil var den bibliska anknytningen till bland annat
Paulus som anvinder termen i Rom. 9—11. Detta bibelstille var {6r 6vrigt
centralt i missionsteologin, eftersom Paulus dir diskuterar fragan om vilken
status de judar som inte tror pd Kristus har. Begreppet "Israel” associerades

11. Geoffrey Wigoder, Jewish-Christian Relations since the Second World War, Manchester
1988, 29.

12. Birger Pernow, 70 dr for Israel: Svenska Israelsmissionen 1875—1945, Stockholm 1945, 8—9,
25, 28.

13. Yaakov Ariel, An Unusual Relationship: Evangelical Christians and Jews, New York 2013,
1.

14. Henrik Bachner, “Judefrigan”: Debatt om antisemitism i 1930-talets Sverige, Stockholm
20009, 39.

15. Birger Pernow, Kyrkan och Israel, Stockholm 1949, 3: “Isracl innehar en enastaende
stillning i Guds frilsningsplan.” Citerat frin Kyrkornas virldsrids uttalande angiende
judendomen, 1948.
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ocksa till forestallningen att kyrkan var det “nya Israel” och judarna det
“gamla Israel”. Termen fick pa det hir viset en oprecis och inkluderande
innebord och anknot till biblisk terminologi.

Missionen forutsatte att judar efter dop skulle Gverge sitt judiska sam-
manhang. De dopta judarna kallades ”judekristna”, ibland israeliter” eller
hellre “kristna av judisk b6rd”." Termen ”judekristna” ansdgs vara historiskt
belastad eftersom den kunde signalera tvingskonversion.”” Beteckningen f6-
rekom anda ganska ofta, men man foredrog “kristna av judisk bérd” efter-
som den markerade att den kristna identiteten var primir. Fran missionirer-
nas sida hyllades de dopta judarna, medan de var djupt avskydda av andra
judar. Judar som konverterade till kristendomen betraktades som avfillingar
och alla sociala relationer brots.”® Den frimsta orsaken till avskyn var de
kristnas historiska vergrepp mot judar. Under upplysningstiden 6kade an-
talet konvertiter och bevekelsegrunderna var mer kulturellt betingade. Judar
onskade bli integrerade i den kristna kulturen. Inte desto mindre innebar
konversionen ett odterkalleligt steg.”” D4 missionen bland judar bérjade or-
ganiseras under mitten av 180o-talet var det ofta konverterade judar som var
missionirer, vilket betraktades som ett direkt hot mot de judiska férsam-
lingarna.>

Missionsmetoderna varierade fran fattighjalp till uppsokande evangelisa-
tion. De judar som av ekonomiska skil valde dopet fick av de egna 6knam-
nen schnorrer (jiddisch for "tiggare”) eller “paketjudar”. Limpligheten av
sddana instrumentella metoder diskuterades ocksd inom den kristna mis-
sionen. Man rittfirdigade metoden med det bibliska budet om nistankir-
lek. Evangelisation kunde ocksé fungera genom "barmhirtighetsbevis” eller
“kirleksgdrningar” som man kallade det.> Malet var att till slut locka fram
en individuell évertygelse f6r den kristna tron. Trots missionirernas vilvilja
anser jag att denna mission som riktades mot det judiska folket bor riknas
som ett av kristendomens Gvergrepp mot judar. Man accepterade inte en
sjalvstindig judisk identitet och judar var objekt i de kristnas teologi.

16. Pernow, 7o dr for Israel, 14.

17. Johannes Jellinek, "Den ’judekristna’ ungdomens problem och framtid”, i Birger
Pernow (red.), Kan judafolket riddas?, Stockholm 1942, 44.

18. Ariel, An Unusual Relationship, 117—-118.

19. Bernard Wasserstein, On the Eve: The Jews of Europe before the Second World War,
London 2012, 198.

20. Maria Diemling, "Jewish Tales on Converts and Conversion in Early Modern
Germany”, i Edward Kessler & Melanie ]. Wright (red.), Themes in Jewish-Christian Relations,
Cambridge 2005, 98.

21. Pernow, 70 dr for Israel, 14.

22. ”Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1935, 23—24.
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Israelsmissionen i Wien

Svenska Israelsmissionens stdrsta missionsstation fanns i Wien® och var mer
livaktig 4n sjdlva missionen i Sverige. Skilen till framgingarna var flera. Den
svenska missionen var linge den enda aktdren. Det fanns dessutom manga
judar i Wien. Fore andra virldskriget var ungefir tio procent av Wiens be-
folkning judisk, vilket innebar ungefir 190 0oo judar. Den 6vervigande de-
len av Wiens judar levde en sekulir livsstil och manga var gifta med kristna.
Dir fanns ocksé judar vilka tvingats fly undan forfoljelser. Dessa var i be-
hov av férnédenheter och var foljaktligen en mélgrupp for missionen. Den
frimsta malgruppen for missionen var alltsd judar som inte praktiserade sin
religion och inte hade starka band till nagon judisk kommunitet.* Efter
flyktingvagen fran Nazityskland 1933 utékades verksamheten. Fler medar-
betare anstilldes och en av dem var diakonen Greta Andrén, som anstilldes
1934. Senare f6ljde pristen Gote Hedendquist (1907-1996) med sin fru Elsa
(1910—2000). Under nazitiden i Wien bedrev man riddningsverksamhet
mellan 1938 och 1941. Nazisterna stingde missionen i juni 1941 eftersom
man tvangsforflyteat storre delen av stadens judar.

Under nazisternas tvangslagar och forf6ljelser blev motiven for att kon-
vertera desperata. Missionirerna som ville férsikra sig om att dopmotiven
frimst var andliga, kom ofta i bryderi for att avgora hur "dkta” en dop-
begiran var.” Enligt nazismens betraktelsesitt var dock det kristna dopet
verkningslost for judar. En judisk person férblev judisk och fick inte blandas
med tyska kristna enligt nazismens uppfattning. Den tyska "rasen”, folktill-
hérigheten och kristna tron var en enhet som var helt utesluten f6r judar.”
Olika kristna féretradare kunde uppmirksamma de dopta judarnas utsatta
situation under nazismen. Protesterna gillde i lika grad att nazisterna satt
det kristna dopets avgdrande roll ur spel.””

Mot denna bakgrund var det naturligt att missionirerna i Wien intog
en antinazistisk position. Ett annat skil till antinazismen var de personliga
relationer som man utvecklade till judar. I Wien ordnade missionen publi-
ka foreldsningar och diskussionskvillar. Teologen Hans Kosmala som flytt
fran Nazityskland organiserade tillsammans med kollegor utbildning om
judisk-kristna relationer. Man gav ocksd ut en tidskrift, Aus zwei Welten.

23. Johannes Jellinek, Daza ur Svenska Israelsmissionens dttiodriga historia, Stockholm 1955,
23.

24. Pammer, "Die Arche Noah’, s2.

25. Pammer, "Die Arche Noah”, 92; Birger Pernow, “Israclsmissionen — sjilafiske eller vig till
frilsning”, Missionstidning for Israel 82 (1955), 74.

26. Robert Brandau, Innerbiblischer Dialog und dialogische Mission: Die Judenmission als
theogisches Problem, Neukirchen-Vluyn 2006, so—s1.

27. Steven Koblik, 7he Stones Cry Out: Sweden’s Response to the Persecution of Jews 1933—1945,
New York 1988, 84.
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Organisatoriskt var detta ett dterupplivningsforsok av Institutum Judaicum
Delitzschianum i Leipzig, vilket stingts av Gestapo 1935.2® Det primira syf-
tet i Wien var att fortbilda missionirerna i judendom, men eftersom den
storsta delen av stadens judar var sekulira kunde man ocksé etablera en
plattform for méten och samtal. Det fanns ett intresse att diskutera religion.
Enligt min mening ska Israelsmissionens akademiska verksamhet betraktas
frimst som ett medel att né judar, dven om denna typ av moten benimndes
”Religionsgesprich”, religionssamtal.® P4 sikt innebar dock denna akade-
miska nisch en mojlighet att samverka med judar utan missionssyfte. Un-
dervisningsverksamheten upphérde di Nazityskland ockuperade Osterrike
i mars 1938. Kosmala flydde vidare till England och fortsatte med missions-

utbildning dir.

Judisk kritik mot missionen

Svenska Israelsmissionens verksamhet i Wien var ofta maltavla f6r kritik
och varningar fran judiskt hall. Missiondrerna forstod dock dessa varningar
som en bekriftelse av deras arbete: ”Ju mer aktiv missionen dr, ju mer den
soker intringa i judevirlden 'missionerande och virvande’, dess storre blir
motstindet frin judarna [...] Har Jesus inte forutsagt detta motstind? Hava
¢j apostlarna fitt rona det samma?”° Man sdg sina motgangar bekriftade i
Nya testamentets texter, ~Ja, saliga dren I, nir minniskorna for min skull
smida och forfolja eder och sanningsldst sdga allt ont mot eder” (Matt. s:11,
1917 ars Oversittning).

Denna sjilvbild och detta sitt att framstilla sin verksamhet med Bibeln
som referenspunkt har paralleller i andra missiondrers sitt att skildra sitt
arbete. Lisbeth Mikaelsson framhiller att sadana polariserade beskrivning-
ar forutsitter en tydlig dikotomi mellan religioner som ritta eller felakti-
ga.” I vart fall med missionen till judarna uppfattades férhallandet dock
pa ett annorlunda sitt. Enligt missiondrerna stod judendomen teologiskt
nira kristendomen. Till skillnad frin den rddande samhillsandan framstod
missionens attityd till judendomen som uppskattande och positiv.* Detta
avspeglade sig som ett drag i missionsretoriken, nimligen “kirleken till det

28. Frederik Torm, Israelsmissionens historie, Kopenhamn 1951, 30.

29. Hans-Joachim Schoeps, Israel und Christenbeit: Jiidisch-christicles Religionsgespriich in
neunzehn Jahrhunderten, Miichen 1961, 169—170.

30. "Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1935, 15.

31. Lisbeth Mikaelsson, ’Self” and *Other’ as Biblical Representations in Mission
Literature”, i Hilde Nielssen, Inger Marie Okkenhaug & Karina Hestad Skeie (red.), Protestant
Missions and Local Encounters in the Nineteenth and Twentieth Centuries: Unto the Ends of the
World, Leiden 2011, 87-99, https://doi.org/10.1163/¢j.9789004202986.i-337.39.

32. Eva Fleischner, Judaism in German Christian Theology Since 1945: Christianity and Israel
Considered in Terms of Mission, Metuchen, NJ 1975, 45—48.
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judiska folket”, aven om den ofta blandades med traditionella férdomar och
stereotyper.” Kirleksretoriken stirkte ocksd missiondrernas positiva sjilv-
bild.

Mikaelssons poing kan dven vara relevant for att f6rsta hur missiondrerna
forklarade svirigheten med att fa judar attraherade av det kristna budskapet.
Svenska Israelsmissionen framholl girna att anledningen till att judar var
sa "forhirdade” mot kristendomen var att de inte mote “akea kristna” som
kunnat visa sann kristen kirlek. Vad judarna oftast haft oturen att triffa
pa var enligt missionen “odkta kristna”, vilka hade métt dem med anti-
semitiska attityder.”* Vad missiondrerna hade svért att acceptera var att judar
betraktade just mission som ett ogiltigforklarande av judendomen, nigot
som tangerade antisemitism. Overrabbinen i Stockholm, Kurt Wilhelm
(1900-1965), menade i en artikel publicerad 1955 att det fanns ett problem
med kyrkans uppfattning om modern judendom som defekt, medan Gamla
testamentets skrifter representerade nagot bittre, eftersom de fanns i kristna
sammanhang:

Denna [mission] kan i sin moderna form vara uppbyggd pa ekonomisk
propaganda eller raspropaganda, dess rotter ga icke desto mindre till-
baka till den kristna godtyckliga vringbilden av judendomen. Hundra-
tals millioner kristna kiinna inte till nigot annat 4n att judarna dédade
Kristus och dirfor forkastats av Gud och att all Bibelns skonhet endast
tillhér den kristna kyrkan

Den judiska instillningen till kristen mission betraktades alltsé i relation till
den kristna antijudiska propagandan genom historien. Att missionssillska-
pen motte avstindstagande fran judiskt hill gjorde att man prévade olika
strategier for att nd framgang. Fore och efter andra virldskriget 6vervigdes
strategin att missionen bland judar skulle bedrivas lokalt i forsamlingar, en-
ligt en sé kallad "parish approach”. Arbetet skulle alltsd integreras i nationel-
la kyrkor och enskilda férsamlingar och kombineras med méten och samtal,
vilket ocksé skulle forstds som ett vinligt sdtt att missionera.”* Denna stra-
tegi kan betraktas som ett medgivande att enskilda missionsorganisationer
hade blivit en belastning i relation till judar.

33. Christian Wiese, “Judenmission”, i Dan Diner (red.), Enzyklopidie jiidischer Geschichte
und Kultur, vol. 3, Stuttgart 2010, 234.

34. "Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1936, 17.

35. Kurt Wilhelm, ”Judemission och judendom”, Missionstidning for Israel 82 (1955), 151-152.

36. Gote Hedenquist, Twenty-Five Years of The International Missionary Council’s Committee
on the Christian Approach to the Jews, Uppsala 1957, 11.
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Sammanfattningsvis var Israclsmissionens verksamhet i Europa ingen nu-
merir framging. Undantaget var missionen i Wien dir en ny akademiskt
priglad métesform provades. Inte desto mindre betraktades fran judiskt
hall kristen mission som en krinkning och man undvek kontakter med
missiondrernas sammanhang. Situationen var annorlunda i Jerusalem dir
Israelsmissionen planerade att starta en ny verksamhet. Brittisk mission do-
minerade och judarna i landet priglades av férhoppningen av att etablera
ett sjdlvstindigt styre.

Mission bland judar i Jerusalem

Europeisk mission bland judar i Jerusalem initierades i mitten av 180o-talet
i England genom The Church’s Mission to the Jews, senare The Church’s
Ministry among the Jews (CM]).” Storbritannien fick goda forutsittningar
att etablera mission i det heliga landet under mandattiden, men det kom-
plicerades av den tilltagande politiska konflikten. Britterna gav efter for
de arabiska kraven att reducera den judiska invandringen. Detta utgjorde
ett dilemma eftersom det kristna England ansags ha ett sirskilt ansvar for
judarna.®® Bakgrunden var den evangelikale Lord Shaftesbury (1801-188s),
som lanserade idén att aterfora det judiska folket till Palestina.” Judarnas
dtervindande till landet var enligt detta sitt att se en forutsittning for Jesus
dterkomst. Den brittiska missionen lyckades under aren att skdta ett par
mindre férsamlingar med dépta judar i landet.

Slutet av den brittiska mandatperioden i Palestina var en orolig tid, inte
minst darfor att konflikten mellan det judiska samhaillet yishuv och det ara-
biskt palestinska eskalerade till inbordeskrig. Britterna hade misslyckats
med att balansera de olika gruppernas intressen och regeringen hade beslu-
tat om att avsluta mandatet efter den vildsamma sommaren 1947. Parallellt
forberedde det nybildade Forenta Nationerna en delning av landet. Fran
judiske hall var man upprord over att britterna strop flyktingkvoterna for
overlevande frin Europa, medan man fran arabiskt hall forsokte stoppa eta-
blerandet av en judisk stat.*

En grupp som i detta sammanhang blev speciellt utsatt var de dépta ju-
darna. De kallades under mandattiden "Hebrew Christians” och var ofta
direkt knutna till de brittiska missiondrernas olika verksamheter. Gershon

37. Kelvin Crombie, For the Love of Zion: Christian Witness and the Restoration of Israel,
Bristol 2008, 13, 170.
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40. Michael J. Cohen, Palestine and the Great Powers, 1945—1948, Princeton, NJ 1982,
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Nerel beskriver att manga av dem inte talade modern hebreiska, de var
daligt integrerade i det judiska samhillet och hade svart att fa arbete dir.
Manga var anstillda i den brittiska militiradministrationen och uppfattades
dirfor som samhoriga med den. De delade heller inte kampen for en judisk
sjalvstindig stat. Misstinksamheten mot dem var stor och anklagelser om
spioneri och trakasserier frin paramilitira grupper férekom.* Missionirer-
na fruktade rent av att dessa "Hebrew Christians” skulle bli dédade vid
bildandet av en judisk stat.

Missionirer om sionism - Andersson, Hurnard och Stewart

I Jerusalem fanns en forsamling kallad Christ Church, vilken linge varit cen-
trum for mission bland judar. Kyrkan lag i Jerusalems gamla stad innanfér
Jaffaporten och hade byggts under det anglikansk-preussiska kyrkosamar-
betet i mitten av 1800-talet.#* Byggnaden piminde om en evangelisk kyrka,
men interidren var enkel och sparsmakad utan bilder. De flesta inskriptio-
ner var pa hebreiska, dven de kristna inskriptionerna som Herrens bén och
trosbekinnelsen. Syftet var att ge kyrkorummet ett synagogliknande utse-
ende. Vid det brittiska mandatets borjan bestod férsamlingen av ett tiotal
dopta judar med brittisk anknytning, men efter 1930-talets flyktingvag fran
Nazityskland 6kade den tyska andelen.®

Vid arsskiftet 1947-1948 fanns de svenska missionirerna Greta Andrén,
Harald Sahlin och Hilda Andersson (1888-1948) i Christ Churchs forsam-
ling. Andrén och Sahlin var relativt nyanlinda, medan Andersson hade varit
sjalvutnimnd missionir i landet sedan 1927, med eget hus pa Olivberget,
Svenskbo. Hilda Anderssons stod for den judiska invandringen var enty-
digt. Hon forstod den 6kande judiska nirvaron i landet som ett uppfyllande
av Bibelns l6ften. Lika viktig som Bibelns loften var hennes egen nirvaro
i Jerusalem, i "landet, dir Guds helighet och kirlek visat sig f6r ménsklig-
heten”.# Dirfor drojde sig Andersson kvar linge i Jerusalem varen 1948.
Sondagen den 25 april blev hon dédad, formodligen av en krypskytt, pa vig
hem pa fran ett kyrkobesok.*

Bland de anglikanska missiondrerna fanns forfattaren Hannah Hurnard
(1905-1990) som ocksa stddde judarnas atervindande till landet. Hurnard
hade liksom Hilda Andersson nirmast en bibelromantisk syn biade pa

41. Gershon Nerel, "Operation Mercy on the Eve of the Establishment of the State of
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43. Crombie, For the Love of Zion, 82, 181.
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landet och pé det politiska laget, vilket hennes dagbok Watchmen on the
Walls avspeglar. Dagboken skildrar beldgringen av Jerusalem viren 1948.
Bokens titel 4r himtad fran Jes. 62:6-7 och syftade i sammanhanget pa hen-
ne sjilv och de kolleger som mot alla rad stannade kvar under belidgringen.*¢
Syftet var att de pd plats skulle bevittna Guds handlade med det judiska
folket. Eftersom hennes perspektiv lag nira Birger Pernows, dversattes dag-
boken till svenska och valda delar publicerades 1951 och 1952 f6r svensk pu-
blik i Israelsmissionens tidskrift.

Centralt i Hurnards teologi 4r hur landet genom Guds ingripande ska
byggas upp och folket restaureras enligt Hes. 36:22—28.4 Hurnard diskute-
rar dven den komplicerade politiska situationen med &sidosittandet av de
palestinska arabernas rittigheter. Hon kritiserade det internationella negli-
gerandet av arabernas sak. Ett problem var enligt Hurnard judarnas otro,
vilken omojliggjorde ritten till landet: “Israel has no right to the Promised
land while still rejecting the Messiah, for they forfeited and lost the land
when they persisted in rejecting him.”# Hurnard framhéll alltsd omvindelse
som en forutsittning for en legitim judisk nérvaro i landet.

En mer kategoriskt negativ syn pa judarnas relation till landet aterfinns
hos den anglikanske biskopen Weston Henry Stewart (1887-1969). Aven
om han var noga med att motverka antisemitiska stromningar i kyrkan tog
han avstind frin den politiska sionismen. Det aterspeglade sannolike ett
hinsynstagande till den antisionistiska opinionen bland arabiska kristna.
Stewart argumenterar mot den sionistiska invandringen och etablerandet av
en judisk stat med argumentet att judarna forverkat ritten till landet:

The Christian doctrine of the New Testament is that the new spiritual
Israel of the Christian Church, with its descent by the spiritual birth of
baptism, is the sole heir to the promises [...], which had been forfeited
by the old Israel after the flesh, with its descent by human genera-
tions. ¥

Stewart forutsitter alltsd den antijudiska idén om judarnas straff for att de
végrat tro pa Jesus. Enligt denna var konsekvensen en evig diasporatillvaro
som judarna sjilva inte kunde avsluta.*® Enligt denna uppfattning kunde

46. Hannah Hurnard, Wazchmen on the Walls: An Eyewitness Account of Israel’s Fight for
Independence from the Journal of Hannah Hurnard, Nashville, TN 1997, 168-172.
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Jewish-Christian Relations, Cambridge 2005, 451.
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det judiska folket inte gora ansprak vare sig pa Bibelns profetiska utfastelser
eller pé legitima historiska anknytningar till landet.

Stewarts och Hurnards positioner ir problematiska eftersom de vicker
gamla kristna ersittningsteologiska motiv till liv, men de kan sigas vara teo-
logiskt mer sofistikerade 4n manga andra kristna argument mot sionismen.
Det typiska avvisandet av sionismen frin den svenska Israclsmissionens sida
polemiserade mot sionismens sekulira och materialistiska grunder. Slag-
ordet mot sionismen var: "Det ges blott ez riddning for Israel: Jesus!” Ett
av skilen till att denna asikt uttrycktes sa ofta av missiondrer var att det
sionistiska engagemanget konkurrerade med missionen: ”Sionisterna ha be-
tecknat sin rérelse som "Messias’, vilken ska frilsa judarna fran landsflyktens
ndd. Ar nu manne ocksi sionismen en falsk Messias...?”s* Denna typ av kri-
tik kom dock inte bara fran kristet héll, den fanns ocksa foretradd i judiska
sammanhang.” Fran bdda héll var méltavlan Theodor Herzls (1860-1904)
politiska sionism, en visiondr ideologi, vilken genom politiska metoder var
inriktad pa att langsiktigt bygga upp en judisk idealstat. Hir fanns motsitt-
ningar mellan Herzl och de grupper som betonade att en stat skulle upprit-
tas si snart som mojligt genom kroppsarbete.’

Svenska missionirer om judar och sionism - Andrén och Sahlin

Hur relaterade Israclsmissionens svenska missiondrer till judendom och sio-
nism? Greta Andrén blev alltsd skickad till Jerusalem redan i april 1946.
Efter ett ar anlinde direktorn Harald Sahlin och hustrun Malin. Liksom
Andrén skulle Harald Sahlin lira sig modern hebreiska och knyta kontakter
med akademiker pd Hebreiska universitetet i Jerusalem. I bérjan av sin vis-
telse reste Andrén runt i landet och dokumenterade tillvaron med fotogra-
fier och film i firg. Materialet skulle anvindas till information om Svenska
Israelsmissionens nya verksamhet. I bockerna Pd bibliska platser och den
mer pakostade Palestinabilder skrev Andrén entusiastiskt om resorna.” Hen-
nes stil var pd samma ging journalistisk och bibelorienterad. Trots en stark
fokusering pd de traditionella heliga platserna skildrar Andrén ett land i
forvandling.

For Greta Andrén var det heliga landet den kristna inkarnationens
land, landet dir Kristus vandrat och gjort gott mot minniskor. Samtidigt

s1. ”Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1935, 19,
s2. ”Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1936, 15.
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54. Yehoshua Ben-Arieh, 7he Making of Eretz Israel in the Modern Era: A Historical-
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ss. Greta Andrén, Pi bibliska platser, Stockholm 1947; Greta Andrén, Palestinabilder,
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miste bibelromantiken ge vika for skildringen av samtidens forhallanden
och minniskor, menade Andrén.”® Hon redovisade skepsis infor vérdnaden
av de heliga platserna, speciellt inf6r judarnas bon vid det som hon kallade
Klagomuren:

Judarna slar pannorna mot muren, kysser den, och man kan se dem
stoppa in sma bonelappar i springorna. Kvinnorna star i ett horn for
sig sjilva; de jamrar sig och klagar. [...] P4 en utomstiende besokare
verkar denna klagan och bon déd och steril — skrimmande.”

Sddana negativa beskrivningar av judisk fromhet var vanliga i samman-
hanget och avspeglar kategoriseringen “ritt eller fel religion”.’* I den pro-
testantiska traditionen fanns det dessutom en polemik mot vad man kallade
edrningsrittfardighet”, vilket man girna beskyllde judar for.”” Andrén skri-
ver forvisso uppskattande om livet i kibbutzer och moshaver, dven om hon
tvekar ndgot infor den kommunistiskt inspirerade kollektiva livsstilen.® I
en artikel uttrycker hon ocksa kritik mot bristen pé ett andligt intresse hos
ungdomen, men finner ingen bot mot detta.” Med sitt entrigna slit bygger
ungdomen trots allt en ny framtid f6r det judiska folket. Greta Andrén gjor-
de ocksé observationer om mission:

Den stora svirigheten inom judemissionen i Palestina i dag ir, att ju-
darna star pa en sa hog kulturell niva, att de inte har anvindning for
vara missionsskolor eller missionssjukhus. Den vigen ir alltsi stingd.
Annu svarare ir att anknyta till deras religion.®

Hon avfirdade alltsd missionsstrategierna skolor och sjukvard.

Andrén imponerades av sionismens landvinningar. Hon beundrade lan-
dets uppbyggnad med jordbruk och forskning. Jimf6rt med hennes mor-
kare skildringar av judiskt liv frin missionsarbetet i Wien, tecknas hir
bilden av ett progressivt och framatblickande judiskt samhille.®* Boken
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Palestinabilder publicerades aret efter staten Israels tillkomst och redovisar
statistik 6ver den judiska befolkningens 6kning, samt Balfourdeklaratio-
nen.* Andréns positiva skildring av byggandet av landet motiverades inte
av bibelteologiska eller eskatologiska perspektiv, utan av det arbete som den
judiska befolkningen gjort. Hennes uppskattning av bibeltexternas relation
till landet handlade frimst om hur texterna skildrade natur, vixter och lev-
nadsvillkor. Mot bakgrund av Andréns erfarenheter i Wien med flyktingar-
bete sdg hon i uppbyggnaden av landet ett positivt resultat av den judiska
invandringen, vilken till stor del bestitt av flyktingar. Hon hade ett starke
medkinnande med judiska flyktingar och beundrade dem som arbetade
hart.

Harald Sahlin var den person i det svenska sammanhanget som var mest
kritisk till det sionistiska projektets etos och metoder, ett faktum som Ulf
Carmesund uppmirksammat. Sahlins argument utgick visserligen fran att
judar har rict till ett eget land, men den strivan hade nu tagit sig dimen-
sioner som liknade nationalsocialism och kommunism, en jimforelse han
uttryckee i affekt. Sahlins dsikter om sionismens grund gir pd samma lin-
je som liberala protestanter.®® Kritiken uttrycks i termer av sekularism och
”politisk opportunism, och dess mal ir ett inomvirldsligt Gudsrike”. Den
politiska stravan kallade han "vulgirsionism”.*” Kirnan i Sahlins argumen-
tation var dock bibelteologisk, vilket han utvecklar i ett artikelutkast kallat
”Kirche und Zionismus” frin 1947.% For sionister innebar Gamla testamen-
tet frimst en historisk anknytning till landet. En kristen person bor dérfor
inte stddja denna typ av sionistiska tolkningar av Bibeln eftersom de inte ar
nigot levande andligt vittnesbord, menar Sahlin.® Konsekvensen av hans
argument blir att sionister inte har legitimitet att tolka Bibeln. Sahlin avvi-
sar alltsd samtliga prosionistiska tolkningar av Gamla testamentet, vare sig
de kommer fran judiske eller kristet hill. Han menar att endast en andlig
profetisk tolkning av Gamla testamentet ir legitim, nimligen den kristna
som ser Jesus Kristus som uppfyllandet av texternas 16ften.
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Styrkan med Sahlins exeges idr diskvalificeringen av uppfyllandet av bi-
beltexternas forutsigelser, speciellt det som kallas profetior. Hans utgdngs-
punkt ir dock problematisk: en judisk tolkning av Gamla testamentet ar
inte legitim dérfor att den inte ldser Gamla testamentet pa ett kristet sitt.
Sahlins héllning ligger alltsd nira Stewarts och Hurnards med undantaget
att han accepterar en judisk nirvaro i landet.

Dikotomin 7ritt eller fel religion” dterspeglas pa olika sitt i Andréns och
Sahlins texter, vilket leder till att de avvisar mojligheten att soka andliga
anknytningspunkter mellan judendom och kristendom. Trots detta 4r deras
hallning till den politiska sionismens resultat ambivalent. De redovisar sam-
ma kritik mot de materiella och politiska aspirationerna i sionismen som
de flesta andra missionirer gor, samtidigt som de ser med positiva 6gon pd
utvecklingen i landet, en dubbelhet som ocksé vanligen avspeglades i krist-
na sammanhang.” Den kanske viktigaste insikten var dock att situationen
i Jerusalem inte var gynnsam f6r den typ av mission som man hittills hade
bedrivit.

Alternativ till politisk sionism

Sahlin och Andrén var kritiska mot judendomens religiosa utformning, men
uteslot inte att judar hade ritt att bo och bygga i landet. I texten "Kirche
und Zionismus” relaterar Harald Sahlin till ett annat férslag pa statsbild-
ning som rektorn for det Hebreiska universitetet, Jehuda Magnes (1877—
1948), foresprakade: en enda, binir statsbildning med representation for ju-
dar, arabiska kristna och muslimer.” Sahlin hade sjilv med beundran lyssnat
pa Magnes vision, men uttryckte avsky for den politiska arbetarsionism som
David Ben-Gurion (1886-1973) stod for.”* Under Ben-Gurions ledarskap
forverkligades Herzls projekt med en politiskt pragmatisk hallning, dock
utan eftergifter for den arabiska sidan.” Magnes var en av dem som ansig
att sionismen skulle genomsyras av judisk kultur och vetenskapliga visioner,
snarare an militdrt forsvar och make.

Jehuda Magnes var fodd i USA, rabbin och pacifist. I slutet av 1920-talet
blev han en av initiativtagarna till gruppen Berit shalom (ungefir “freds-
alliansen”), vilken var en gruppering som verkade for fred mellan judar
och araber.”* Andra kinda judiska intellektuella som Gershom Scholem
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(1897-1982), Hugo Bergmann (1883-1975) och Martin Buber (1878-1965)
var knutna till gruppen, men pa grund av den 6kande valdspiralen blev
gruppens budskap obekvimt. 1942 grundade Magnes partiet Ichud
("Enhet”) och anhidngarna av Berit shalom, bland andra Martin Buber, ater-
upplivade visionen om en gemensam statsbildning. De blev hart ansatta av
Ben-Gurion och betraktades som politiskt naiva eftersom de foresprikade
fredliga relationer med araberna.” Framfér allt Buber framstod mer och mer
som politiskt omojlig.”® Representanterna for Svenska Israelsmissionen blev
dock fortrogna med kretsarna kring Ichud, medan man fruktade konse-
kvenserna av etablerandet av en judisk stat under Ben-Gurion. Oron gillde
frimst hur landets dopta judar skulle klara sig i den nya statsbildningen.

Hebrew Christians och Operation Mercy

Andrén och Sahlin var alltsd missionirer i Jerusalem och uppdraget slutfor-
des med tvd dop i borjan av 1948.77 Bade Sahlin och Andrén akte tillbaka
till Sverige och limnade de nydépta adepterna i Jerusalem. Skilet till att
Andrén dkte till Sverige var att hon sokte dvertala Israelsmissionens ledning
i Stockholm att fa ut de personer som hon sjilv undervisat och stod nira.”®
Andrén var personligt fist vid dem som hon undervisat och sokte skydda
dem. Aven biskopen Weston Henry Stewart hade signalerat en oro for de
dopta judarnas situation och under varen 1948 vidtog han atgirder.”” Han
drev fragan vidare i olika organ, medan Greta Andrén utévade patryckning-
ar frdn Sverige. Valdet eskalerade ytterligare inf6r britternas tillbakadragan-
de i maj.

Frigan om evakuering behandlades officiellt i London i borjan av april.
I ett mote med representanter for olika brittiska missionsorganisationer,
frimst CMJ och The International Hebrew Christian Alliance (IHCA), be-
slot man i samrad med olika regeringsdepartement att genomféra en eva-
kuering. Foretaget fick namnet Operation Mercy och finansierades med
5 0oo pund (motsvarande cirka 190 ooo svenska kronor i 2020 drs penning-
virde).* Samtliga lokala missiondrer var beredda att bista vid evakueringen

Dissent, New Haven, CT 2019, 208; Ben-Arieh, 7he Making of Eretz Israel, 471—472.

75. Walter Laqueur, A History of Zionism, 3:e uppl., London 2003, 266; Ben-Arich, 7he
Making of Eretz Israel, 583.

76. Schalom Ben-Chorin, Zwiesprache mit Martin Buber, Miinchen 1966, 107.

77. G. Andrén t. B. Pernow, 31 januari 1948. Svenska Israelsmissionen, STT E VI e:1,
Svenska kyrkans arkiv, Uppsala

78. Kai Kjaer-Hansen, "Numbers Connected with Operation Mercy”, Mishkan 61 (2009),
4951

79. Kjaer-Hansen, "Numbers Connected with Operation Mercy”, 45—46.

80. Kjaer-Hansen, "Numbers Connected with Operation Mercy”, 54—57.

266 | sTk-3- 2021 HAKAN BENGTSSON



och fran svenskt héll férmedlade Birger Pernow kontaktdetaljer till de per-
soner som Greta Andrén rekommenderat skulle medf6lja utrymningen.

Evakueringen inleddes i bérjan av maj genom att Hannah Hurnard och
pristen Hugh Jones (1907-1964) himtade upp de utvalda personerna och
korde dem till en uppsamlingspunke, fran vilken de kunde f brittiskt mili-
tirbeskydd for transport till den anglikanska enklaven St. George’s. Det var
en riskabel transport eftersom man forst var tvungen att fa ut sina adepter
fran de judiska omradena i véstra Jerusalem. Denna del av staden var inde-
lad i olika sikerhetszoner, sa kallade Bevingrads.® Judar var dessutom inte
tillitna att limna landet av den judiska militdradministrationen Haganah
eftersom alla behdvdes i mobiliseringen. Sedan skulle man transportera de
evakuerade vidare till St. George’s som lig i ett arabiskt omréde.

Tack vare kontakter vid vigsparrarna kunde man till sist samla ett fyrtiotal
dopta judar i St. George’s.® De kordes sedan vidare i bepansrad poliseskort
till flygfiltet Kalandia, nira Ramallah, och flégs sedan vidare till Haifa dar
de avseglade med transportministeriets MV Georgic mot England. I mitten
av maj kunde ytterligare ett trettiotal personer limna landet med bat. Bland
dem fanns de personer som Greta Andrén undervisat. Riknat frin bérjan
av april hade nu ungefir hundra personer evakuerats. Hugh Jones liknade
foretaget vid ett “spiritual Dunkirk”.®

I Sverige rapporterade Birger Pernow om den lyckade evakueringen un-
der rubriken "Palestinas judekristna riddade”.*» Men det visade sig snart att
bevekelsegrunderna for en del av de evakuerade inte primirt var relaterade
till forfoljelser, utan att man ville limna landet. I ett brev den 23 maj 1948
avsléjade Nahum Levison (1889-1968), vice ordférande fér IHCA, en gra-
verande omstindighet. Levison forklarade att manga av ”the Hebrew Chris-
tians” hade kommit till Palestina som flyktingar och inte ville avsloja sin
kristna identitet. Under krisen viren 1948 hade en del forestillt en kristen
identitet for missiondrerna, en identitet som i en del fall varit obestyrkt.
Levison menade att dessa "crypto Christians” frimst velat limna landet och
att de hivdat sig vara kristna for att fa utresetillstaind.» Pernow bekrifta-
de den prekira situationen i sitt svar, men forsvarade riddningsaktionen.
Att en del av de evakuerade utnyttjat situationen utan respekt for sjilva
tron innebar att man inte kunde rikna dem som kristna. De var forlorade
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for den kristna saken, menade Pernow.*® I arbetet i Wien hade missioni-
rerna sttt pd samma dilemma, men man forsokte i mojligaste man lita
dopkandidaterna gi i undervisning och leva med i forsamlingen i minst
ett halvér fore dopet. Dilemmat med att avgora uppriktigheten i konverti-
ters intentioner 4r dock inte unikt for dessa sammanhang. Kinnedom om
konvertiternas situation ir avgorande och kriver tid och ingiende samtal.
I Operation Mercy var tidsbristen ett problem, vilket kan férklara att man
hellre lit tveksamma fall komma med i evakueringen 4n att limna dem &t
ett osikert ode.

Operation Mercy hade dock blivit en belastning for Israelsmissionen.
Aktionen nimndes inte vidare i Israclsmissionen officiella sammanhang,
inte heller i arsrapporten. Man fortsatte att i olika artiklar och notiser be-
vaka fragan om religionsfrihet i den nya staten Israel, men rapporteringen
var mest av teoretisk karaktir. De dopta judarna beskrevs som en mino-
ritet bland andra och kontakter med dem férekom inte. Gershon Nerel
menar att Operation Mercy innebar en vattendelare for de dopta judarna i
Israel. De som stannade kvar stodde det sionistiska Israel och de blev senare
integrerade i judiska sammanhang. Man bérjade smaningom anvinda det
mindre kontroversiella namnet "Messianic Jews”.%

Ett svenskt teologiskt institut i Jerusalem

Da Greta Andrén édtervinde till Jerusalem i november 1949 var staden delad
i en israelisk-judisk del och i en jordansk-arabisk del. Hon lyckades finna
passande lokaler for studieverksamheten pa den israeliska sidan. Valet foll
pa en mycket speciell fastighet kallad Beit Tavor (Tabors hus), vilken en
gang varit hem for den tyske arkitekten Conrad Schick (1822—1901). Den
forsta studieterminen bérjade i februari 1951. Husmor var Greta Andrén
och sa smaningom blev Hans Kosmala direktor. Det innebar att det var tvd
”judemissionirer” som skulle leda institutet, ndgot som de israeliska myn-
digheterna var medvetna om. Kontakter med "Hebrew Christians” var inte
meningsfulla efter Operation Mercy, men lagar mot mission fanns dnnu
inte i staten Israel. En lag mot konversion genom patryckningar eller eko-
nomisk vinning instiftades férst 1977.% Beslutet att avsta fran mission var
ett strategiske beslut.

Styrelsen for Israclsmissionen hade ocksd insett problemen med de tra-
ditionella missionsmetoderna i relation till staten Israel. I en promemoria
fran 1963 sammanfattade Birger Pernow: ”den hivdvunna missionslinjen
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[skulle] 4dnda ej leda till 6nskat resultat.”® Farhigorna under Operation
Mercy hade visats vara obefogade. Man kunde lita pa den israeliska admi-
nistrationen. Mojligheten att studera Bibeln och judendomen pa plats fanns
dock kvar. Genom att avstd frin mission avligsnade man ocksa ett viktigt
hinder f6r att kunna bli accepterat som ett kristet institut. Sannolikt bidrog
ocksé Israelsmissionens antinazistiska hallning under andra virldskriget. I
den tilltdnkta styrelsen for Jerusaleminstitutet fanns Olle Nystedt (1888—
1974), Johannes Lindblom (1882-1974) och Gésta Lindeskog (1904-1984),
vilka varit uttalade antinazister under kriget. Under alla forhallanden var
man noga med att inte forknippas med nigon form av verksamhet som
kunde tolkas som mission.”

Pernow berittade vidare hur sjilva tillstindsforfarandet gick till. Varen
1950 motte man Martin Buber, Hugo Bergmann och Chaim Wardi (1901-
1975), den senare fran det israeliska inrikesdepartementet. Gote Hedenquist
hade skrivit ansokan och representerade Israelsmissionen. De israeliska re-
presentanterna var positiva till forslaget till ett svenskt studieinstitut, forut-
satt att det inte férekom nigon mission. Institutet skulle vara:

ett rent objektivt forskningsinstitut, girna med namnet Svenska
Teologiska Institutet (The Swedish Theological Institute). Det huvud-
sakliga dmnet borde vara den gemensamma grunden for judisk och
kristen tro och omfatta studiet av Gamla testamentet, den rabbinska
litteraturen och Nya testamentet med huvudvikten lagd vid saval spra-
ket som innehéllet.”*

Den foreslagna inriktningen med studier av Bibeln, rabbinska texter och
landet tilltalade bide Israclsmissionen och det israeliska utbildningsdepar-
tementet. Ansdkan beviljades och studieverksamheten kunde borja. Aven
Knessets talman Josef Sprinzak (1885-1959) och Jerusalems militirguvernér,
arkeologen Avraham Biran (1909—2008), gav stod i praktiska fragor.” Det
fanns dock en problematik kvar pd hemmaplan: hur skulle man presentera
avsteget frin mission for Israelsmissionens understddjare?

I institutets fOrsta arsrapport presenterade ordféranden for Israels-
missionen, biskopen Torsten Ysander (1893-1960), institutet som en “ny
vig”. Ysander formulerade institutets roll i termer av ambassadorskap
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inkluderande tvd viktiga uppgifter, nimligen att pd plats lyssna och lira,
men ocksé att representera protestantisk kyrklighet i Jerusalem. Detta for-
anleddes av kristendomens langvariga missaktning av judar. Det var dags
att borja lyssna, enligt Ysander. Den nya linjen till trots uteslots inte moj-
ligheten att judar omvindes. Institutets profil skulle vara respektfull och om
det skottes vil kunde det leda dill att judar blev intresserade.”* Jag bedomer
Ysanders nidgot dubbelbottnade presentation som en pedagogisk flirt med
missionsvinnerna, samtidigt som han med ritta menade att det nu var hog
tid for kristna att sluta misskreditera judar. Konsekvensen blev att man av-
stod fran traditionellt missionsarbete, men man holl fast vid mojligheten
till judars kristnande. Med erfarenheterna frin Wien var utbildning inget
daligt val.

En sidan strategi, att man dogmatiskt holl fast vid tanken pa judars frils-
ning genom Jesus men samtidigt gjorde avkall pd publika missionsmeto-
der, fanns foretridd i flera protestantiska kretsar efter andra virldskriget.
Eva Fleischner (1925—2020) har kallat detta forhallningssitt ”Witness to
Christ Is Paramount”, vilket beskrivs som en kosmetisk forindring i och
med att man frimst ville undvika associationer med mission. Ett artigt och
kirleksfullt umgingessitt kombinerat med samtal om tro och religion ute-
slot inte att man pd detta sitt kunde “vittna” om kristen tro.” Jag tycker
det 4r missvisande att se denna hallning som dialog i bemirkelsen ett mis-
sionsfritt, dmsesidigt utbyte mellan judar och kristna, dven om visionen
redan fanns hos Martin Buber. En sidan fértroendefull dialog vixte fram i
Jerusalem under 1970- och 1980-talen, i kretsen kring Bruno Hussar (1911—
1996), Marcel Dubois (1920-2007), Zvi Werblowsky (1924—2015) och Peter
Schneider (1928-1982), och forutsatte detta steg bort fran traditionell mis-
sion.”

Gemensamma anknytningspunkter - Bibeln, Jesus och landet

Som tidigare nimnts var det i kretsarna kring Jehuda Magnes och Hugo
Bergmann som Harald Sahlin och Greta Andrén knét de forsta kontakterna
med judiska akademiska foretridare. De blev ocksa inbjudna till en synago-
ga dar Kurt Wilhelm, senare éverrabbin i Stockholm, var rabbin.”” Magnes,
Buber och Bergmann representerade en kulturell riktning av sionismen. For
dem var det primira malet att bygga upp en livaktig och dynamisk judisk
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kultur i landet med litteratur, utbildning och forskning. Denna idé har med
ett samlingsnamn kallats kulturell eller andlig sionism och tillskrivs Asher
Ginzberg, Achad H2Zam (1856-1927).”® Den kulturella sionismen betonade
utvecklandet av judisk kultur som en forutsittning for den judiska statsbild-
ningen, men ocksé for hela den moderna judenheten. Den hebreiska bibeln
blev den urkund som béde politiska sionister och kultursionister omfam-
nade. Bibeln blev under staten Israels forsta decennium ett kulturellt och
politiskt sammanhallande band, utom fér de ortodoxa grupperna.” Hir
erbjods flera anknytningspunkter for det nystartade institutet.

I intellektuella sionistiska kretsar spirade ocksd ett nyvicke intresse for
personen Jesus. Nyfikenheten flankerades dessutom av en stor litterdr krea-
tivitet tillsammans med olika konstnirliga gestaltningar. Den gemensamma
utgdngspunkten var att Jesus land ocksa var sionismens land.*** Trenden har
pa tyska kallats die Heimholung Jesu ("aterforandet av Jesus”) och syftet var
att visa att Jesus var kongenial med den judiska traditionen samt att han
primidrt hérde hemma dir. Enligt detta synsitt hade kristendomen for-
vanskat Jesus, vilket utgjorde en utmaning i kontakter med kristna.

Konceptet "Bibelns land” blev kanske den starkaste anknytningspunkten
mellan den nya staten och det svenska institutet. Sjilva landet var alltsd vik-
tigt bade for judar och kristna, men av olika skil. For kristna horde landet
forst och frimst ihop med Jesus, men dir fanns ocksa anknytningen till den
bibliska historien. Detta intresse ssammanf6ll med sionismens syn pa Bibeln
som den primira anknytningen till landet. I staten Israel knéts ocksa arkeo-
logi och historieskrivning i alla visentliga delar till den judiska nirvaron i
landet.”* Aven moderniseringen av det hebreiska spriket hade sin givna roll
hir. Institutets program aterspeglade dessa perspektiv i foreldsningar och
exkursioner.” De studerande fick ocksd lira sig modern hebreiska i den
mén de ville. Institutets studieprogram korresponderande alltsd vil med vad
Ben-Gurion kallade judendomens “heliga treenighet”: folket, landet och
boken.™
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Det var inte bara studenter som kunde ta del av Bibeln, landet och judisk
kultur pé institutet. Under mitten av 1960-talet besokte ocksé ett stort antal
svenska pilgrimsgrupper huset och tridgarden. Antalet besokare kunde rik-
nas i tusental per ar, beroende pa det politiska liget.”” Ciceronen for dessa
grupper var Greta Andrén, institutets husmor. Hon f6revisade institutet och
tridgirden dir det fanns vixter och frukter med biblisk anknytning. Har
vivde Andrén samman de bibliska och konkreta aspekterna av landet pa ett
engagerade sitt. Foredraget hade rubriken "Boken, Landet, Folket”."¢ Att
Svenska teologiska institutets studieprogram sammanfoll med Ben-Gurions
program var en limplig omstindighet. Bade institutet och staten Israel for-
made under denna tid sina respektive identiteter.

Trots att de frin borjan ha planerat ett institut med missionsprofil kunde
Svenska Israelsmissionen till slut stoltsera med att ha grundat ett kristet
institut i den judiska staten Israel. Skilen till att missionsarbetet uteblev var
flera. Man insag att traditionell mission inte skulle fungera i ett samman-
hang dir judendomen utgjorde en majoritetskultur. Efter Operation Mercy
fanns det heller inga naturliga anknytningspunkeer till judekristna i Israel.
Till sist och inte minst viktigt, erfarenheterna fran forintelsen bidrog till att
man forstod skilen till judars avsky f6r mission. I stillet betonades vikten
av kunskap om judendom f6r kristna. Pi detta sitt skapades méjligheten
att folja och analysera debatter, forskning och den politiska utvecklingen i
staten Israel och efter 1967 i det arabiska Palestina. Redan tidigt nddde man
framging, vilket inte minst visade sig i etablerandet av kontakter med isra-
eliska akademiker vilka kunde undervisa i en pluralistisk miljs. Askilliga
studerande, ldrare, forskare och kristet lekfolk har pd detta sitt under sju
decennier kunnat ta del av en engagerande verklighet i Jerusalem. A

SUMMARY

This article discusses the establishment of the Swedish Theological
Institute in Jerusalem in 1951. My claim is that the missionary plan of the
Swedish Mission to the Jews was mitigated towards a programme of
biblical studies. Several factors contributed to this transformation. The
change facilitated the relations with the Israeli authorities. Another chal-
lenge was to overcome the common Christian negative comprehension
of Zionism as a mere materialistic, political enterprise. Such attitudes
complicated a connection to political Zionism, however the Swedish
Theological Institute related rather to the cultural Zionist agenda of pro-
moting Jewish culture and the Bible and could later connect to the topic
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of the Bible and the land. The experiences of the Swedish Mission in
Vienna during the Second World War and their anti-Nazi stance also
enabled the founding of the institute. Two former missionaries, Greta
Andrén and Hans Kosmala, were appointed as heads of the institute.
Andrén had previously experienced that missionary work in Jerusalem
was considered as utterly suspicious. Thereto both the Anglican and the
Swedish missionaries had under ambivalent presuppositions supported
an evacuation of baptized Jews, so-called "Hebrew Christians”, from
Palestine to England in April and May 1948. This enterprise, named
"Operation Mercy", was later proved to be primarily an excuse for these
Hebrew Christians to leave the country. The links to any overt mission-
ary work was thus disengaged when negotiating permits for the Swedish
Theological Institute. Instead, a qualified study programme in the Bible,
the land, and Judaism was initiated; concepts that reflected esteemed
values of the new Israeli state.
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