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Ledare

JAYNE SVENUNGSSON

Under gangna decennier har forestillningen om det sekulira tilldragit sig
alltmer intresse bland forskare fran skilda discipliner. Historiker som Daniel
Boyarin och Brent Nongbri har framhallit det anakronistiska i att projicera
tillbaka idén om en religiés och en sekulir sfir pa kulturer som inte kinde
till ndgon sddan uppdelning. Pi motsvarande sitt har antropologer pétalat
det missvisande i att applicera distinktionen pa olika foreteelser, traditioner
och minniskor i vir egen tid. S& har exempelvis Talal Asad argumenterat for
att framvixten av idén om det sekulira ir oskiljbar fran en modern liberal
berittelse om framsteg, dir det sekuldra knyts till saklighet, vetenskaplig-
het och neutralitet, alltmedan det religiésa férknippas med det oupplysta,
arkaiska och irrationella. Genom att sortera in den ena eller den andra f6-
restillningen eller praktiken under beteckningarna “sekuldr” och religios”
aktiverar man silunda en rad associationer som uppritthaller en hierarkisk
kulturell ordning — inte helt olikt forna tiders stimplingar av personer och
positioner i termer av ortodoxi och heresi.

Detta vixande intresse f6r den diskursiva kraften hos begrepp som reli-
gios, sekulir, ortodox eller heretisk dterspeglas i de bdda vinnande bidragen
i Svensk Teologisk Kvartalskrifts pristavling for basta vetenskapliga artikel
— vilka vi i detta nummer har glidjen att publicera. Anton Jonsson, som
ar idéhistoriker, tar sin utgingspunke i den problematik som uppstir nir
man postulerar en tydlig dikotomi mellan sekuldrt och religidst i sitt um-
ginge med de politiska ideologiernas historia. Om gingse historieskrivning
skildrat dessa ideologier som sekuldra uppbrott frin ildre teologiska syn-
sitt, visar Jansson hur politiska och teologiska begrepp och férestillningar
i sjilva verket var inflitade i varandra. I artikeln exemplifierar han med den
teologiska idén om Gudsriket, vilken brukades av bade socialistiska, libe-
rala och konservativa skribenter. Katarina Palsson, som ir kyrkohistoriker,

LEDARE STK - 3 - 2021 | 201



diskuterar pa motsvarande sitt hur kategorierna ortodox och heterodox fir-
gat historieskrivningen. Om dessa kategorier i dldre teologihistoria bruka-
des for att sortera ut avvikande positioner fran den ritta liran, kom detta att
dndras i modern tid, d& man i stillet anlade ett socialhistoriskt perspektiv
och riktade fokus mot de alternativa kristendomsformer som marginaliserats
av den framvixande ortodoxin. I ljuset av senare decenniers diskurskritiska
sdtt att ndrma sig historien blir det dock tydligt hur dven detta perspektiv
varit fingat i ett bindrt synsitt som forbiser komplexiteten i hur ortodoxi
och heresi konstruerats och verkat genom historien.

Aven de &vriga bidragen i detta nummer bjuder pa historiska infalls-
vinklar. Lennart Thorn uppmirksammar att det gatt hundra ar sedan den
amerikanske exegeten Henry J. Cadbury (1883-1974) publicerade sina in-
flytelserika artiklar om Lukasevangeliets forord och ger en fin oversike
over hur det aktuella forskningsfiltet utvecklats under det gingna seklet.
Hakan Bengtsson uppmirksammar i sin tur att Svenska teologiska institutet
i Jerusalem firar sjuttio ar. Lasaren bjuds hir pa en gedigen redogérelse for
institutets forhistoria i den Svenska Israelsmissionen sivil som en reflektion
over de olika faktorer som ledde fram till institutets tydliga beslut att avsta
fran missionsarbete nir det vl instiftades 1951. Precis som Svensk Teologisk
Kvartalskrift si har Svenska teologiska institutet en langvarig koppling till
den teologiska fakulteten i Lund. Vi vill dirfor dven fran tidskriftens hall
framfora véra gratulationer till de sjuttio aren. A
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Av denna virlden?

Gudsrike och temporalitet i tyskt
politiskt tinkande fore 1848

ANTON JANSSON

Anton Jansson ar forskare i idéhistoria vid Géteborgs universitet.

anton.jansson@lir.gu.se

Inledning

Hur trider teologi ut i samhillet och blir ett allmint offentligt sprik? Hur
forhaller sig teologins domin till politikens och den politiska teorins? Vad
ar teologi nir det inte definieras institutionellt? Och hur kan man finga den
historiska kontingensen i detta — de skiftande historiska kontexternas férut-
sittningar for teologi som samhilleligt aktivt sprik?

I idéhistorikern Amos Funkensteins (1937-1995) numera klassiska arbete
Theology and the Scientific Imagination, som pa manga sitt forebadade en se-
nare vindning inom idéhistoria mot religion och teologi, vinder forfattaren
blicken mot teologin som ett verksamt sprik inom tidigmodern naturfiloso-
fi." I detta ndrmar han sig inte de frimsta teologerna, nej, i stillet talar han
om att “sekuldr teologi” eller lekmannateologi (laymen theology) var utmir-
kande f6r den hir tidsepoken. Naturfilosofer var hir inblandade i en diskurs
om klassiska teologiska amnen — Gud, treenigheten, sjilens odddlighet,
nattvarden och frilsningen — men det var en teologi av lekmin for lekmin.
I den meningen var den sekulir i den éldre betydelsen av ordet, det vill siga

1. Amos Funkenstein, 7heology and the Scientific Imagination from the Middle Ages to the
Seventeenth Century, Princeton, NJ 1986. Angiende den senare vindningen inom idéhistoria
mot att inkludera mer teologi och religion, se Alister Chapman, John Coffey & Brad S.
Gregory (red.), Seeing Things Their Way: Intellectual History and the Return of Religion, Notre
Dame, IN 2009; Anton Jansson & Hjalmar Falk, "Religion i det svenska idéhistorieamnet:
Opversike och reflektion”, Lychnos (2017), 75-96.

AV DENNA VARLDEN? STK - 3 - 2021 | 203



inte direke tillh6rande kyrkans sfir. Den var ocksa sekulir i betydelsen att
den var riktad mot virlden — ad saeculum. Funkensteins poing ar att under
den hir tiden var teologi och naturfilosofi sammanflitade till ett enda sprak,
pa ett sitt som inte varit fallet varken fore eller efter, och detta hade stor in-
verkan pa utvecklandet av det som kallats den vetenskapliga revolutionen.>

I den hir artikeln beger jag mig till Tyskland, och till en tid som inte
brukar ses som avgérande f6r den moderna vetenskapen, men vil for det
moderna politiska tinkandet.> Under den forsta hilften av 18o0-talet, fore
revolutionséret 1848, uppstod en mingd nya ismer. Framfor allt tog di de
tre moderna politiska ideologierna — konservatism, liberalism och socia-
lism — sin form.* I en modernistisk standardberittelse har dessa ofta ansetts
vara sekuldra. Men nir man postulerar en tydlig dikotomi mellan sekulirt
och religiést missuppfattar man ofta historien. Rimligare ir att forsoka se
teologi som ett i politiken inflitat sprak, dven i moderniteteten, och friga
efter de tidsspecifika forutsittningarna for detta. For att undersoka denna
sammanflitning tinker jag hir ta som utgingspunke ett begrepp som den
tyska teologen Marion Dittmer kallat f6r ett ”paradigmatiskt begrepp” for
1800-talets tyska teologi, nimligen Gudsriket.’ En poidng som bade Dittmer
och andra gjort om detta begrepp ir att dess temporala konnotationer for-
stirktes i just den hir epoken och att det dirmed blev viktigt for tidslighet
och historieteologi.®

For att nirma mig det politiska tinkandet ska jag fokusera tre personer
som kan anses vara vad statsvetaren och filosofen Jan-Werner Miiller i sitt
verk om 1900-talets demokratiska tidsalder, Contesting Democracy, kall-
lat for "in-between figures” eller “second-hand dealers in ideas”.” Sidana

2. Funkenstein, Zheology and the Scientific Imagination, 2—3.

3. Den hir artikeln 4r helt nyskriven och sjilvstdende, men bygger pa material frin
min doktorsavhandling: Anton Jansson, Revolution and Revelation: Theology in the Political
Thought of Friedrich Julius Stahl, Wilhelm Weitling and Karl Theodor Welcker, Géteborg 2017.
Sérskile finns liknande tematik i avhandlingens kapitel 5 (s. 143-183). Detta innebir att vissa
resonemang fors mer ingdende i det avhandlingskapitlet, men av utrymmesskil kommer jag
inte att referera i fotnoterna vid varje sadant tillfille.

4. Harro M. Hopfl, ”Isms”, British Journal of Political Science 13 (1983), 1—17, https://doi.
org/10.1017/S0007123400003112.

5. Marion Dittmer, Reich Gottes: Ein Programmbegriff der protestantischen Theologie des 19.
Jahrhunderts, Berlin 2014, 13, https://doi.org/10.1515/9783110332568.

6. Jan Carsten Schnurr, ”Geschichtsdeutung im Zeichen des Reiches Gottes:
Historiographie- und begriffsgeschichtliche Anmerkungen zur Geschichtsliteratur der
protestantischen Erweckungsbewegung im Vormirz”, Historische Zeitschrift 291 (2010),
353—383, https://doi.org/10.1524/hzhz.2010.0044.

7. Jan-Werner Miiller, Contesting Democracy: Political Ideas in Twentieth-Century Europe,
New Haven, CT 2011, 3. Boken finns pa svenska, men dversittningen av "in-between figures”
till "mellanhinder” tycks mig otillfredsstillande. Uttrycket "second-hand dealers” kvarstr i
oversittningen. Jan-Werner Miiller, Demokratins tidsilder: Politiska idéer i 1900-talets Europa,
Géteborg 2013, 11.
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personer kan vara tjanstemin, journalister, politiker eller opinionsbildare,
som visserligen har inblick, eller ena foten, i ett intellektuellt eller akade-
miskt sammanhang, men anvinder kunskapen dirifran i det bredare offent-
liga livet. Uttrycket ”second-hand dealers” ska, menar Miiller, inte forstas
som nedvirderande, da dessa ofta var viktigare f6r idéers verkansgrad dn de
som holl de frimsta akademiska positionerna eller i efterhand ansetts skar-
past formulerat idéer och blivit del av idéhistorisk kanon.®

I den hir artikeln, som befinner sig i skidrningspunkten mellan teologi
och (politisk) idéhistoria, ska blicken riktas just mot politiskt verksam lek-
mannateologi, utford av in-between figures. De jag undersoker dr liberalen
Karl Theodor Welcker (1790-1869), den konservative Friedrich Julius Stahl
(1802-1861) och socialisten Wilhelm Weitling (1808-1871). Dessa hade det
gemensamt att de i en eller annan mening var politiskt aktiva, samtidigt
som de sysslade med publicistik som spelade roll f6r den teoretiska forme-
ringen av sina respektive politiska ideologier fore revolutionsaret 1848, som
inte minst i Tyskland innebar en ganska tydlig epokdelare. Ingen av dessa
kan riknas som internationellt kanoniserade tinkare, och lises av fa i dag,
men samtliga var i sin tid berdmda och inflytelserika.

Med studien finns tre podnger: I en generell mening utforskar den feno-
menet lekmannateologi, och sirskilt hur denna genomforts av in-between
figures. Mer specifike lyfter den dirmed fram teologi som ett aktivt sprik i
utformningen av det moderna politiska tinkande som ofta antas utmirkas
av att vara sekulirt. Vidare ger den sig in i och kompletterar diskussioner
om temporalitet och teologi i utvecklingen av det moderna. Innan vi gar
vidare ska det senare syftet utvecklas nagot.

Den frimsta teologiska studien i svenskt sammanhang om tidslighet och
historiefilosofi 4r Jayne Svenungssons Den gudomliga historien frin 2014.
Svenungsson tar sirskilt avstamp i Karl Lowiths (1897-1973) omdiskute-
rade tes om den kristna eskatologins férvandling till sekulir historiefiloso-
fi, som traderats samt funnits i liknande former i olika anti-utopiska for-
staelser av moderniteten.” Men Svenungsson kritiserar Lowith for att i sin

8. Miillers diskussion hir speglar en trend inom historisk forskning om vetenskap,
idéer och kunskap de senaste decennierna: en flytt av fokus fran de kanoniserade och/eller
mest systematiska verken till idéers samhilleliga cirkulation. James A. Secord menar i en
inflytelserik artikel att idé- och vetenskapshistoriker mindre borde friga var idéer har sitt
ursprung eller vem som formulerade dem bist och i stillet underséka hur de blev “taken-for-
granted” i samhillet i stort. James A. Secord, "Knowledge in Transit”, Isis 95 (2004), 654—672,
hteps://doi.org/10.1086/430657. Se vidare till exempel Anton Jansson & Maria Simonsen,
”Kunskapshistoria, idéhistoria och annan historia: En 6versiket i skandinaviske perspekeiv”,
Slagmart 81 (2020), 13-30.

9. Karl Lowith, Meaning in History: The Theological Implications of the Philosophy of History,
Chicago 1949. Svenungsson diskuterar sitt forhillande till Lowith och liknande tinkare sirskile
i inledningskapitlet av Jayne Svenungsson, Den gudomliga historien: Profetism, messianism och
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framstillning av hur minniskan uppfattar historien som ett sekulariserat
eskatologiskt drama ha férenklat den kristna historieteologin. Denna ir i
sjdlva verket mangskiktad. Svenungssons ambition r “att visa att den histo-
rieteologi som vixer fram ur det bibliska arvet inte 4r si endimensionell som
efterkrigstidens anti-utopiska forfattare ofta ger sken av”.*

Denna ambition tycks mig lovvird och i ndgon bemirkelse vill jag bygga
vidare pa och komplettera Svenungssons studie (om in i blygsam utstrick-
ning och med annan metodik). For hir ligger jag delvis parallellt i tid med
de romantiska tdnkare som stér i fokus i det tredje kapitlet i Svenungssons
studie, men med tvd avvikande ingingar. I den hir artikeln undersoker jag
inte ledande filosofer eller teologer, utan in-between figures och lekmanna-
teologer. Vidare fokuserar jag i detta ett teologiskt begrepp som inte fyller
nigon strukturerande funktion i hennes studie, nimligen Gudsrikesbegrep-
pet, pé tyska Reich Gottes eller Gottesreich, besliktat och ibland dven syno-
nymt med Himmelreich.”

Metodologiskt ir jag hir influerad av Reinhart Kosellecks (1923—2006)
begreppshistoriska perspektiv, sirskilt ett par aspekter av det. Dels tar jag
fasta pa att historien “slar sig ner” i vissa politiska grundbegrepp.” I varje
tid blir vissa specifika begrepp — sasom frihet, demokrati och framsteg — en
nddvindig del av den offentliga debatten. Att undersdka begrepp dr dérfor
en rimlig metod for att forstd ett visst historiskt rum eller en historisk ut-
veckling. Dels utgér jag ifrin att historiska grundbegrepp nédvindigtvis dr
mangtydiga och omstridda. Tydligast uttrycks kanske detta i en sen text av
Koselleck:

Basic concepts combine manifold experiences and expectations in such
a way that they become indispensable to any formulation of the most
urgent issues of a given time. Thus basic concepts are highly complex;
they are always both controversial and contested. It is this which makes
them historically significant and sets them off from purely technical or
professional terms.”

andens utveckling, Gteborg 2014, vii—xiii.

10. Svenungsson, Den gudomliga historien, ix.

1. En annan svensk studie om tidslighet som kan nimnas 4r Antje Jackelén,
Tidsinstillningar: Tiden i naturvetenskap och teologi, Lund 2000. Inte heller hon ligger ndgon
storre vikt vid Gudsriket, utan strukeurerar arbetet kring fragan om relationen mellan tid och
evighet.

12. Reinhart Koselleck, “Einleitung”, i Otto Brunner, Werner Conze & Reinhart Koselleck
(red.), Geschichtliche Grundbegriffe: Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in
Deutschland, vol. 1, Stuttgart 1972, 23.

13. Reinhart Koselleck, ”A Response to Comments on the Geschichtliche Grundbegriffe”, i
Hartmut Lehmann & Melvin Richter (red.), 7he Meaning of Historical Terms and Concepts:
New Studies on Begriffsgeschichte, Washington, DC 1996, 64. Koselleck skrev vanligtvis pa
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Hir ska jag prova att uttyda Gudsrikesbegreppet som ett historiskt-politiske
grundbegrepp, nigot som man i ett politiskt samtal behover forhalla sig till,
men kring vilket det just dirfor pagar en meningskamp.™ Att Gudsriket
ar vikeigt teologiskt under den hir tiden har som sagt andra forskare visat,
men jag dmnar undersoka hur in-between figures i det politiska tinkandets
historia approprierar och anvinder det.

Weitling - riket som de armas och fértrycktas seger

I forhdllande ¢ill de tva andra som fokuseras i den hir artikeln var skrid-
daren Wilhelm Weitling klart mer av en outsider. Dels var han inte aka-
demiskt skolad, utan intellektuell autodidake, dels innebar hans radikala
politiska asikter att han tvingades leva stora delar av sitt liv i exil. Under sin
tid i Paris under 1830-talet utvecklades Weitling till socialist och kan sigas
vara den viktigaste tysktalande socialisten och kommunisten f6re Karl Marx
(1818-1883) och Friedrich Engels (1820-1895). Han var ledande i organisa-
tionen De rittfirdigas forbund (Bund der Gerechten) och gav ut tidskrifter
och tre storre politiska eller politisk-teoretiska verk: Die Menschheit wie sie
ist und wie sie sein sollte (1838/1839), Garantien der Harmonie und Freiheit
(1842) och Das Evangelium des armen Siinders (1846).5

Weitlings socialism 4r mindre teoretiskt utvecklad 4n den marxistiska,
men ir for den sakens skull inte ointressant. Hans influenser kan sigas vara
eklektiska och han bygger pa upplysningsfilosofi och andra utopiska socia-
lister, men ocksa pd djupare radikala kristna traditioner av mer eller mindre
millenaristisk art. Sjilv nimner han i sina verk féretridare fér den radika-
la reformationen som Thomas Miintzer (ca 1489—1525) och Johannes van
Leiden (1509-1536)." Om vi talar om Weitling som en (lekmanna)teolog,
bor han nog bendmnas som en biblisk, nytestamentligt grundad sidan. Inte

tyska, men denna text ir pd engelska i original.

14. Se ocksa till exempel Lucian Hélscher, “The Theoretical Foundations of
"Begriffsgeschichte’ (History of Concepts)”, Cultura: Revista de Histdria e Teoria das Ideias 8:2
(1995), 23—38. En sak kan pdpekas i forhallande till den begreppshistoriska metodiken, och
det ir att den ofta gir ut pd att diakront undersoka historisk forindring, genom att studera ett
begrepp over tid. Den hir studien 4r dock snarare synkron.

15. Det helt oévertriffade biografiska verket om Weitling dr den nistan 2 ooo-sidiga
Waltraud Seidel-Hoppner, Wilhelm Weitling (1808—1871): Eine politische Biographie, Frankfurt
2014. Jag har sjilv skrivic om Weitling och frégan om kristendomen som politiskt sprak
i Anton Jansson, ”’The Pure Teachings of Jesus’: On the Christian Language of Wilhelm
Weitling’s Communism”, Praktyka Teoretyczna 29:3 (2018), 30—48, https://doi.org/10.14746/
prt.2018.3.2.

16. Ett verk som tagit fokus pé just detta dr Charlotte von Reichenau, ”Wilhelm Weitling”,
Schmollers Jahrbuch 49 (1925), 293—327. Se ocksi till exempel Tristram Hunt, Marx’s General:
The Revolutionary Life of Friedrich Engels, New York 2009, 131-133.
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ovintat tar han fasta pd Jesus som en revolutionir karaktir och tolkar teolo-
giska fundamenta utifrin den grundhéllningen.”

For uppfattningen om Gudsriket innebir detta frimst att det tolkas sd att
siga immanent. Weitling fornekar inte explicit att det skulle finnas nigot
hinsides, ett evigt liv utanfér denna virlden, men det dr av mindre vikt. Det
ar inte fraimst detta som dsyftas med Jesus lira om Gudsriket eller himmel-
riket. Vi maste soka Guds rike, menar Weitling, och vidare: *Dirfor bor
vi inte hela tiden skida uppat mot den bl himlen, nir det 4r tal om Guds
rike; hir pa jorden ska ocksd grundas ett Gudsrike.”® Detta Gudsrike ligger
forstas nira Weitlings kommunistiska ideal och dterkommer retoriske i utta-
landen som att "alla bréder och systrar kommer att vara jimlika i Guds rike,
ingen kommer sta hogre eller ldgre i rang 4n nigon annan”.”

Weitling skiljer inte pa termerna himmelrike och Gudsrike, utan later
bada sta for samma sak, och det de betecknar r det bista mojliga samhills-
bygget. Han skriver saker som: "Himmelriket, det basta riket pa jorden,
samhillets lyckligast mojliga tillstaind, de armas och fortrycktas seger och
nederlaget for de rika och for fortryckarna, dr ndra.”>® Att riket har sin plats
i denna virlden ir alltsd avgdrande f6r Weitling. Darfor r det inte att for-
vanas over att en av hans lingre utliggningar av ett specifikt bibelord (Joh.
18:36) behandlar detta. Weitling menar att Jesus ord om att hans rike inte
var av denna virlden ofta misstolkats. Weitling tar fasta pa slutet av versen
dir Jesus framfor Pilatus sdger att hans rike inte var av denna virlden "nu”
(nun) — det vill siga, just der tillfillet var inte nir hans lirjungar skulle gripa
till vapen for att kimpa for forverkligandet av riket. Men Jesus kom inte
hir med en allmin utsaga om Gudsriket.” I stort var Jesus, enligt Weitling,
nagon som predikade en total omdaning av virlden och Gudsriket var ett av
de frimsta uttrycken for detta.

I Weitlings utliggningar av rikets inférande pa jorden ingér en klassisk
kritik av predikningar om det eviga livet som en form av ideologiskt verktyg
for de hirskande klasserna att halla nere de fattiga: "Pa ett evigt liv ddr ovan
hoppas vi inte, s linge som det inte blir bittre hir nere: azr det snart blir
annorlunda och bittre, det hoppas vi pd, pa ett sorglost, lyckligt liv och pa
rittvisa for alla méinniskor pa jorden: det hoppas vi pa.” >

17. Wilhelm Weitling, Das Evangelium des armen Siinders; Die Menschheit, wie sie ist und
wie sie sein sollte, Reinbek 1971, 48, 97. Referenser fram till sida 141 i detta verk avser Das
Evangelium des armen Siinders och sidorna direfter avser Die Menschheit, wie sie ist und wie sie
sein sollte.

18. Weitling, Das Evangelium; Die Menschheit, 89. Alla citat frin tyskan ir versatta av mig.
19. Weitling, Das Evangelium; Die Menschheit, 62.

20. Weitling, Das Evangelium; Die Menschheit, 61. Se ocksd s. 114.

21. Weitling, Das Evangelium; Die Menschheit, 95—96.

22. Weitling, Das Evangelium; Die Menschheit, 16.
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I citaten ovan ser vi en struktur som 4r aterkommande hos Weitling, och
som ekar av radikal millenaristisk kristendom: hoppet om det snara intring-
andet i historien av ett rittvist, gott eller ndrapd fullkomligt tillstind. Det
dterkommer hos Weitling dnnu tydligare eskatologiska och messianska figu-
rer, att trumpeterna ska ljuda och med det ska minniskorna trida in i ett
paradisiske tillstind.” I en diskussion om den framtida kommunismen an-
vinder Weitling begreppet Erlosung — frilsning, forlossning eller befrielse —
och knyter detta till paradiset: "Egendomsgemenskapen ir minsklighetens
forlossningsmedel; det omformar sa att siga jorden till ett paradis.”

Men detta intridande av Gudsriket pé jorden 4r inget som kristna enbart
ska hoppas eller vinta pa. Jesus budskap, ”Jesus rena lira”, som Weitling
rubricerar sina nytestamentliga utliggningar, var ocksd en uppmaning till
att handla. Gudsriket forverkligas inte av sig sjilv, utan genom kamp och
handling. De f6rtryckta maste ha mod att kriva vad som tillhor dem, siger
Weitling, och vidare: ”Nir vi inte skyr uppoffringar [...] da dr Guds rike
ndra, dd: Hurra! f6r Guds rike!”>

Stahl - riket som virldshistoriens utsida

Friedrich Julius Stahl var nog minst av de hir diskuterade en second-hand
dealer. Hans konservativa filosofi var originell, spridd i tiden och har i na-
gon man kanoniserats i efterhand. Men han var en in-between figure i att
han lika mycket som han var professor vid den juridiska fakulteten i Berlin
ocksé var politiskt aktiv, som parlamentsledamot och utgivare av konser-
vativa tidskrifter. Stahl kom frin en bayersk judisk familj men lit sig do-
pas som tondring. Hans politiska tinkande, som var en form av kristen
konstitutionell monarkisk konservatism, utvecklades frimst i hans huvud-
verk Philosophie des Rechts, som kom i ett par upplagor under 1830- och
1840-talen, men han var ocksi beromd for kortare, mer debattartade skrifter
sasom Das monarchische Prinzip (1845) och Der christliche Staat (1847). Stahl
var jurist eller rittsfilosof och inte egentligen skolad i teologi. Alltsd var han
lekmannateolog, men nigot mer 4n hos de tva andra kinnetecknas hans
verk av en teologisk underbyggnad och systematik, grundad i tidens orto-
doxa lutherska teologi.

Stahl nimner inte Weitling vid namn men polemiserar med tanke-
figurer som aterfinns hos honom och andra radikala eller kommunistiska
tinkare. I vad som kan uppstillas som ett rakt svar pd Weitlings idé om

23. Detta forekommer ocksa i de verk som 4r nagot mindre bibliskt grundade dn Das
Evangelium des armen Siinders. Se Weitling, Das Evangelium; Die Menschheit, 177; Wilhelm
Weitling, Garantien der Harmonie und Freibeit, Berlin 1955, 281.

24. Weitling, Das Evangelium; Die Menschheit, 17 4.
25. Weitling, Das Evangelium; Die Menschheit, 9o.
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egendomsgemenskap som Erlgsung heter det i ett stycke i andra bandet av
Stahls rittsfilosofi att de kristna som tror sig genom en jamlik fordelning
av egendom (gleichmiifSige Giitervertheilung) kunna uppritta ett rattvist rike
(hir: Herrschafi) pa jorden misstar sig: "De misstar sig nir de ser forloss-
ningens nad inte bara fér den enskilde och som nagot djupt inre, utan ocksa
som nagot som ror det yttre gemenskapstillstindet.” Férutom detta ser
han ocksa i sin samtid hur “spekulativa filosofer” misstar Gudsriket for att
vara nagot som ska realiseras genom fornuftet och i staten, vilket han ocksa
anser 4r felaktigt.””

Gudsrikesbegreppet dr viktigt for Stahl, och det har en mycket klar och
tydlig betydelse: Gudsriket infaller efter virldshistoriens slut och utgor dir-
med s att sdga virldshistoriens utsida. Det hir reder han ut tidigt och sorg-
fallige i sitt systematiska andra band av ritesfilosofin, under rubriken "De
jordiska betingelsernas tidslighet”. Virldshistorien (die Weltgeschichte) inled-
des for Stahl i och med syndafallet, utgor ramen f6r den jordiska minskliga
existensen sa som vi kinner den och har ett tydligt telos, en slutpunkt och
ett mal:

Till sist ska dock dter, genom en Guds girning, ett evigt tillstdnd av
sedlig och naturlig fullkomning trida in ("Gudsriket”) — detta kommer
vara av en annan hogre form 4n det primitiva tillstindet, nimligen ett
dir den materiella grunden f6r det manskliga varat omkonfigureras

och blir andligt.”

Detta ir, menar Stahl, kristendomens stora grundliggande mening eller
dskadning.” Gillande detta slutliga andliga tillstand alluderar han aterkom-
mande pa 1 Kor. 15:28 och menar att dir ska Gud vara "allc i alla” eller allt,
overallt: I Guds rike (Baotheia Tod ®coD), som vintas i den kristna tron
[...] ar Gud ’allt i alla’ [Alles in Allem], pa sa vis dr fullindningen av den
minskliga gemensamma existensen evigt utgdende fran Gud.”°

Intressant nog finns dock ett mer virldsligt rikesbegrepp som ir cen-
tralt for Stahl, ett som han sidger ir lika viktigt for hans filosofi som volonté

26. Friedrich Julius Stahl, Die Philosophie des Rechts: Bd. 2, Recht- und Staatslehre auf der
Grundlage christlicher Weltanschauung, Abt. 1, Enthaltend die allgemeinen Lehren und das
Privatrecht, Heidelberg 1845, 157-158.

27. Stahl, Die Philosophie des Rechts 2.1, so. Spekulativa filosofer hir dr ungefir vad vi i
dag skulle kalla tyska idealister — Stahl talar bland annat om Georg Wilhelm Friedrich Hegel
(r770-1831) och Johann Gottlieb Fichte (1762-1814).

28. Stahl, Die P/ﬂilo:op/aie des Rechts 2.1, 48.

29. Stahl, Die Philosophie des Rechts 2.1, 49: "die einfache grofSe Anschauung des
Christenthums.”

30. Stahl, Die Philosophie des Rechts 2.1, 81.
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générale ir for Jean-Jacques Rousseaus (1712-1778), nimligen begreppet "det
sedliga riket” (sizzliches Reich). Det sedliga riket dr en mirklig idé, som Stahl
sjilv omvixlande benimner en tanke, en princip, en dskadning eller ett be-
grepp.” Det sedliga riket dr en “ordning och makt” éver minniskan. Det
dr en form av ideell princip for en moralisk ordning pa jorden, som binder
samman moral med offentlig ritt och med religion.”> Detta gér det genom
att det forverkligas, eller har sin gripbara eller positiva motsvarighet i staten,
vars korrekta form for Stahl dr en konstitutionell monarki med en grund-
liggande uppdelning mellan minniskor. Men det binds ocksa samman med
religionen genom att det trots allt har en form av transcendent motsvarighet
i just Gudsriket. Han siger om det sedliga riket att: "Guds rike, som den
kristna religionen lovar oss som ett hinsides tillstind, 4r dess fullstindiga
forverkligande.” Det sedliga riket som ideell princip intar pé sa vis en for-
medlande position, det knyter staten till evigheten.

Men, och detta ir viktigt, det sedliga riket dr 4ndad nigot annag; sjilva
Gudsriket forverkligas bara utanfor virldshistorien. Viktigt dr ocksa att
det forverkligas genom Guds girning, inte genom nigot minniskan kan
gora. Innanfor ramarna f6r den jordiska tidslighetens tillstdnd finns det inte
heller ndgot framsteg, menar Stahl. Visst utvecklas vissa saker, sisom be-
mistrandet av naturen, men minniskans sedlighet eller intellekt kan inte i
grunden bli bittre.** Alltsa kan minskligheten hir pa jorden inte fullindas
eller forbattras, eftersom minniskan i grunden 4r syndfull och ofullstindig.
Detta ir forstds ocksa en viktig del av Stahls konservatism — med ett nyare
ord kan vi kanske kalla detta for anti-utopism. Det perfekta samhillet kan
inte instiftas hir och nu, riket 4r inte jordiskt och kommer enbart till genom
Guds girning. Dirfor dr tankar pa att politiske sdtta riket i verket genom att
omstorta det bestdende i bista fall lonldsa och i virsta fall farliga.

Welcker - riket av denna virlden och inte

Karl Theodor Welcker var publicist, parlamentsledamot i delstaten Baden
och professor, dven om han stingdes av fran sin professorstjinst i Freiburg
1832 eftersom han och kans kollega Karl von Rotteck (1775-1840) publicerat

31. Det hela blir inte heller littare av att Stahl ocksa talar om den “sedliga virlden” (die
sittliche Welt). Generellt kan dock sigas att de mest behandlas som utbytbara begrepp av
Stahl-kdnnare. Se Wilhelm Fiissl, Professor in der Politik: Friedrich Julius Stahl (1802—1861) —
Das monarchische Prinzip und seine Umsetzung in die parlamentarische Praxis, Gottingen 1988,
25-30; Jansson, Revolution and Revelation, 136.

32. Friedrich Julius Stahl, Die Philosophie des Rechts: Bd. 2, Recht- und Staatslehre auf der
Grundlage christlicher V%‘lmmclmuung, Abt. 2, Enthaltend das vierte Buch: Die Lehre vom Staat
und die Principien des deutschen Staatsrecht, Heidelberg 1846, 1-12.

33. Stahl, Die Philosophie des Rechts 2.2, 1.

34. Stahl, Die Philosophie des Rechts 2.1, 52—53.
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en for det Tyska forbundets smak vil liberal tidskrift. Han var dven ledamot
av det sd kallade revolutionsparlamentet i Frankfurt 1848, som misslycka-
des med att ge Tyskland en liberal konstitution.* Hans frimsta avtryck i
den tyska offentligheten och for den tidiga liberalismen 4r annars storverket
Staatslexikon, som dven det gavs ut i samarbete med Rotteck. Det statsveten-
skapliga uppslagsverket kom i tre upplagor, den viktigaste andra upplagan
1845-1848.° Det hade mellan tio och femton band och &ver 10 ooo sidor
sammanlagt och var vad vi i dag skulle uppfatta som en hybrid: vetenskaplig
encyklopedi lika mycket som liberal politisk propaganda. Verket samlade
ett sjuttiotal skribenter, men den klart mest flitiga forfattaren i uppslagsver-
ket var Welcker sjilv — det var frimst hir hans politiska tinkande fick sitt
utlopp.”?

Tidens liberaler var sillan for demokrati. Welcker foretridde en konstitu-
tionell monarki, men med kraftigt 6kade fri- och rittigheter. Sirskilt var han
en foresprakare av pressfrihet. Liberalismen kunde se olika ut, inte minst
teoretiskt. Ddr Welckers kollega Rotteck var rotad i upplysning, naturritt
och kontraktsteori var Welcker mer historistiskt och nationellt lagd. I efter-
hand har hans politiska idéer kallats en "historisk-organisk kristen tysk li-
beralism”.® 1 detta finns forstds en sammankoppling mellan frihetsideal,
kristendom och temporalitet, som ir strukturerande f6r Welckers tinkande,
ocksa nir han nirmar sig Gudsrikesbegreppet.

En teologiskt och historiefilosofiskt intressant aspekt av Welckers libera-
lism dr hur central en triadisk historiesyn 4dr. Han var, som de flesta liberaler
vid tiden, en varm anhingare av framstegstanken. Ett uttryck detta tog sig
hos Welcker var att han pa olika vis uttryckte hur historien har tre stadier.
Hans tidiga arbeten ir strukturerade kring tanken pa att historiske liv alltid
genomgdr en utveckling i tre stadier av samhillslivets organisering: fran des-
potism via teokrati till den konstitutionella staten. Dessa presenteras som
motsvarande minniskans tre dldrar: barndom, ungdom och vuxen alder.”

35. Det frimsta biografiska verket fir nog sigas vara Heinz Miiller-Dietz, Das Leben des
Rechtslehrers und Politikers Karl Theodor Welcker, Freiburg 1968.

36. Karl von Rotteck & Karl Theodor Welcker (red.), Das Staats-Lexikon: Encyklopiidie der
sammtlichen Staatswissenschaften fiir alle Stinde, 2:a uppl., Altona 1845-1848.

37. Anton Jansson, “Encyklopedin som politisk-ideologisk genre under mitten av
1800-talet: Om Rottecks ocb Welckers liberala Staatslexikon”, i Jesper Jakobsen et al. (red.),
Boghistorie i Skandinavien, Arhus 2021, under utgivning; Hans-Peter Becht & Ewald Grothe
(red.), Karl von Rotteck und Karl Theodor Welcker: Liberale Professoren, Politiker und Publizisten,
Baden-Baden 2018.

38. Hans Zehntner, Das Staatslexikon von Rotteck und Welcker: Eine Studie zur Geschichte des
deutschen Friihliberalismus, Jena 1929, 35. Se dven s. 71.

39. Se sirskilt Karl Theodor Welcker, Die letzten Griinde von Recht, Staat und Strafe:
Philosophisch und nach den Gesetzen der merkwiirdigsten Vilker rechtshistorischen entwickelt,
Darmstadt 1964, 13—26; Karl Theodor Welcker, Das innere und iinfSere System der praktischen

212 | stk - 3 - 2021 ANTON JANSSON



Hir finns en parallell till moo-talsteologen Joakim av Floris (ca 1135—
1202). Joakim ir beromd for den historiefilosofi som inforde en idé om
inomvirldslig progression, som frimst baserades i treenigheten. Efter
Faderns och Sonens tillstind skulle komma ett tredje tillstand, zersius
status, dd Anden skulle utgjutas i historien och skapa en jordisk sabbat.*
Jayne Svenungsson har pekat ut hur Joakim var inflytelserik i Tyskland
under romantiken och strax foére den.* Upplysningstinkaren Gotthold
Ephraim Lessing (1729-1781) tros i sin Die Erizehung des Menschengeschlechrs
ha varit influerad av Joakim och hir finns en triadisk historiestruktur som
bygger pd minniskans tre aldrar, vilket Welcker hogst troligen kan ha varit
inspirerad av.*

Huvudsaken ar att Welcker, till skillnad fran Stahl, ligger det inom-
virldsliga framsteget som grund for sitt politiska tinkande, och att detta
ar knutet till hans kristendomssyn och till hans begagnande av teologiska
resonemang. Kristendomen ir for Welcker en andlig kraft i historien, som
forkunnar den historiska lag som innebir en "stindigt ckande, friare, hogre
och rikare utveckling av minniskosliktet”.# Kristendomen som framstegets
religion 4r ocksa historiens motor.* Till detta kopplar ocksd Welcker Guds-
riket. Han sidger vid et tillfille att:

Ingen annan religion pa jorden kriver [...] som den kristna [...] att
man ska efterstriva den gudomliga fullkomlighetens odndliga ideal och

natiirlichen und romisch-christlich-germanischen Rechts-, Staats- und Gesetzgebungs-Lehre:

1. Der mehr historisch-philosophischen Seite erste Abtheilung; oder die Grundlagen und
Grundverhiltnisse, Stuttgart 1829, 335-413. Det hir ir inte riktigt lika centralt i Welckers texter
i Staatslexikon, dven om det forekommer dir ocksa. Se till exempel Karl Theodor Welcker,
”Grundgesetz, Grundvertrag”, i Karl von Rotteck & Karl Theodor Welcker (red.), Das Staats-
Lexikon: Encyklopédie der sammtlichen Staatswissenschaften fiir alle Stinde, vol. 6, 2:a uppl.,
Altona 1847, 161-164; Karl Theodor Welcker, ”Alterthum”, i Karl von Rotteck & Karl Theodor
Welcker (red.), Das Staats-Lexikon: Encyklopédie der sammtlichen Staatswissenschaften fiir alle
Stéiinde, vol. 1, 2:a uppl., Altona 1845, 489.

40. Jayne Svenungsson, "Det Eviga Evangeliet: Joakim av Floris och den romantiska
drdmmen om en ny religion”, Lychnos (2011), 175-177.

41. Se Svenungsson, Den gudomliga historien, 89-135, sirskilt 109—112, 127-134.

42. Denna tredje period, som ocksa sigs komma efter det gamla och det nya testamentet
och vara ett tredje steg i den gudomliga uppenbarelsens framstegshistoria, kallade han for ett
“evigt evangelium”. Se Gotthold Ephraim Lessing, Die Erziehung des Menschengeschlechts und
andere Schriften, Stuttgart 1965, 28—29.

43. Karl Theodor Welcker, ”Christenthum”, i Karl von Rotteck & Karl Theodor Welcker
(red.), Das Staats-Lexikon: Encyklopédie der sammtlichen Staatswissenschaften fiir alle Stinde,
vol. 3, 2:a uppl., Altona 1846, 236. Welcker dterkommer ofta till hur kristendomen i
kombination med det antika arvet och det germanska kulturlivet ligger till grund fér vad som
maste realiseras i den samtida liberalismens form.

44. Aven om han inte anvinder den moderna motoranalogin. Liknande resonemang ir
dterkommande, se till exempel Welcker, ”Christenthum”, 237-239.
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forverkligandet av ett gudomligt rike, ett stindigt, outtrottligt framsteg
och vixande i all fullkomlighet och aktiv kirlek, alltsd ocksa i forverkli-
gandet av de fria kristna principerna for politisk ordning.®

Det historiska framsteget, som for med sig en moralisk stegring hosmin-
niskosliktet, innebir alltsd en realisering av riket. Sa pa sitt och vis ser
Welcker Gudsriket som négot minniskan ska striva efter att realisera pa
jorden, i vérldshistorien.

Samtidigt finns en dubbelhet hos Welcker. Riket ska realiseras pd jorden,
genom en strivan efter 6kande fullkomlighet, genom broderlig kirlek och
ett omfamnande av det historiska framsteget.** Men Welcker argumenterar
ocksé i viss man emot detta. Han understryker aterkommande hur Jesus
sade att hans rike inte var av denna virlden: "Kristus forklarar [...] om och
om igen att hans rike, som hans lirjungar skulle utbreda, inte var av denna
virlden, inget yttre, jordiskt.”+ For Welcker betyder detta dels att kyrka och
stat ska skiljas dt, dels hinger det samman med hans kritik av ”teokrati”
och av de konservativa vid tiden som ville grunda statsliran mer direke pa
Bibeln. Att riket inte 4r av denna virlden betydde f6r Welcker att Jesu lira
inte var politisk i direkt mening, inte férmedlande en yttre politisk ord-
ning.* Genom att forverkliga kristendomen i sitt inre 6kade dock minnisk-
ors sedlighet, vilket skulle fora med sig goda effekter i samhallslivet.*

Avslutande diskussion

Jesus svarade: "Mitt rike ir icke av denna virlden. Om mitt rike vore av
denna virlden, si hade vil mina tjdnare kimpat for att jag icke skulle
bliva 6verlimnad 4t judarna. Men nu 4r mitt rike icke av denna virl-
den.”

45. Welcker, ”Christenthum”, 235—236.

46. Se ocksa Welcker, ”Christenthum”, 225-226.

47. Welcker, ”Christenthum”, 220. Se ocks3 s. 222.

48. Se férutom Welcker, ”Christenthum”, ocks3 till exempel Karl Theodor Welcker,
”Christlicher Staat”, i Karl von Rotteck & Karl Theodor Welcker (red.), Das Staats-Lexikon:
Encyklopiidie der simmtlichen Staatswissenschaften fiir alle Stinde, vol. 3, 2:a uppl., Altona 1846,
239—246; Karl Theodor Welcker, ”Allgemeine encyklopidische Einleitung und Uebersicht der
Staatswissenschaft und ihrer Theile”, i Karl von Rotteck & Karl Theodor Welcker (red.), Das
Staats-Lexikon: Encyklopédie der simmtlichen Staatswissenschaften fiir alle Stinde, vol. 1, 2:a
uppl., Altona 1845, 59.

49. Jansson, Revolution and Revelation, 84—88, 109—119.

50. Joh. 18:36, hir i 1917 ars dversittning, da denna ligger nirmare den som Weitling citerar.
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De berémda orden frin Johannesevangeliet kan tjina som utgingspunkt
for att klarldgga de tre olika lekmannateologernas appropriering av Guds-
rikesbegreppet. Friedrich Julius Stahl och Karl Theodor Welcker skriver
bida under pi uttalandet att Guds rike inte 4r av denna virlden, men pa
ganska olika vis. Welcker anvinder det for att understryka att kyrka och
stat bor vara separerade och att det inte gar att grunda en stat pa Bibeln;
Jesus kom med ett etiskt budskap, inte en statslira. Dock kan minniskan
efterstriva att forverkliga riket pd jorden genom att striva efter gudomlig
fullkomlighet. Riket utgar dock da frin méinniskans inre och 4r inte en yttre
politisk ordning. Stahls tolkning av hur riket inte 4r av denna virlden ir
mer bokstavlig: Gudsriket kommer — genom Guds handling — infalla forst
vid virldshistoriens slut, da det jordiska transformeras. Innanfér virldshis-
toriens ramar 4r ménskligheten ofullkomlig och avskild frin det perfekta
Gudsriket. Som nimnt tog Weitling i sin exeges av den hir bibelversen fasta
pa det lilla ordet "nu” i slutet av versen och menade att det Jesus sade var att
just ddr och da skulle férverkligandet inte ske. Men Guds rike var definitivt
till for denna virlden, ja, Jesus stora budskap var att det ska forverkligas
redan hir pa jorden.

Att de tre forfattarna intar just de hir positionerna ar forstas inte sirskilt
forvinande — det 4r i linje med de politiska ideologier de ar viktiga akto-
rer for att etablera i sin samtid. Podngen hir 4r snarare att forsoka forsta
Gudsrikets intringande som verksamt politisk-teologiskt begrepp, brukat
av lekmannateologer, stiende mellan intellektuell och politisk verksamhet.

Over huvud taget kan sigas att den hir perioden var en tid di religion
och politik hingde nira samman och teologi spelade en stor roll i det poli-
tiska spriket.” I detta liknar det vad Amos Funkenstein menade gillde for
1600-talets naturfilosofi. Men samtidigt spelar inte alla teologiska begrepp
samma roll och lekmannateologer, som inte arbetar med teologi systema-
tiskt, anvidnder sig forstds av de begrepp och idéer som passar dem, eller som
spelar en sidan roll i kontexten att man upplever sig beh6va adressera dem.

Teologiska begrepp kan forstas inte formas till att betyda vad som helst,
men tolkningen av dem kan variera inom vissa ramar. Sirskilt nir de tar
plats i politisk offentlighet uppstir det litt en begreppskamp kring dem, i
Kosellecks mening. Marion Dittmer pekar pa hur Gudsriket har nagot olika
betydelser under 1800-talet men att det ocksd finns strukturella likheter.

s1. Detta fakcum har manga uppmirksammat, inte minst i studier av den teologiske
informerade men ofta kristendomskritiska unghegelianismen. Se till exempel Warren
Breckman, Marx, the Young Hegelians, and the Origins of Radical Social Theory: Dethroning the
Self, Cambridge 1999, https://doi.org/10.1017/CBO9780511624704; Frederick Beiser, "David
Friedrich Strauss: Reputation and Reality”, Global Intellectual History 5 (2020), 9-19, https://
doi.org/10.1080/23801883.2019.1586752. For vidare diskussion, se Jansson, Revolution and
Revelation, 19—24.
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Riket handlar om ”das zu erwartende Heil”, ett uttryck som ir relativt svar-
oversatt men kan sigas gilla den forvintade frilsningen, eller vintan pa ett
infallande av nagot helt.”

Gudsriket dr pa sa vis relevant i tiden. Perioden mellan 1789 och 1848 har
bade i sin samtid och efterat kallats "revolutionens tidsalder”.” Hir dryf-
tades hur man skulle forstd den for hela Europa totalt omvilvande franska
revolutionen och huruvida man kunde vinta sig en framtida revolution.
Med detta hingde samman frz‘igor sdsom: bor minniskan omstdrta sam-
hillsordningen och instifta en ny? I vilken man kan man skapa ett helt gott
samhille? Hur sker historisk f6rindring — ar framsteg méjlige, 6nskvire eller
till och med oundvikligt? Har historien en rikening? Ar vi pa vig att trida in
i en helt ny tidsalder? Till detta kom ocksa vad som av manga uppfattades
som det allra mest flagranta i den franska revolutionen, nimligen forsoket
att avskaffa kyrkan. Frigan om relationen mellan kyrka och stat, kristendom
och samhille var dirmed av hogsta angeligenhet.

Det finns darfor en logik i att just Gudsrikesbegreppet spelar stor roll i
denna kontext, som ir en situation dir fragor om foérindring, fullkomlighet
och kristendomens plats i virlden ar akut relevanta. Hir far begreppet sin
sarskilda springkraft eftersom det kan tjina som nod for att teologiskt for-
std och dryfta tidens stora frigor. Existerar ett "zu erwartende Heil”? Med
Kosellecks ord: sjilva historien slog sig ned i och aktiverade det hir teologis-
ka begreppet. Att Gudsriket kan tolkas olika och att det finns en viss moj-
lighet till en kamp om begreppet bidrar bara till att det blir viktigt. Grund-
begrepps politiska funktion ar inte att sitta punkt och slutgiltigt forklara ett
sammanhang, utan fungerar som verktyg for att utkimpa en strid om hur
man ska tolka sin tid. Detta talar ocksé for att Lowiths och andras syn pa
hur historieteologin — i bestimd form singular — sekulariseras 4r férenklad.
Tidsliga teologiska begrepp ir potentiellt mangskiktade och nir aktorer tol-
kar dem, sirskilt ad saeculum, finns flera mojligheter.

Den hir artikeln har frimst varit idé- eller teologihistoriskt inriktad och
inte haft en konstruktiv ansats i direkt mening, i betydelsen att jag foreslar
en specifik forstaelse av Gudsriket. Dock, f6r den som sysslar med en kri-
tiskt reflekterande konstruktiv teologi finns méjligen ett par lirdomar att
dra: dels behover en sidan teologi ett historiskt klarldggande fundament att
std pa. Hur har ett begrepp traderats och tolkats tidigare i historien? Nir och
varfor har det spelat sirskild roll? Hir flyttar jag inte heller fram det hela
till var tid, utan har koncentrerat mig pa en annan specifik period. Denna

s2. Dittmer, Reich Gottes, 13.

53. Se till exempel Barthold Georg Niebuhr, Geschichte des Zeitalters der Revolution:
Vorlesungen an der Universitit zu Bonn im Sommer 1829, vol. 1, Hamburg 184s; Eric J.
Hobsbawm, 7he Age of Revolution: Europe 1789-1848, London 1962.
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historiska ansats som frigar efter vad in-berween figures for ut i offentlig-
heten och vilka begrepp som blir sirskilt viktiga f6r lekmin kan kanske
ocksa tjina som en piminnelse om skiftande historiska kontexters betydel-
se: om Gudsriket fick en sirskild springkraft i den tiden — vilka teologiska
verktyg talar bittre till var tid, vad karaktiriserar den? A

SUMMARY

This article deals with the theological concept "Kingdom of God" in pre-
1848 German political thought, more specifically in the texts of three po-
litical authors of the era: Wilhelm Weitling, Friedrich Julius Stahl, and Karl
Theodor Welcker. The article is located in the nexus between theology
and history of political thought, and has three main aims: First, in a general
sense, it discusses and applies Amos Funkenstein's idea of laymen theolo-
gy and Jan-Werner Miiller's notion of in-between figures. Second, using
these, it gives an example how theology has been an active language in
the formation of modern political thought, more specifically the modern
political ideologies of liberalism, socialism, and conservatism. Third, it tries
to complement existing studies of temporality and theology in the mod-
ern period, most notably the work of Jayne Svenungsson. Methodologi-
cally, in focusing and historicizing one specific concept, it connects to the
theories of Reinhart Koselleck. The article shows how the Kingdom of
God was differently conceived by authors of different political positions,
but, more importantly, discusses how it became an active theological con-
cept, used by laymen, in a political context obsessed with questions of
historical change, the possibility of societal perfection, and the role of
Christianity in the world.
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Vad ir sanning? (Joh. 18:38)

Inledning

Kristendomen ir den virldsreligion som mest forknippas med begreppet
“heresi”, i betydelsen “falsk lira”. Dess historia ir fylld av debatter som,
dtminstone pa ytan, handlat om att definiera den sanna kristna tron och
avgrinsa den mot avvikande liror. Historikern John B. Henderson, som be-
handlat heresibegreppets anvindning inom olika religioner, har hivdat att
”Christianity, the most credal of all the great religions, was also arguably the
most heresiographical”.’ Genom kristendomens historia har ett stort antal
heresiologiska verk producerats, det vill siga verk vars frimsta syfte varit att
namnge, beskriva och vederligga heretiska personer eller grupper och deras
laror. Dessutom gar heresiologi att finna i manga andra typer av texter. Det-
ta 4r mest tydligt i de tidigkristna trosbekidnnelserna, dir till exempel for-
muleringar som "kottets uppstindelse” visar pd en tydlig avgrinsning mot
dem som fornekade en sidan. Bibelkommentarer och teologiska skrifter
forfattades inte sillan i syfte att vederligga meningsmotstandares tolkningar
och idéer, vilka framstilldes som heretiska.>

1. John B. Henderson, 7he Construction of Orthodoxy and Heresy: Neo-Confucian, Islamic,
Jewish, and Early Christian Patterns, New York 1998, 10.
2. Bland sddana verk kan nimnas Origenes av Alexandrias (ca 184—ca 253)
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Hur kan vi forklara detta behov av att definiera sann kristen tro? Och
hur kan vi pa ett vetenskapligt sdtt nirma oss begreppen “ortodoxi” och
“heresi”, som sa tydligt har virderingar knutna till sig? I denna artikel ska
vi se ndrmare pd hur begreppen har anvints savil historiskt som i modern
forskning och stilla fragan om de fortfarande har en funktion att fylla — inte
s mycket i en definition av sanning som i en foérdjupad forstaelse av here-
siologin.

Ortodoxi och heresi fran Irenaeus till Harnack - en dversikt

I ett mycket tidigt stadium av kristendomens historia bérjade begreppet
aipeoig, som i en icke-kristen kontext hade den neutrala betydelsen “val”
och dven kunde referera till filosofiska skolor, att anta en negativ innebord.
Fran 100-talet anvindes det alltmer uteslutande for att beteckna irrliror.?
Redan i ett tidigt skede uttryckte kristna forfattare uppfattningen att he-
resi var nagot som upptridde e¢fter det att den sanna kristendomen hade
uppenbarats. Hos Irenaeus av Lyon (ca 130—ca 202) finner vi idén att denna
kristendom gick tillbaka till ett rent ursprung, medan de felaktiga kristen-
domstolkningarna (heresierna) var senare uppfinningar. Detta dr kopplat
till Irenaeus idé om apostolisk succession: Biskoparna, som stod i ett led
som gick tillbaka till apostlarna, var de som bevarat den rena liran.* Denna
specifika strategi for att hivda sanningen i den egna kristendomstraditio-
nen, och samtidigt misskreditera andra tolkningar av religionen, kom att
bli en av de vanligaste i senare tiders frsok att definiera sann kristendom.
Den syns tydligt i Eusebios av Caesareas (ca 260—ca 340) kyrkohistoria fran
300-talet.’ Eusebios var ocksé en av de forsta forfattarna att anvinda begrep-
pet “ortodoxi” (opBodofia) som motsats till "heresi”. I Eusebios anvind-
ning av ordet beskrev "ortodoxi” den apostoliska tron som férmedlats fran
apostlarna.®

Romarbrevskommentar, i vilken han ville vederligga "gnostiska” tolkningar av Paulus, och
Om den heliga Anden av Basileios av Caesarea (ca 330-379), riktad mot meningsmotstandare i
frigan om treenigheten.

3. Marcel Simon, "From Greek Haeresis to Christian Heresy”, i William R. Schoedel &
Robert L. Wilken (red.), Early Christian Literature and the Classical Intellectual Tradition: In
Honorem Robert M. Grant, Paris 1979, 109—110.

4. Irenaeus, Mot heresierna 3.3. Svensk dversittning av Olof Andrén i Irenaeus, Mot
heresierna, Skellefted 2016.

5. Eusebios, Kyrkohistoria 1.1.2. Svensk 6versittning av Olof Andrén i Eusebios,
Kyrkobistoria, Skellefted 1995.

6. Alain Le Boulluec, ”Qrthodoxie et Hérésie aux Premiers Siecles dans I'Historiographie
Récente”, i Susanna Elm, Eric Rebillard & Antonella Romano (red.), Orthodoxie,
Christianisme, Historie, Rom 2000, 306. Om heretiker som nyskapare, och de ortodoxa som
representerande den apostoliska tron, se Eusebios, Kyrkohistoria 2.13, 4.7-8, 7.30.
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I sin bok 7he Myth of Christian Beginnings har historikern Robert L.
Wilken summerat fyra kriterier i den eusebiska definitionen av sann kristen-
dom: (1) Den apostoliska perioden som normativ, (2) lirans centrala plats, (3)
en dualistisk syn pa kyrkohistorien och (4) kristendomen som ett enberligr
system av sanning.” Dessa tidigkristna strategier for att hantera avvikande
larouppfattningar skulle ha ett enormt inflytande i senare kristendoms-
historia. I denna undersékning kommer jag 16pande diskutera huruvida
Eusebios modell lyser igenom i de teorier som presenteras, savil i texter av
konfessionellt slag som i modern forskning.

Ett exempel pa hur denna modell kom att fortsitta brukas i senare kyrko-
historia finner vi i de protestantiska reformatorernas polemiska arbeten.
Medan den romersk-katolska kyrkan kunde peka pa en kontinuitet med
den tidiga kyrkan, var detta desto svarare for reformatorerna. Sanning sigs
som evig och oférinderlig — hur kunde da en “ny” rorelse pasté sig repre-
sentera den kristna sanningen? Losningen pd problemet ldg till stor del i
en ny tolkning av den kristna historien. Reformatorerna hivdade att de-
ras forstaelse av kristendomen var den som bist stimde Gverens med den
ursprungliga kristna tron. Robert L. Wilken har visat hur den eusebis-
ka idén om en dualistisk kyrkohistoria framtrider i det historiska verket
Magdeburgcenturierna av Matthias Flacius Illyricus (1520-1575). Hir presen-
terades idén att alltigenom den kristna historien hade den sanna (ursprung-
liga) tron attackerats av heresi. I sin senaste skepnad upptridde heresin som
den romersk-katolska kyrkan, som utgjorde majoriteten av den synliga kyr-
kan, medan den ursprungliga kristendomen hade fatt allt firre anhingare.®

Den dualistiska tolkningen av kyrkohistorien blir tydlig i reformatorernas
syn pd denna som en kamp mellan Kristus och Antikrist — mellan den sanna
kyrkan och den falska.® Kyrkans utveckling genom historien beskrevs som
ett successivt forfall, som innebar att de sanna kristna minskade i antal och
kom att forféljas av den alltmer dominerande falska kyrkan. Siledes iden-
tifierade sig ofta de protestantiska reformatorerna med martyrer, och mer
specifikt “heretiska” martyrer. Tanken om en “kedja av vittnen” som genom
historien uttryckt den sanna kristna tron trots forfoljelser blev viktig i re-
formatorernas historieskrivande och sidana vittnen var ofta just "heretiker”,
sasom valdensare, lollarder och husiter.”

7. Robert L. Wilken, 7he Myth of Christian Beginnings, New York 1971, 139—140.

8. Wilken, 7he Myth of Christian Beginnings, 107-113.

9. Alec Ryrie, "The Problems of Legitimacy and Precedent in English Protestantism,
1539—47, i Bruce Gordon (red.), Protestant History and Identity in Sixteenth-Century Europe: I.
The Medieval Inberitance, Aldershot 1996, 8s.

10. Ryrie, "The Problems of Legitimacy and Precedent”; Geoffrey Dipple, ™ Yet, from time
to time there were men who protested against these evils': Anabaptism and Medieval Heresy”,
i Bruce Gordon (red.), Protestant History and Identity in Sixteenth-Century Europe: 1. The

DEN MANGTYDIGA ORTODOXIN STK - 3 - 2021 | 221



Om reformatorerna sig den utveckling som skett inom romersk-katol-
ska kyrkan som heresi, finner vi hos den brittiske 1800-talsteologen John
Henry Newman (1801-1890) ett forsok att hivda samhérighet med den tidi-
ga kyrkans tro #rozs liroutveckling. 1 An Essay on the Development of Christian
Doctrine (1845) forsokte Newman svara pé fragan om vad som skiljer legitim
forandring fran illegitim. Newman pekade ut vissa principer (notes) utifran
vilka férindringar av liror kunde bedomas. En giltig utveckling implicerar
till exempel att dven om en idé antar nya former, maste den ursprungliga
ypen hos idén, som fanns nir den forst uttryckees, finnas kvar.” En an-
nan princip 4r att om en ldras senare utveckling ir legitim kan den foregri-
pas redan i ett tidigt stadium.” Bada dessa principer dverensstimmer med
Newmans idé om utvecklingen av kristendomen som organisk: Det ur-
sprungliga froet hade redan alla senare férindringar inom sig. Trots att
Newmans idé om forindring skiljer sig markant fran den vi sett hos de
protestantiska apologeterna dr de 6verens om det eusebiska kriteriet att sann
kristendom #r identisk med den ursprungliga kristendomen, och bada ser
ocksa lira som centralt for att definiera vad kristendomen ir.»

En liknande avsike att definiera vad som gor kristendomen till vad den
ir kan man finna hos den tyske kyrkohistorikern Adolf von Harnack (1851—
1930). I Lehrbuch der Dogmengeschichte (1886-1889) uttryckte Harnack idén
att det enkla evangeliet, Jesu budskap, under de forsta kristna drhundradena
hade forvandlats till dogmer och en institutionell kyrka. Enligt Harnacks
sdtt att se var alltsa liror — de som for sd manga andra setts som det essentiel-
la i kristendomen — del av en senare utveckling. Kristendomens essens var
evangeliets budskap.”* Harnacks tes om utvecklingen av den tidiga kristen-
domen har blivit kind som evangeliets hellenisering, eftersom han hivdade
att "dogma in its conception and development is a work of the Greek spirit
on the soil of the Gospel”.” Medan Harnack 4 ena sidan accepterade att
kristendomen utvecklas historiskt, menade han & andra sidan att denna ut-
veckling inte sade nagot om vad kristendom egentligen 4r. Evangeliet forblir
det samma.

Medieval Inheritance, Aldershot 1996, 125.

11. John Henry Newman, An Essay on the Development of Christian Doctrine, London 1920,
171-178.

12. Newman, An Essay on the Development of Christian Doctrine, 195-199.

13. Wilken, 7he Myth of Christian Beginnings, 139—140.

14. Adolf von Harnack, History of Dogma, vol. 1, Eugene, OR 2020, 13-23.

15. Harnack, History of Dogma, 17.
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Walter Bauer - ett socialhistoriskt perspektiv pa tidigkristen heresiologi

Harnack utvecklade inte sina idéer om kristendomens essens i ett vakuum.
Béde Tiibingenskolan och den religionshistoriska skolan hade teorier om
tidig kristendom som uteslét en obruten kontinuitet mellan Jesusrérelsen
och vad som skulle bli den katolska/ortodoxa kyrkan. Under dessa influ-
enser stod ocksa en av Harnacks studenter, Walter Bauer (1877-1960). 1934
publicerade han en bok med titeln Rechiglinbigkeit und Ketzerei im dltesten
Christentum.® Bauer ville befria historisk forskning om ortodoxi och heresi
fran virderingar och pa ett sitt stod hans tes i motsittning till den traditio-
nella idén om ett rent, ortodoxt ursprung och senare heretiska innovatio-
ner. Han argumenterade nimligen for att i den tidigaste kristendomen, i
omréadena Syrien, Egypten och Mindre Asien, var det som senare skulle bli
kint som den ortodoxa kyrkan antingen icke-existerande eller i minoritet,
medan det som senare skulle ses som heretiska kristendomstolkningar var
desto vanligare. Didrmed kunde heresi enligt Bauer sigas forega ortodoxi.”

Enligt Bauers sitt att anvinda begreppet var ortodoxi helt enkelt den ver-
sion av kristendomen som lyckades hamna i en majoritetsposition och upp-
na tillricklig maket for att kunna undantrycka alternativa kristendomsfor-
mer. Den romerska kyrkans framging hade enligt Bauer inte nagot att gora
med ritt tro, utan ortodoxins triumf forklarade han helt och hallet med
hinvisning till sociala faktorer, sisom relationer till den virldsliga makten.
Nir vil denna grupp fitt makt 6ver de andra skrev de ortodoxa vinnarna om
historien for att ge intryck av att deras version av kristendomen alltid hade
varit den accepterade normen.™

Bauer 6vergav det idéhistoriska sittet att angripa frigan om ortodoxi och
heresi och nirmade sig problematiken fran ett socialhistoriskt perspektiv.
Vad giller begreppen i sig fortsatte han att anvinda dem, men tillade att
“there is only this proviso, that we will not hear the two of them discussed
by the church — that is, by the one party — but by history”."” Hans tes kom
att mota en hel del kritik, bade vad gillde hans historiska rekonstruktion
och hans forstielse av begreppen “ortodoxi” och “heresi”.> Trots detta inne-
bar hans forskargirning ett paradigmskifte: Det blev nistan omaijligt att
nirma sig dmnet utan att ta hinsyn till hans teori och savil forskning om

16. Walter Bauer, Rechtgliubligkeit und Ketzerei im dltesten Christentum, Tiibingen 1934.

17. Walter Bauer, Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity, Philadelphia, PA 1971, 43.

18. Bauer, Orthodoxy and Heresy, 231.

19. Bauer, Orthodoxy and Heresy, xxiii.

20. Viktiga exempel dr Henry E.-W. Turner, 7he Pattern of Christian Truth: A Study in the
Relations between Orthodoxy and Heresy in the Early Church, London 1954; Thomas Robinson,
The Bauer Thesis Examined: The Geography of Heresy in the Early Christian Church, Lewiston,
NY 1988.
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Nya testamentet som extrakanonisk litteratur kom att ta intryck av hans
idéer.”

Négonting som kom att gynna Bauers tes var fynden vid Nag Hammadi
1945, dd man fann koptiska skrifter som tycktes uttrycka vad som traditio-
nellt kallats en gnostisk kristendomstolkning. I kombination med Bauers
arbete blev detta fynd vigledande for en ny inriktning inom forskningen
om tidigkristen ortodoxi och heresi. Under den senare hilften av 19oo-talet,
framfor allt frin 1970-talet, skedde en tydlig férindring av utgdngspunke i
studiet av ortodoxi och heresi: I stallet for att undersoka dessa fran ett teo-
logiskt perspektiv anlade man ett samhillsvetenskapligt perspektiv. Typiskt
for denna period och metodik var en vilja att aterfinna de “verkliga” here-
tikerna, som man menade hade varit dolda alltf6r linge bakom heresiolo-
gernas retorik. Férutom att rekonstruera teologin hos si kallade gnostiska”
forfattare frain Nag Hammadi-biblioteket sammankopplade man ibland ti-
digkristna heresier med politiska rorelser.” I andra fall gick dnskan att re-
konstruera heretikerna hand i hand med det 6kande intresset att dterskapa
en annan bortglomd kategori i tidig kristendom, namligen kvinnor.” Vissa
forskare hivdade att kvinnor ofta anslot sig till kristna grupper som senare
skulle ses som heretiska pa grund av att dessa grupper ifrdgasatte den patri-
arkala struktur som var karakdiristisk for ortodoxin.** En av representan-
terna for detta synsitt, Elaine Pagels, 4r en av de viktigaste forskarna nir
det giller receptionen av Bauers tes. I sin bok 7he Gnostic Gospels placerar
hon “gnostiska” texter i en tidigkristen auktoritetsstrid och argumenterar
for att den andliga forstaelsen av auktoritet som utmirkte dessa skrifter tys-
tades ned av den ortodoxa kyrkans ledare. De evangelier som kom att ingd i

21. En positiv reception av Bauer inom nytestamentlig forskning kan ses i Rudolf
Bultmann, 7heology of the New Testament, London 1952-1955; James D.G. Dunn, Unity and
Diversity in the New Téstament: An Inquiry into the Character of Earliest Christianizy, London
1977. Ett exempel pa Bauers reception inom studiet av extrakanoniska skrifter ar Helmut
Koester & James M. Robinson, Zrajectories through Early Christianity, Philadelphia, PA 1971.

22. William H.C. Frend, "Heresy and Schism as Social and National Movements”, i
Derek Baker (red.), Schism, Heresy and Religious Protest: Papers Read at the Tenth Summer
Meceting of the Ecclesiastical Historical Society, Cambridge 1972, 37—56, https://doi.org/10.1017/
S0424208400005714; Arnold H.M. Jones, ”Were Ancient Heresies National or Social
Movements in Disguise?”, i Everett Ferguson (red.), Orthodoxy, Heresy, and Schism in Early
Christianity, New York 1993, 280—298, https://doi.org/10.1093/jts/X.2.280.

23. Intresset for att rekonstruera den sociala verkligheten for sévil "heretiker” som kvinnor
i den tidiga kyrkan méste férstis med hinsyn till det stora inflytande som frigor om social
rdtevisa haft pa forskningen frin 1960-talet och framat, vilket ar en tendens som beklagas i
Patrick Henry, ”Why is Contemporary Scholarship so Enamored of Ancient Heretics?”, Studia
Patristica 17 (1982), 123—-126.

24. Carol P. Christ, "Heretics and Outsiders: The Struggle over Female Power in Western
Religion”, Soundings 61 (1978), 260—280; Elaine Pagels, 7he Gnostic Gospels, New York 1979,
48—69.
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kanon var de som stédde vad som kan kallas en materiell forstielse av hie-
rarki, i vilken idén om biskopar i apostolisk succession var central.”

Ett liknande angreppssitt kan man finna hos Bart D. Ehrman, som argu-
menterar for att formedlingen av heliga texter bestimdes av ortodoxins 6ns-
kan att exkludera fiendernas idéer, och att texter valdes ut och dndrades pa
sitt som stodde de ortodoxa tolkningarna. Nir det giller sjilva begreppen
“ortodoxi” och "heresi” menar Ehrman att de fortfarande kan vara anvind-
bara om de refererar till sociala realiteter, nimligen den grupp som skulle
dominera kristendomen och de grupper som den besegrade.”® Den tidiga
kristendomens ortodoxa var vinnarna, heretikerna var forlorarna.””

Vad som framgir ir att i det nya forskningsparadigm som féljde pa
Bauer, och som var socialhistoriskt i sin metod, var det huvudsakliga forsk-
ningsobjektet de historiskt verkliga heresierna, i betydelsen av alternativa
kristendomsformer som forlorade striden om kristendomens sanning och
blev marginaliserade av en institutionell ortodoxi allierad med den virldsli-
ga makten.

Alain Le Boulluec och poststrukturalismens intag

Om det forsta stora paradigmskiftet i modern forskning om ortodoxi och
heresi innebar en Gverging fran idéhistoria till socialhistoria, implicerade
nista stora skifte en évergdng frin socialhistoria till poststrukturalistisk kri-
tik. Vad giller forskningsobjektet forbyttes detta fran heresi till heresiologi.
Liksom tidigare utvecklingar i studiet av ortodoxi och heresi var denna 6ver-
gang inte ett isolerat fenomen: Den var en effekt av den s kallade sprikliga
viandningen som i studiet av tidig kristendom i stort medférde en storre
pessimism angiende mojligheten att aterskapa majoritetskyrkans “andra”,
vare sig de var "hedningar”, judar, kvinnor eller "heretiker”. Mer uppmark-
samhet riktades mot texterna i sig och deras retoriska representationer av
dessa "andra”. Av stor betydelse var Michel Foucaults (1926-1984) diskurs-
begrepp, med dess forstielse av sprik som innebir att detta bade reflekterar
och konstituerar social ordning.”

25. Pagels, 7he Gnostic Gospels. Hon aterkommer till Bauer-tesen i Elaine Pagels, Beyond
Belieﬁ The Secret Gospel of Thomas, New York 2003.

26. Bart D. Ehrman, 7he Orthodox Corruption of Scripture: The Effect of Early Christological
Controversies on the Text of the New Testament, Oxford 1993, 12.

27. Bart D. Ehrman, Lost Christianities: The Battles for Scripture and the Faiths We Never
Knew, Oxford 2003, 159—257.

28. Se till exempel Elizabeth A. Clark, “Foucault, the Fathers, and Sex”, Journal of the
American Academy of Religion 56 (1989), 619—641, https://doi.org/10.1093/jaarel/LVI1.4.619;
Averil Cameron, Christianity and the Rhetoric of Empire: The Development of Christian
Discourse, Berkeley, CA 1991.
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Inom heresiologins omride var den mest banbrytande studien i detta av-
seende Alain Le Boulluecs La Notion d’Hérésie fran 1985. I stillet for hereti-
kerna sjilva riktade Le Boulluec intresset mot "heresiologiska representatio-
ner”. Heresi sigs av honom inte som ett historiskt objekt att studera, utan
snarare som en retorisk konstruktion.? Le Boulluec var inte intresserad av
heresins historia, utan heresibegreppers historia, och han forsokte leda atskil-
jandet mellan ortodoxi och heresi tillbaka till en viss punkt i tiden. Han for-
lade denna punket till 100-talet och forfattaren Justinus Martyren (ca 00—
ca 165), som han tillskrev uppfinningen av litterira strategier for att hantera
avvikande kristendomsformer — det vill siga sjilva uppfinningen av heresi.*
Hos Justinus presenteras personer med avvikande uppfattningar systema-
tiskt som heretiker pa sitt som skulle reproduceras av senare heresiologer.”

Le Boulluecs teorier har bland annat tillimpats i studier om kvinnor och
genus i tidig kristendom. Medan tidigare feministisk forskning, som vi har
sett, ofta strivade efter att aterskapa tidigkristna kvinnor och dven, mer spe-
cifikt, kvinnornas relation till heretiska rorelser, medférde den poststruk-
turalistiska influensen pa tidigkristna studier en storre forsiktighet nir det
gillde mojligheten att rekonstruera “verkliga” kvinnor och precis som i fal-
let med heretiker riktades forskarintresset om till skriftliga representationer.
Snarare 4n att forutsitta att kvinnor var mer representerade i heretiska grup-
per pekar Virginia Burrus pa den heresiologiska strategin att misskreditera
motstindare genom att associera dem med kvinnor, till exempel genom att
hivda att det framfor alle var kvinnor som foljde dem.

Ett annat forskningsomrade inom vilket Le Boulluecs arbete varit infly-
telserike dr tidiga relationer mellan judar och kristna. Kanske ar det vik-
tigaste exemplet Daniel Boyarins bok Border Lines. Boyarin argumenterar
hidr for att skillnaden mellan judendom och kristendom, det vill siga deras
utveckling till att bli tva olika religioner, astadkoms av heresiologer pa bida
sidorna. Judendomen som religion var, enligt Boyarin, kristna heresiolo-
gers skapelse, da dessa behévde en falsk religion som kunde fungera som
kristendomens motsats och som de kunde associera kristna heretiker med.

29. Alain Le Boulluec, La notion d’hérésie dans la littérature grecque, Ile—Ille siécles, Paris
1985, 19.

30. Le Boulluec, La notion d’hérésie, 15-16.

31. Le Boulluec, La notion d’hérésie, 11o—112. Justinus verk Mot heresierna finns inte bevarat,
men hans syn pa heresi kan rekonstrueras dels frin Irenaeus, som anvinde sig av verket, dels
fran det heresiologiska material som dterfinns i Justinus Apologi och Dialog med juden Tryfon.
Le Boulluec, La notion d'hérésie, 36.

32. Virginia Burrus, "The Heretical Woman as Symbol in Alexander, Athanasius,
Epiphanius, and Jerome”, Harvard Theological Review 84 (1991), 229248, https://doi.
org/10.1017/S0017816000024007.
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Heretikerna blev heretiker, i heresiologernas retorik, genom att samman-
kopplas med judendom.?

Enligt detta synsitt var heresiologins funktion, snarare 4n att avgrinsa
en redan existerande kristendomstyp mot andra former, att skapa skillnad —
framfor alle skillnad mot sddant som var farligt nira: Grupper som kallade
sig kristna, men hade avvikande idéer. Medan skillnader inom den egna
gruppen behovde forminskas och doljas forstorades skillnaderna gentemot
andra.* En viktig metod i sidant retoriskt grinsdragande, som forskare
uppmirksammat hos de tidigkristna heresiologerna, 4r "stimpling” (eng.
labelling). Beteckningar som “markioniter” och “valentinianer” hade funk-
tionen att kategorisera dessa grupper som nagot annat an just “kristna”.

Utvecklingen frin Le Boulluec och framat utmirks av en syn pa here-
siologi som produktiv snarare dn deskriptiv. Heresiologen konstruerar savil
ortodoxi som heresi, snarare dn att forsvara en befintlig ortodoxi mot en be-
fintlig (men senare tillkommen) heresi. Detta har forstas fact konsekvenser
for hur genren i sig uppfattas.’®

Medan traditionen fran Le Boulluec har visat storre forsiktighet jamfort
med tidigare forskning nir det giller mojligheten att rekonstruera verklig-
heten bakom heresiologiska texter, har begreppet “diskurs” ibland ansetts
erbjuda en 16sning pa den svara frigan om hur vi ska relatera text till verk-
lighet. Andrew Jacobs, som har forskat om kristna presentationer av ju-
dendom i relation till heresi, menar att diskursanalys innebdr en méjlighet
att frangd vad han kallar "the reality—rhetoric divide”,”” och beskriver dess
fordelar: "Discourse [...] does not reflect the ’real world’ of its participants,
but rather constructs that world.”*

Jacobs och Boyarin ir exempel pa forfattare som representerar en utveck-
ling av Le Boulluecs paradigm som har synts ofta i det tidiga 2000-talets
forskning om tidigkristen heresiologi, nimligen introduktionen av post-
kolonial teori i heresiologiforskningen. Medan postkolonialt tinkande i sig

33. Daniel Boyarin, Border Lines: The Partition of Judaeo-Christianity, Philadelphia, PA
2004, 1013, 37—44, 202—21L.

34. Karen L. King, Whar is Gnosticism?, Cambridge, MA 2003, 30, 33.

35. Judith M. Lieu, Marcion and the Making of a Heretic: God and Scripture in the Second
Century, Cambridge 2015, 23, https://doi.org/10.1017/CBO9781139245876.

36. Till exempel argumenterar Averil Cameron for behovet av att lisa heresiologiska texter
som funktionella och performativa. Averil Cameron, "How to Read Heresiology”, Journal of
Medieval and Early Modern Studies 33 (2003), 471-492, https://doi.org/10.1215/10829636-33-3-
471

37. Andrew S. Jacobs, "The Lion and the Lamb: Reconsidering Jewish-Christian Relations
in Antiquity”, i Adam H. Becker & Annette Yoshiko Reed (red.), 7he Ways that Never Parted:
Jews and Christians in Late Antiquity and the Early Middle Ages, Ttibingen 2003, 105. Jaimfor
Boyarin, Border Lines, 7.

38. Jacobs, "The Lion and the Lamb”, 107.
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bygger starkt pa Foucaults diskursanalys, inte minst genom Edward Saids
(1935—2003) banbrytande arbete Orientalism,” si tar det ocksd sidan analys
i nya rikeningar, som har visat sig vara betydelsefulla for studiet av senantik
litcteratur. Postkolonial diskursanalys har karaktiriserats — i stor utstrick-
ning genom tillimpande av psykoanalytisk teori, som i Homi K. Bhabhas
forskning — av att inte endast fokusera pd skapandet av skillnad i betydelsen
att dra grinser, att exkludera, utan se skapandet av skillnad som en del i
skapandet av sjilvet. Den “andre” forblir, enligt denna forstaelse, en del av
“sjdlvet”, en nodvindig del av helheten. I 7he Location of Culture skriver
Bhabha att ”in the very practice of dominion the language of the master
becomes hybrid — neither the one thing nor the other”.*> Denna hybriditet
kriver kontinuerliga bekriftelser av den egna identiteten som naturlig och
ren och av hybriditet som onaturlig och oren. Daniel Boyarin har tillimpat
idén om hybriditet for att forklara tidigkristen heresiologi sdvil som anti-
judisk polemik. Grinserna som drogs av heresiologer blev, argumenterar
han, dragna i syfte att dolja hybriditet och — vilket dr visentligt — projicera
den pi andra, nimligen heretikerna.* Andrew Jacobs har argumenterat for
att vi inte bor tinka oss ortodoxin si mycket som uteslutande heresin, i
bemirkelsen av att dra grinser gentemot den, utan inspirerad av psykoana-
lytisk teori** och dess tillimpning pé sociala férhillanden menar han att or-
todoxin ("sjalvet”) aldrig dr enhetlig, utan stindigt skapas i relation till "den
andre”, som ir en del av “sjilvet”.# Enligt denna forstaelse 4r heresiologin,
med sitt syfte att kontrollera "den andre” genom att producera kunskap om
denne, ofrinkomligen ambivalent, da heretikern internaliseras i sjilva kon-
struktionen av ortodoxi. Hos heresiologerna finner vi, som Jacobs beskriver
det, "[the] ability simultaneously to reject and absorb the ’other’, to as-
sert difference and yet internalize that difference into the heart of Christian
truth”.+

Fran essentialism till retorisk konstruktion - vad hinde med Eusebios?

Vi har sett att idén om heresi forindrades frin ett virderande begrepp
som beskrev dem som avvek frin den ursprungliga kristna tron, till en be-
skrivning av marginaliserade grupper i tidig kristendom. Senare blev det

39. Edward W. Said, Orientalism, New York 1978.

40. Homi K. Bhabha, 7he Location of Culture, London 1994, 33.

41. Boyarin, Border Lines, 13—22.

42. ”In these models, self” [...] is a partially realized fantasy from which the ’other’ is never
completely separated. [...] the *other’ is for the ‘self” simultaneously an object of identification
and distinction. There are no real boundaries; there is never exclusion.” Andrew S. Jacobs,
Christ Circumcised: A Study in Early Christian History and Difference, Philadelphia, PA 2012, 4.

43. Jacobs, Christ Circumcised, 4—6.

44. Jacobs, Christ Circumcised, 79.
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vanligare att se heresi som en retorisk konstruktion. Innebir den moderna
heresiologiforskningen ett fullkomligt avstindstagande fran den tidigare si
inflytelserika eusebiska modellen?

Nir det giller det socialhistoriska paradigmet dr svaret inte sjdlvklart.
Uppenbart édr att man tar avstand frin idén om den ortodoxa kristendo-
men som den ursprungliga — och sanna — formen. Dock vill jag hivda att
Eusebios (och, fér den delen, andra tidigkristna heresiologers) inflytande
fortfarande kan ses i denna metodologiska utgangspunkt. For det forsta ut-
mirks den av essentialism. Essensen ligger i detta fall inte i ldran, utan i soci-
ala formationer: Den grupp som med tiden hamnade i majoritet definieras
som ortodox. Essentialismen blir tydlig i sjilva den temporira placeringen
av ortodoxi och heresi: Tanken att den ena foregar den andra innebir att
de tillskrivs ett essentiellt innehall i bemirkelsen av trosuppfattningar som
hiavdades av individer och grupper.# Till denna essentialism hor ocksd att
ortodoxi fortsatt tycks definieras av enhet (majoritetskyrkan) och heresi av
méngfald (de manga marginaliserade grupperna).

Liksom tidigkristna teologer uttryckte en dualistisk syn pa kyrkohisto-
rien for att definiera sin egen tro som sann och andras som falsk, har denna
tendens fortsatt i den moderna forskningen, om dn omvint: De ortodoxa ar
per definition “vinnarna”, vilket har en negativ konnotation i bemirkelsen
av att de har vunnit genom att fortrycka andra, medan heretikerna dr "for-
lorarna”, "offren” som ska ges upprittelse. Vi kan ocksd notera hur viktig
den ursprungliga kristendomen f6rblir. Bauers tes hade knappast resulterat i
s manga reaktioner, varken positiva eller negativa, om det inte varit for att
kristendomens ursprung fortsatte att ses som en viktig fraga.

Problemet med att definiera ortodoxi och heresi sociologiskt 4r att vi f6r-
blir fingade i ett binirt tinkesdtt som leder till att den stora komplexiteten
i konstruktionen av ortodoxi och heresi forbises. Tendensen att stereotypi-
sera och forenkla, si tydlig i de tidigkristna heresiologernas retorik, antar
en ny skepnad. Det antika indelandet av kristna i ortodoxa och heretiker,
och heretikerna i ytterligare kategorier, har fortsatt att styra vart satt att lasa
tidigkristna texter i bemirkelsen att var bild av vem som ir “ortodox” och
vem som dr ~heretiker” (oavsett huruvida vi ligger ett virde i detta) be-
stammer hur vi tolkar en text.* Detta medfor risken att vi forbigar sidana

45. Boyarin, Border Lines, 3.

46. Som Karen L. King har uttrycke det: “Essentializing categories tend to reify the
complex, overlapping, multifarious clusters of material that constitute the continually
shifting, interactive forms of early Christian meaning-making and social belonging into
homogenous, stable, well-bounded theological or sociological formations.” Karen L. King,
”Which Early Christianity?”, i Susan Ashbrook Harvey & David G. Hunter (red.), 7he
Oxford Handbook of Early Christian Studies, Oxford 2008, 71, https://doi.org/10.1093/
oxfordhb/9780199271566.003.0004.
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aspekter av en forfattares arbete som inte stddjer kategoriseringen (och som
vi ddrmed inte forvintar oss att finna). En mer radikal uppfattning hos en
“ortodox” forfattare riskerar att forbises om han lyckas med att retoriskt pla-
cera sig tillrickligt tydligt inom rdtt” grupp. Ett starkt motstdnd mot vissa
“heretiker” kan fa oss att utesluta att han skulle dela uppfattningar med
dem.¥ Pi detta sitt menar jag att det frin och med Le Boulluec vanligare
diskursiva angreppssittet innebir ett klart framsteg. Inte minst nir det tas i
den postkoloniala riktningen dppnas ett nytt sitt att analysera tidigkristen
heresiologi. Med hjilp av den postkoloniala diskursanalysens hybriditets-
begrepp, som visar pa sjilvets instabilitet i hivdandet av renhet, framtriader
heresiologens ortodoxi som konstruerad och kontextbunden.

Aven om vi med detta angreppssitt kommit som lingst frin den euse-
biska modell vi bérjade denna undersokning med, kan det ifragasittas om
det dr frite frin virderingar. Kanske kan det (post)moderna motstindet mot
enhetlighet och objektiv sanning, liksom den positiva synen pa mangfald
och relativism, i viss man paverka forskningen pd ett liknande sitt som de
tidigare, motsatta sympatierna. Tillimpningen av postkolonial teori siger
i sig ndgot om detta: Det dr nistan omojligt att ge tidigkristna heresiolo-
ger skepnaden av imperialister utan att ligga nigon virdering i det. Enligt
Averil Cameron implicerar ortodoxi intolerans, men dven vald: ”Orthodoxy
claims to be true, and condemns everything else to the realm of falsehood.
It is not benign; it entails demarcation and condemnation.”

Behover da virdering vara ndgot problem? Egentligen inte. Vi kan knap-
past fringd det faktum att intolerans mot oliktdnkande idr ett morke och,
dessvirre, aterkommande kapitel i den kristna historien. Ett problem blir
det nir det fir oss att placera tidigkristna tinkare i fack — fack redan forbe-
redda av dem sjdlva — utan att ifrgasitta deras tillhorighet. I det foljande
vill jag illustrera detta synsitt genom att tillimpa det pa en tidigkristen de-
batt, nimligen den origenistiska kontroversen,* med fokus pa heresiologen
Hieronymus av Stridon (ca 347—419).

47. Rebecca Lyman har pipekat, med avseende péd Arius (ca 256-336) och arianism:
”doctrinal categories persist which provide the maps of interpretation and definition [...] The
categories [...] must also be recognised as inherited orthodox labels which were invented and
used to define and exclude opposing theological thought.” Rebecca Lyman, A Topography
of Heresy: Mapping the Rhetorical Creation of Arianism”, i Michel R. Barnes & Daniel
H. Williams (red.), Arianism after Arius: Essays on the Development of the Fourth Century
Trinitarian Conflicts, Edinburgh 1993, 45. Se ocksa Theresa Shaw, ”Ascetic Practice and the
Genealogy of Heresy: Problems in Modern Scholarship and Ancient Textual Representation”, i
Dale B. Martin & Patricia Cox Miller (red.), The Cultural Turn in Late Ancient Studies: Gender,
Asceticism, and Historiography, Durham 2005, 213-236.

48. Averil Cameron, "The Violence of Orthodoxy”, i Eduard Iricinschi & Holger Zellentin
(red.), Heresy and Identity in Late Antiquity, Tiibingen 2008, 111.

49. Under denna kontrovers, som inleddes pé 390-talet, hivdade vissa kyrkliga forfattare
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Heresiologi och den origenistiska kontroversen

Vi har sett att ett vanligt sitt att kategorisera grupper ir genom att ge dem
namn — nagot som ofta sker i heresiologiska texter. Stimpling handlar inte
i forsta hand om att beskriva, utan om att konstruera en verklighet. Ka-
tegoriseringen och namngivandet av deltagare i kontroverser kommer att
styra hur vi forstir dem. Det 4r min uppfattning att beskrivningen av den
origenistiska kontroversen som bestidende av tva ldger, ett origenistiskt och
ett anti-origenistiske, dr ett utmirkt exempel pd hur tidigkristen heresiologi
har reproducerats i modern forskning, genom att forskare tagit 6ver kate-
gorier skapade av heresiologerna. Nir det giller "origenisterna” kallade de
sig knappast sjilva for detta, och vad som mest utmirkte dem tycks ha varit
forsoken att visa att Origenes sjdlv inte var ndgon origenist — det vill siga
att han inte havdat de heretiska tankar som heresiologerna tillskrev honom.

Den deltagare i den origenistiska kontroversen som jag vill lyfta fram i
det foljande dr dock en av de forfattare som polemiserade mot Origenes,
nimligen Hieronymus. Fi personer har haft sa stor betydelse for hur "orige-
nism” (och Origenes sjilv, for den delen) kommit att uppfattas. Genom att
lyfta fram Origenes mer radikala tankar fick Hieronymus honom att fram-
std som en spekulerande teolog alltfor paverkad av icke-kristet tinkande.
Detta gillde till exempel idéerna om en andlig uppstindelsekropp’® och om
apokatastasis, alltings dterstillelse.” Medan Origenes uttryckt dessa idéer pa
ett spekulativt sdtt, men definitivt inte som kristna ldror, var det just dessa
som hans polemiker ville lyfta fram.

Det var emellertid inte bara bilden av Origenes och origenism som
Hieronymus bidrog till att skapa, utan ocksa bilden av sig sjilv som anti-
origenist. Anklagad for att sympatisera med Origenes tog han avstind fran
denne genom att Gverdriva skillnaderna dem emellan. Till skillnad fran
Origenes hivdade han kottets uppstandelse,” liksom tanken om en eska-
tologisk hierarki.” I min forskning om Origenes-receptionen hos Hierony-
mus har jag argumenterat for att Hieronymus i sina uppfattningar om savil
uppstindelsen som den eviga frilsningen var mycket beroende av Origenes
teologi och att de skillnader som syns i forsta hand handlar om retoriska
overdrifter frin hans sida — 6verdrifter som berodde pd hans behov av att

att Origenes, vars tinkande vid tiden var mycket inflytelserikt, hade uttrycke heretiska
uppfateningar. Den viktigaste publikationen pd dmnet ar Elizabeth A. Clark, 7he Origenist
Controversy: The Cultural Construction of an Early Christian Debate, Princeton, NJ 1992.

so. Katarina Pélsson, Negotiating Heresy: The Reception of Origen in Jerome’s Eschatological
Thought, Lund 2019, 141-143.

st. Palsson, Negotiating Heresy, 202—207.

s2. Palsson, Negotiating Heresy, 144—146.

53. Palsson, Negotiating Heresy, 207—209.
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forsvara sig mot anklagelser om origenism.** Jag har ocksa konstaterat att
hans retorik fitt genomslag i modern forskning. Vad Hieronymus konstru-
erade retoriskt presenteras som fakta. Till exempel menar John N.D. Kelly
(1907-1997) att Hieronymus lade vike vid den fysiska identiteten mellan
uppstandelsekroppen och den jordiska kroppen “with crudely literalis-
tic elaboration”,” och detta kan, liksom Elizabeth A. Clarks argument att
Hieronymus idéer om eskatologisk hierarki skilde honom frin Origenes,*
ses som exempel pd hur moderna forskare har list heresiologiska presenta-
tioner som killor for historisk information, utan att ta tillricklig hinsyn till
de retoriska strategier for skapande av skillnad som har anvints.

Vad som tycks ske ir att nir Hieronymus vil blivit kategoriserad som
anti-origenist (en kategorisering som hirrér frain honom sjilv), tenderar
detta att hindra oss fran att se likheter mellan honom och Origenes, och vi
laser hans texter med antagandet att vi kommer att finna idéer som star i di-
rekt motsittning till vad vi tror oss veta om Origenes teologi. Precis som be-
greppet ~origenism”, som i sig 4r en heresiologisk konstruktion,” tenderar
att essentialisera Origenes och hans anhingares teologi, ger "anti-origenism”
en gemensam identitet till dem som benimns pa detta sitt, vilket medfor
risken att vi blir blinda f6r viktiga skillnader mellan dem. De som produ-
cerade anti-origenistisk polemik kunde skilja sig at visentligt nir det gillde
motiv och retoriska strategier, vilket jag visat var fallet med Hieronymus och
Epiphanius av Salamis (ca 310—403).%®

Avslutande reflektioner

Min forskning om begreppen “ortodoxi” och “heresi” i kristen historia och
i modern forskning, och sittet jag anvint dem pa i mitt studium av den
origenistiska kontroversen, har lett mig till slutsatsen att dessa begrepp kan
vara mycket anvindbara f6r var ldsning av tidigkristna texter av heresiolo-
gisk art. Dock ir stora metodologiska risker forknippade med begreppen.
Vad som framkommit dr en svarighet att frigora dem fran virdering, oavsett
i vilket ssammanhang de anvinds. Medan de fram till 19oo-talets kyrkohis-
toriska forskning nistan uteslutande hade betydelsen av ritt och fel lira,

54. Palsson, Negotiating Heresy, 144161, 169—191.

ss. John N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, London 1977, 476.

56. Clark, 7he Origenist Controversy, 6, 150151

57. Genom detta sitt att forstd “origenism” ansluter jag mig till tidigare forskning som
ifrdgasatt reproduktionen av heresiologiska begrepp i studiet av tidig kristendom. Se till
exempel Michael A. Williams, Rethinking "Gnosticism”: An Argument for Dismantling a
Dubious Category, Princeton, NJ 1996; Daniel Boyarin, “Rethinking Jewish Christianity: An
Argument for Dismantling a Dubious Category (to which is Appended a Correction of my
Border Lines)”, The Jewish Quarterly Review 99 (2009), 7-36, https://doi.org/10.1353/jqr.0.0030.

58. Palsson, Negotiating Heresy, 134-139, 211.
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kom denna definition att férindras efter Bauer — dock utan att man slutade
ligga en virdering i begreppen. Ocksa i den betydligt mer nyanserade post-
strukeuralistiska lisningen forblir tendensen att se ortodoxi som en domi-
nant position och heresiologi som ett maktutévande. For att dterga till min
behandling av Hieronymus i den origenistiska kontroversen vill jag hivda
att konstruktionen av ortodoxi i lika hog grad kan handla om sjilvforsvar.
I minga samtidas 6gon var han, som vi i dag ser som en anti-origenistisk
heresiolog, heretikern — till och med den origenistiske heretikern. Medan
jag inte fornekar att ortodoxi i viss mening implicerar intolerans och vald
maste vi vara forsiktiga med att ldsa en enskild forfattare som ortodox eller
som heretiker. En och samma person kan bruka heresiologiskt vald och bli
utsatt for det. Bilden av ortodoxi som négot enhetligt — pd motsvarande
sdtt som “anti-origenism” skulle vara enhetlig — r en illusion som leder till
ifrigasittbara tolkningar av de tidigkristna killorna.

Med tanke pd att heresiologernas framstillningar ofta hade som syfte att
forstora skillnaderna mellan dem sjilva och heretikerna, men ocksé likhe-
terna med andra “ortodoxa’, dr det av stor vikt att vara medveten om de
retoriska strategier som bidrog till skapandet av det ortodoxa sjilvportrittet,
om vi skall undvika att reifiera heresiologiska konstruktioner. Jag menar
att detta dr precis vad som hint i forskningen om Hieronymus roll i den
origenistiska kontroversen: Hans anti-origenistiska polemik har lett till att
forskare placerat honom i kategorin ”anti-origenist” och last honom utifran
denna utgingspunkt.

Denna redogorelse inleddes med konstaterandet att kristendomen ir
den religion som dr mest forknippad med heresi. Dock var lirostrider ofta
symptom pé konflikter av en mer social karaktir. Sociala relationer, auktori-
tetsansprak och viljan att ridda sitt rykte lir for manga ha spelat minst lika
stor roll som intellektuell 6vertygelse nir det gillde vilken sida de stillde sig
pa. Detta var utan tvekan fallet med Hieronymus, som i manga avseenden
fortsatte att hivda samma teologiska uppfattningar som teologen han fram-
stillde som heretiker.

”Vad ir sanning?” Pilatus fraga fick inte nagot svar, och enligt min me-
ning finner vi inte ortodoxins innebdrd genom att soka efter vad kyrko-
fiderna hivdade vara sant pd ett intellektuellt plan. Inte forrdn vi fordjupar
var analys och ser midnniskan bakom retoriken, heresiologen, i en situation
som ofta var osiker och utsatt, kan vi uppna en nyanserad forstaelse av vad
heresiologi dr. A
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SUMMARY

The history of Christianity is marked by frequent debates over doctrinal
truth. From an early stage, Christian authors began to use the terms "or-
thodoxy" and "heresy" to deal with diversity of faith. While the orthodox
faith was seen as the one that had been preserved from the time of the
apostles, heresies were seen as later innovations. This idea was expressed
in the Ecclesiastical History by Eusebius of Caesarea in the fourth cen-
tury, and became influential in later Christian history writing. Up until the
twentieth century, orthodoxy and heresy were concepts typically asso-
ciated with doctrinal content. However, with Walter Bauer's immensely
influential work Rechtgldubligkeit und Ketzerei im Friihesten Christentum
(1934), a socio-historical understanding of orthodoxy and heresy came to
be adopted. According to this view, the concepts corresponded to social
realities. With the influence from poststructuralist thought from the 1980s
onwards, further developments took place in this scholarly area, with a
new understanding of the concepts as rhetorical representations. This
article argues that even in modern research, orthodoxy and heresy are
typically associated with value judgment, and that ancient Christian cat-
egorizations of "orthodox" and "heretic", and of the heretics themselves,
have continued to determine the way in which we read the sources today.
Giving an example of heresiology produced by Jerome of Stridon during
the Origenist controversy, it is suggested that in order to avoid essential-
izing the rhetorical constructions of the heresiologists, a greater attention
to their strategies as well as to their context is needed.
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Det ir inte alla vetenskapliga artiklar som overlever i sd métto att de fort-
farande citeras och diskuteras efter hundra ir. Men 19211922 publicerade
den amerikanske Lukasforskaren, sedermera Harvardprofessorn, Henry J.
Cadbury (1883-1974) tre artiklar om Lukas forord, vars huvudtes fortfaran-
de diskuteras.” S sent som 1993 erkinde Loveday Alexander i sin avhand-
ling om Lukas forord att Cadburys studium av detsamma “remains the cor-
nerstone of twentieth-century interpretation of the preface”.* Det ar saledes
en prestation vird att uppmirksamma.

Tva artiklar skrevs som en forberedelse for en tredje, en appendixartikel
i andra volymen av det berdmda historieverket 7he Beginnings of Christian-
ity i fem band, som i sin tur skrevs pd uppdrag av dess huvudredaktorer
Frederick John Foakes Jackson (1855-1941) och Kirsopp Lake (1872—
1946).> Cadbury medverkade for ovrigt relative flitigt i nimnda fem-
bandsverk. Utdver dessa bidrag samt ett stort antal artiklar i olika fragor om

1. Henry ]J. Cadbury, "The Purpose Expressed in Luke’s Preface”, 7he Expositor 8/21 (1921),
431—441; Henry J. Cadbury, “The Knowledge Claimed in Luke’s Preface”, The Expositor 8/24
(1922), 401-420; Henry J. Cadbury, "Appendix C: Commentary on the Preface of Luke”, i
Frederick John Foakes Jackson & Kirsopp Lake (red.), 7he Beginnings of Christianity: 1. The
Acts of the Apostles, vol. 2, London 1922, 490—s10.

2. Loveday Alexander, 7he Preface to Lukes Gospel: Literary Convention and Social Context in
Luke 1.1—4 and Acts 1.1, Cambridge 1993, 3, https://doi.org/10.1017/CBO9780511554827.

3. Frederick John Foakes Jackson & Kirsopp Lake (red.), 7he Beginnings of Christianity: 1.
The Acts of the Apostles, London 1920-1933.
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Lukasevangeliet och Apostlagirningarna sammanfattade han sin syn pa
dessa bada skrifters tillkomst, form och syfte i monografin 7he Making of
Luke—Acts, ursprungligen publicerad 1927.* Vid sidan om sin forskargirning
var Cadbury som medlem i och tidvis ledare for det amerikanska kvikar-
samfundet starkt engagerad i freds- och konfliktfragor och mottog a sitt
samfunds vignar Nobels fredspris i Oslo 1947. Infér undrande bibelforskare
forsvarade han sitt fredsengagemang med foljande ord: ”I am still trying to
translate the New Testament.”

I den hir artikeln ska jag ge en mycket kortfattad och begrinsad inblick
i Cadburys tolkning av Lukas férord och den diskussion som foljt i spiren
av hans bidrag.

Lukas férord

Auctor ad Theofilum, traditionellt kallad Lukas, 4r den ende av de fyra evan-
gelisterna som inleder sin berittelse om Jesus liv med et stilistiskt och reto-
riskt vélstrukturerat forord (Luk. 1:1—4), i vilket han s6ker 6vertyga sin ldsare
om sin egen férmdga att kunna ge visshet om vad denne tidigare fatt hora:

Mainga har redan sokt ge en samlad skildring av de stora hindelser
som dgt rum ibland oss, sd som de har berittats for oss av dem som
fran forsta stund var dgonvittnen och blev ordets tjanare, och efter att
grundligt ha satt mig in i allt inda frin borjan har nu ocksa jag beslutat
att i ritt ordning skriva ner det for dig, hogt drade Theofilos, for att du
skall forstd att de upplysningar du har fatt ér tillforlitliga.

Forordet bestar i grundtexten liksom i den svenska 6versittningen i Bibel
2000 av en enda mening i tvd delar, en konditional del i verserna 1—2 (pro-
tasis) och en konklusiv del i verserna 3—4 (apodosis). Hir stiller sig for-
fattaren utanfér den foljande berittelsen och reflekterar “extradiegetiskt”
over sitt forhillande till och arbete med traditionerna frin historien, hur
det forflutnas dimension inkodats i berittelsen.® I forsta delen reflekterar
han 6ver sina forutsittningar i form av skriftliga foregangare (vers 1) och

4. Henry J. Cadbury, 7he Making of Luke—Acts, London 1958. Se dven den senare utgivan
med ny introduktion av Paul N. Anderson: Henry J. Cadbury, 7he Making of Luke—Acts,
Peabody, MA 1999.

5. For biografiska och bibliografiska upplysningar se Beverly R. Gaventa, " The Peril of
Modernizing Henry Joel Cadbury”, i Mikeal C. Parsons & Joseph B. Tyson (red.), Cadbury,
Knox, and Talbert: American Contributions to the Study of Acts, Atlanta, GA 1992, 7—26; Beverly
R. Gaventa, "Bibliography of Henry Joel Cadbury”, i Mikeal C. Parsons & Joseph B. Tyson
(red.), Cadbury, Knox, and Talbert: American Contributions to the Study of Acts, Atlanta, GA
1992, 45-51.

6. Samuel Byrskog, Story as History — History as Story: The Gospel Tradition in the Context of
Ancient Oral History, Tlibingen 2000, 2, 65, https://doi.org/10.1628/978-3-16-157252-4.
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ogonvittnestraditioner (vers 2). I andra delen reflekterar han 6ver sitt eget
foretag och formdga (vers 3) och sina foresatser med sin berittelse (vers
4).7 Utan tvekan 4r denna enda mening en av de mest genomtinkta och
till synes sjilvklara i hela Nya testamentet. Anda har dessa fyrtiotalet ord i
grundtexten varit féremal for en omfattande diskussion allt sedan bérjan av
r700-talet.

Forordet fére Cadbury

Diskussionen om férordet startade som sagt inte med Cadbury men tog en
sarskild vindning genom honom. Sammantaget visar det sig att diskussio-
nen under 1800-talet i allt visentligt foregrep den diskussion om forordet
som forts fran Cadbury fram till vira dagar. Tre fragor stod sirskilt i fokus:
Inom vilken genre opererar forordet? Vilket slags kompetens gor forfattaren
ansprik pd i férordet? Vilket var forfattarens syfte med sitt foretag?

Genrefrigan

Trots skiftande tolkningar i detaljer radde en relativt kritisk konsensus fore
och runt forra sekelskiftet. For det forsta erkindes att forordets konven-
tionella form, stil, struktur och vokabulir gav prov pa forfattarens litterira
kompetens.” For det andra ansig de flesta att Lukas bida skrifter horde hem-
ma inom den klassiska historieskrivningens genre och att forordet opererade
inom ramen f6r samma genre.” Oavsett vilket syfte forfattaren hade med
sitt foretag betraktade man honom allmint 4ndé som historiker. Den kri-
tiska punkten var om man skulle uppfatta honom som historiske tillf6rlitlig
eller historiskt tendentits. En forskare, Friedrich Blass (1843-1907), anmil-
de dock en avvikande mening nir han hivdade att férordet till den grekis-
ke likaren och botanisten Dioskorides beromda arbete ITept VAnG iatpikiig
(lat. De materia medica, ”Om likemedlen”) frin forsta arhundradet var det
forord man frimst skulle jimfora Lukas forord med.” Det forblev emeller-
tid en relativt udda stindpunkt. De flesta Lukasforskare under 18o0-talet
jamforde Lukas forord med kinda antika historikers forord. Langt senare,
som vi ska se, stills frigan aterigen om forordet ska jimforas med historikers
forord eller med forord inom andra litterdra genrer i antiken.

7. Cadbury, The Making of Luke—Acts, 195.

8. Christoph August Heumann, "Dissertatio de Theophilo cui Lucas Historiam Sacram
Inscripsit”, i Bibliotheca Historico-Philologico- Theologica, Class. 4, Fasc. 3, Bremen 1721,
483—s0s.

9. Se Friedrich Blass, Philology of the Gospels, London 1898, 1, 7-38.

10. Ramsay beskrev Lukas typiskt nog som “forsta klassens historiker”. William Mitchell
Ramsay, St. Paul the Traveler and the Roman Citizen, London 1895, 2.

11. Blass, Philology of the Gospels, 1-6.
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Kompetensfragan

Knappast nigon ifragasatte alltsa att Lukas skulle ha opererat inom ramen
for den historiska genren. Diremot diskuterades det mera livligt vilket an-
sprik pa kompetens som forordet ger uttryck for. Lukas uppfattades allmint
ha gjort ansprik pd att ha haft tillging till 6gonvittnestradition. Minga,
men inte alla, menade ocksa att Lukas for sitt eget foretag erkinde sitt be-
roende av sina foregangares forsok att “ge en samlad skildring” (Bibel 2000
och i grundtexten: “avfatta en berittelse”) av det som timat snarare 4n att
han underkinde deras. Hir anmilde emellertid Moritz von Aberle (1819—
1875) en avvikande mening och hivdade att Lukas skulle ha avsett att skriva
en motskrift mot sina foregangares fortalsskrifter.”

P4 en punkt var man sirskilt oense redan under 1800-talet. Mdnga men-
ade att Lukas genom participet mapnkoAovOnkott ("havande f6ljt”; Bibel
2000: “ha satt mig in i’; Svenska Folkbibeln 2015: "efterforskat”) i vers 3
skulle ha gjort ansprik pa sirskild kompetens tack vare sina historiska ef-
terforskningar. Han skulle ha byggt pa inte bara muntliga (6gonvittnes)tra-
ditioner eller féregangares killor utan framfor allt pa egen efterforskning.
Den romersk-katolske exegeten Johann Leonhard Hug (1765-1846) bestred
emellertid redan i borjan av 18o0o-talet att participet hade att gora med efter-
forskning. Med stod av utombibliska beldgg hivdade han i stillet att Lukas
gjorde ansprak pd att ha foljt hindelserna pa plats.” Somliga holl med om
att verbet mapakoAovOetv ("folja [vid sidan]”) i vers 3 kunde betyda "f6lja
pa plats”. Men ingen utom Hug ansag att det var detta Lukas menade. Dire-
mot hade Martin Dibelius (1883-1947) samma kritiska instillning som Hug
till forestillningen om Lukas som forskare. Men Lukas kompetens ldg inte
i att han f6ljt hindelserna pé plats, som Hug menat, utan att han narmast
varit en samlare av traditioner fran allra férsta borjan av sitt kristna liv." Tre
olika bedémningar av forfattarens kompetens mejslades siledes fram redan
under 1800-talet: antingen gjorde han ansprik pa forskarens kompetens, det
dsyna vittnets kompetens eller samlarens kompetens. Medan de tva forsta
var for sig synes forstirka Lukas historiska kompetens, synes det sista leda
till en forsvagning. En samlare har med nodvindighet inte tillging till en
historisk ram utan maste mahinda sjilv skapa en sidan. Det tycks Dibelius
ocksa ha menat som tidig foretridare for den formkritiska skolan.

12. Moritz von Aberle, "Exegetische Studien 2: Uber den Prolog des Lucasevangeliums”,
Theologische Quartalschrift 45 (1863), 98—120, sirskilt 111-116.

13. Johann Leonhard Hug, Einleitung in die Schriften, vol. 2, Stuttgart 1808, 120-123. P4 den
hir punkeen féregrep Hug Cadburys teori.

14. Martin Dibelius, "Die Herkunft der Sonderstiicke des Lukasevangeliums”, Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft 12 (1911), 325—343, sdrskilt 337339, https://doi.org/10.1515/
ZNtW.I9IL.12.4.325.
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Syftesfragan

Trots den relativa samsynen ifriga om inom vilken genre férordet opere-
rar, forekom det manga meningsskiljaktigheter vad giller forfattarens syfte
med sitt foretag. Mdnga menade att Lukas ville historiskt bekrifta tidigare
undervisning om Jesus liv och kristen tro. Andra, sisom Tiibingenskolans
foretridare, menade att forfattaren hade ett koncilidrt eller férsonande syf-
te,” dter andra menade att Lukas ville bekrifta en paulinsk kristendomstolk-
ning'® eller motsiga och ritta till felaktig information om kristendomen i en
politisk kontext.” Olika tolkningar grundade sig i olika uppfattningar om
huruvida adressaten Theofilos hade fatt kristen undervisning eller bara hade
informerats (sant eller falskt) om kristendomen, helt enkelt om han redan
var kristen eller inte.

Cadbury och férordet

Det var mot denna bakgrund och utifrin sina metodiska erfarenheter fran
sitt avhandlingsarbete som Cadbury gav sig i kast med en ingdende analys
av Lukas férord.”® Samma frigor som hade statt i fokus under 1800-talet
kom att uppta dven honom: forordets genre, forfattarens kompetens
och syfte. Men den direkta anledningen till att han 4dgnade tre artiklar &t
Lukas forord var som sagt det uppdrag som han fitt av huvudredaktdrerna
for The Beginnings of Christianity att skriva en appendixartikel och utveckla
huvudredaktorernas syn pa forordets form och syfte.” En grundliggande
forutsittning for hela Cadburys teori dr ocksd att han likt dem utgar ifran
att Lukasevangeliet och Apostlagirningarna ir ett enda fortlopande verk i
tvd volymer.* De forsta orden i forordet till Apostlagirningarna — TOv pév
Mp@TOV AOyov — ska inte Gversittas ”[I] min forra bok” (Svenska Folkbi-
beln 2015: ”[I] min forra skrift”) utan ”[I] min forsta bok” (s Bibel 2000)
och underf6rstd att Apostlagirningarna dr en andra volym i ett och samma

15. Ferdinand Christian Baur, Kritische Untersuchungen iiber die kanonischen Evangelien, ibr
Verhiltnis zu einander, ibren Character und Ursprung, Tiibingen 1847, s19—521.

16. Adolf Hilgenfeld, Das Vorwort des dritten Evangeliums (Luc. I,1-4)”, Zeizschrift fiir
wissenschaftliche Theologie 44 (1901), 1-10.

17. Aberle, “Exegetische Studien 27, 111-116.

18. Cadbury disputerade 1914 pa avhandlingen 7he Style and Literary Method of Luke,
Cambridge, MA 1919-1920.

19. Frederick John Foakes Jackson & Kirsopp Lake, ”The Internal Evidence of Acts”, i
Frederick John Foakes Jackson & Kirsopp Lake (red.), 7he Beginnings of Christianity: 1. The
Acts of the Apostles, vol. 2, London 1922, 133-137, 175-180, 187.

20. Cadbury, The Making of Luke—Acts, 9—11. Jimfor Foakes Jackson & Lake, ”The Internal
Evidence of Acts”, 133.
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verk.” Forordet i Luk. 1:1—4 giller siledes bide den forsta berittelsen (Luka-
sevangeliet) och den andra (Apostlagirningarna).>

Historisk genre

Forordet med en enda kort, pregnant och vilbalanserad periodisk mening ar
enligt Cadbury ett av de mest tydliga kinnetecknen pa Lukas litterdra am-
bitioner.® Hir foljer Lukas en utbredd litterdr konvention framsprungen ur
retorikens krav pa hur det muntliga talet skulle inledas. Under hellenistisk
tid blev forord mycket vanliga hos alla slags prosaférfattare, hos grekiska
och romerska historiker sdvil som hos olika slags fackprosaférfattare som
geografer, medicinare och andra vetenskapare. Men méste man vilja genre
sa menar Cadbury att Lukas férord stir nirmare historiska forord 4n nigon
annan genres forord utan att dirmed bestimmas som en ren imitation av
nagot av dem.™

Ogonvittnese;fﬂrm/oet

Cadburys mest specifika hypotes giller Lukas egen kompetens som forfat-
tare. Vanligtvis tolkas tredje versen sa att forfattaren anser sig vara sirskilt
kompetent att skriva en (kronologiskt) ordnad berittelse om "de stora hin-
delser som gt rum ibland oss” (Bibel 2000),* emedan han inte endast 6ver-
tagit ogonvittnestraditioner och gjort sina foregingares skrivna berittelser
till killor utan dven sjilv like historiker gjort egna efterforskningar.>¢
Cadbury ifrigasitter ett sidant synsitt. Han haller med om att Lukas
anvint foregdngares material och égonvittnestraditioner. Men xaBe&ig (Vi
ordning”) i vers 3 betyder inte nédvindigtvis kronologisk ordning utan sna-
rare fortlopande narrativ ordning.”” I centrum for diskussionen star parti-
cipet mapnkolovOnkoTt (ordagrant “havande foljt”) i vers 3. Av tre moj-
liga betydelser — havande foljt nigon (bokstavligen), havande foljt nigot
skrivet eller uttalat, eller havande féljt nigot pd plats (som asyna vittne)
— viljer Cadbury det tredje alternativet med stod frin antika beldgg.”® For

21. Se Theodor Zahn, Einleitung in das Neue Testament, vol. 2, 3:e uppl., Leipzig 1907, 307.

22. Cadbury, 7he Making of Luke—Acts, 9, not 3.

23. Cadbury, The Making of Luke—Acts, 194-198.

24. Cadbury, 7he Making of Luke—Acts, 133, 194-196. Se ocksd Henry J. Cadbury, Frederick
John Foakes Jackson & Kirsopp Lake, "The Greek and Jewish Traditions of Writing History”,
i Frederick John Foakes Jackson & Kirsopp Lake (red.), 7he Beginnings of Christianity: 1. The
Acts of the Apostles, vol. 2, London 1922, 7—29, sirskilt 15.

25. Ordnira dversittning av grundtexten: “om de ibland oss fullbordade hindelserna.”

26. Svenska Folkbibeln 2015: ”Sedan jag noga efterforskat allt frin borjan”. Jimfor Bibel
2000: “och efter att grundligt ha satt mig in i allt inda frin bérjan.”

27. Se Cadbury, The Making of Luke—Acts, 345; Cadbury, ’Commentary on the Preface of
Luke”, so5.

28. Cadbury lutar sig sirskilt mot Josefus, Contra Apionem 1:10; Josefus, Vita 65;
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alternativet “efterforska” finner han inga belidgg.® I stillet for forskarens
kompetens gor Lukas ansprik pa 6gonvittnets, som dven om han sjilv inte
bevittnat allt med egna 6gon i varje fall statt i nira kontakt med det hindel-
seforlopp han sjilv skildrar. Cadburys val paverkas av det faktum att samti-
da historiker virderade samtids- och vittneskunskap hogt.*

For Cadbury rdder det ingen motsittning mellan att Lukas menat sig
ha varit beroende av dgonvittnestradition och samtidigt gjort ansprik pa
att sjilv ha varit ett 6gonvittne eller haft tillging till egen samtidskunskap.
Spinningen som uppstir mellan dessa bada pastaenden soker han 16sa upp
genom att lata pronominet mdow i vers 3 inte betyda “alla [hindelser]” utan
mer generellt "allt” utan direkt referens och inte lata adverbet &vw0ev i vers
3 betyda “frin bérjan” utan “sedan linge” (“since long ago”).”" Dessutom
menade han att bida pastiendena ir forenliga savida man tolkar "oss” i vers
2 kollektivt.

Apologetiskt syfie

Cadbury menar att Lukas redan i férordet deklarerar ett apologetiske syfte
med sina skrifter. Lukas ville fa kristendomen att framsta som en legitim ju-
disk religids rorelse och dirmed en laglig religion i det romerska imperiet.”
Grunden for sitt synsitt ligger Cadbury redan i forsta artikelns utredning av
forordets fjirde vers: for att du skall férsta att de upplysningar du har fatt ar
tillforlitliga” (Bibel 2000). Cadbury ifragasitter den vanliga tolkningen, att
Theofilos skulle ha varit en omvind eller potentiell konvertit i behov av att
fa bekriftat trovirdigheten hos de berittelser han redan héort.” I stillet antar
han att Theofilos skulle ha varit en inflytelserik romersk mbetsman i behov
av siker och klar information (fakta) med anledning av de anklagelser som
natt honom.’* Senare liter Cadbury det vara osagt om vokativen kpdtiote
"hogt drade” ska uppfattas som ett tilltal till en mbetsman eller ett respekt-
fulle tilleal i allmanhet.

Demosthenes, De Corona 3.

29. Cadbury, ?Commentary on the Preface of Luke”, s02; Cadbury, “The Knowledge
Claimed in Luke’s Preface”, 402—408; Cadbury, 7he Making of Luke—Acts, 344—347.

30. Om autopsi hos historiker, se Byrskog, Story as History, 48—6s.

31. Cadbury, "The Knowledge Claimed in Luke’s Preface”, 409. Mirkligt nog dndrar sig
Cadbury i ’Commentary on the Preface of Luke”, 502—503, och ser &vw0ev i vers 3 som nira
nog en synonym till an” dpxig ("frén borjan”) i vers 2.

32. Cadbury, The Making of Luke—Acts, 299—316. Jimfér Cadbury, ”Commentary on the
Preface of Luke”, 490, s10.

33. Se Foakes Jackson & Lake, "The Internal Evidence of Acts”, 136.

34. Cadbury, ”The Purpose Expressed in Luke’s Preface”, 432, 437—438.
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Forordet efter Cadbury

Reaktionen pa Cadburys profilerade tolkningar av Lukas férord lit inte vin-
ta pd sig. Omedelbart ifragasattes Cadburys apologetiska teori och 6gon-
vittneshypotes av filologen Francis Henry Colson (1857-1943) och exegeten
Archibald Thomas Robertson (1863-1934), vilket besvarades av Cadburys
tidigare ldrare James Hardy Ropes (1866-1933).” Men diskussionen blev
inte sirskilt omfattande. Mellan 1923 och 1960 tog si gott som ingen upp
Cadburys teser till diskussion.** Cadbury sjilv uttryckte i mitten pa 1950-talet
besvikelse over att egentligen endast en forskare, professorn i Nya testamen-
tet vid Westminster Theological Seminary Ned B. Stonehouse (1902-1962),
hade utsatt hans teser for “elaborate criticism”.¥ Aven Stonehouse var kri-
tisk mot Cadburys 6gonvittneshypotes.®® I borjan av 1960-talet tog dock
den tyske forskaren Ernst Haenchen (1894-1975) upp Cadburys teser till
behandling inom ramen for en diskussion med Martin Dibelius om hur
de sd kallade vi-passagerna i Apostlagirningarna ska forstas. Direfter blev
det mera vanligt att ndimna och diskutera Cadburys teser, sirskilt 6gonvitt-
neshypotesen. Hir ska jag ta upp tre forskare: Ernst Haenchen, Loveday
Alexander och David P. Moessner.

Ernst Haenchen

Ernst Haenchen publicerade en artikel 1961 om de s kallade vi-passager-
na i Apostlagirningarna (Apg. 16:10—17, 20:5—15, 21:1-18, 27:1-28:16), i vil-
ken han dven tar avstind frin Cadburys tolkning av Lukas férord.” Ménga
forskare, diribland Cadbury, hade hoppats att i prologen finna stod for att
Paulus medresenir Lukas har forfattat Lukasevangeliet och Apostlagirning-

3s5. Francis Henry Colson, "Notes on St Luke’s Preface, suggested by reading the second
volume of Foakes-Jackson and Lake’s Beginnings of Christianity”, The Journal of Theological
Studies 24 (1923), 300-309, https://doi.org/10.1093/jts/0s-XXIV.95.300; James Hardy Ropes,
”St Luke’s Preface; do@deta and mapaxohovOetv”, The Journal of Theological Studies 25
(1923), 67—71, https://doi.org/10.1093/jts/0s-XXV.97.67. Archibald Thomas Robertson,

”The Implications in Luke’s Preface”, 7he Expository Times 35 (1924), 319—321, https://doi.
0rg/10.1177/001452462403500708.

36. Den svenske Lukasforskaren Harald Sahlin (1911-1995) tog dock stillning i sin
avhandling om protolukansk teologi for Cadburys tes att det finns ett samband mellan
Lukasprologen och det apologetiska malet i Apostlagirningarnas andra hilft. Se Harald Sahlin,
Der Messias und das Gottesvolk: Studien zur Protolukanischen Theologie, Uppsala 1945, 39—47.

37. Henry J. Cadbury, ”We’ and T’ Passages in Luke—Acts”, New Testament Studies 3 (1956),
131-132, https://doi.org/10.1017/50028688500023614.

38. Ned B. Stonehouse, 7he Witness of the Synoptic Gospels to Christ, Grand Rapids, MI 1951,
34—40.

39. Ernst Haenchen, "Das "Wir’ in der Apostelgeschichte und das Itinerar”, Zeizschrift fiir
Theologie und Kirche 58 (1961), 329—366. Engelsk versittning: Ernst Haenchen, ”We’ in Acts
and the Itinerary”, Journal for Theology and the Church 1 (1965), 65—99.

242 | stk - 3 - 2021 LENNART THORN



arna och att det 4r denne som uttalar sig under begreppet "vi” i Apostlagir-
ningarna.

Kritiken mot Cadbury foljer pi Haenchens avstindstagande frin Martin
Dibelius synsitt att som grund for berittelsen om Paulus missionsresor i
Apg. 13—21 skulle ha legat ett resedokument, ett itinerarium, som Apostla-
girningarnas forfattare Lukas redigerade bland annat med hjilp av tilligg av
”vi” f6r att patala sin egen nirvaro pd atminstone en del av dessa resor. I stil-
let f6r ordagrann atergivning av ett itinerarium menar Haenchen att forfat-
taren till Apostlagirningarna skulle ha haft tillging till en Paulusmedarbeta-
res, kanske Timotheos, higkomster ("Erinnerungen”), till vilken han fogat
vi” for att forstirka intrycket av forstahandsupplysningar hos lisaren. For
Haenchen ir Lukas mer forfattare 4n en samlare och atergivare. Det mirks
i synnerhet i framstillningen av fingtransporten till Rom i Apg. 27—28.+

Detta synsitt foranleder Haenchen att kritisera dven Cadbury. I en artikel
fran 1956 fortsitter Cadbury att argumentera for sin teori, att forekomsten
av de gitfulla vi-passagerna i Apostlagirningarna blir mer begriplig, om for-
fattaren redan i férordet aviserat sin egen erfarenhet av (dtminstone en del
av) de hindelser som han aterger i sitt dubbelverk. Argumentationen for
ett sidant synsitt ifrigasitter Haenchen. Aven om verbet mapakolovBeiv
("folja [vid sidan]” ) i vers 3 skulle kunna betyda f6lja som asyna vittne sa
har det absolut inte den betydelsen i Lukas forord. Det ir inte forenligt
med vad dxptB@g ("noggrant”; Bibel 2000: "grundligt”) normalt betyder.
Cadbury tvingas dessutom tolka maotv ("alla”) som en 6verdrift, eftersom
Lukas inte kan ha menat att han varit vittne till alla hindelserna utan endast
vissa, som vi-passagerna vittnar om. Dessutom, om dvwBev ("fran borjan”)
i vers 3 skulle betyda "under lang tid” och syfta pa andra hilften av Apostla-
girningarna, som Cadbury menade, ir hela resonemanget meningsldst en-
ligt Haenchen. Lukas skulle i sitt forord gora ansprik pd att ha historisk
kompetens for andra hilften av Apostlagirningarna men skulle inte alls ut-
tala sig om sina kvalifikationer att kunna skriva historien om Jesus.*

Loveday Alexander

Man skulle kunna tro att en sidan kritik av en s pass inflytelserik tysk
exeget som Haenchen skulle ha fitt ett sidant genomslag att det forpassat
Cadbury till historien. Men sa ir inte fallet. Inte nog med att den engelska
exegeten Loveday Alexander i sin publicerade avhandling erkinde Cadbury
som 1900-talets frimsta forskare vad giller Lukas forord, utan i sin detalje-
rade utldggning av forordets vokabuldr och fraser gor hon just Cadbury, inte

40. Haenchen, "Das "Wir’”, 338—362; Haenchen, ”’We’ in Acts”, 74—95.
41. Haenchen, "Das "Wir’”, 363—366; Haenchen, ”’We’ in Acts”, 95—99.
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nigon av de stora kommentatorerna till Lukasevangeliet, som till exempel
Joseph Fitzmyer (1920—2016), till sin samtalspartner.#* Och det ir inte vem
som helst som gor det. Alexander idr den forsta och hittills den enda som
skrivit en monografi enbart om Lukas férord.#

Inte ett historiskt forord utan ett fackprosaforord

Motsvarigheten till Lukas forord i en enda kort, avskiljbar, periodisk me-
ning i forsta person och med ett tilltal i andra person likt en forklarande
etikett ("label”) med adress finner Alexander inte i den klassiska littera-
turen eller i historiografin utan frimst inom fackprosatraditionen — som
Alexander kallar den “vetenskapliga” litteraturen — om medicin, geografi,
filosofi, matematik, teknik, retorik och astrologi. Alexander jaimfor Lukas
forord sirskilt med ett forord av fysikern och matematikern Heron fran
Alexandria (ca 10—ca 70 v.t.) och med ett av den grekiske likaren Klaudios
Galenos frin Pergamon (129-199 v.t.).

Jamférelsen med historiska férord diskvalificeras av Alexander genom att
dessa saknade dedikation och inte skrevs i forsta utan tredje person. Till
skillnad fran Lukas forord var historiska férord som regel lingre och inne-
holl forfattarens namn. I historiska férord framhélls ocksd ofta betydelsen
av den egna dgonvittneserfarenheten (auzopsia) liksom syftet med historia,
vikten av killor och granskning av vittnen. Historikerna sig inte sina skrif-
ter som tidsbundna produkter avsedda f6r nigon viss individ utan som na-
got mer allmingiltigt. Och trots att Lukas stil holl hogre klass 4n resten av
Nya testamentet nidde den 4dndi inte upp till den hellenistiska historiogra-
fins retoriska hojder.

Lukas forord stimde bittre med fackprosans litterira konventioner dn
med historiografins. Men det betyder inte nédvindigtvis att Lukas skulle ha
imiterat nagot visst fackprosaforord eller slaviskt foljt fackprosatraditionens
konventioner. Det som emellertid talar for att Lukas var sirskilt bekvim
med och hemmastadd i fackprosatraditionen snarare 4n i den historiogra-
fiska traditionen var att han likt andra fackprosaforfattare hade respekt for
traditionen och lit Jesustraditionens biografiska form péverka sin egen be-
rittelses utformning.*

42. Alexander, 7he Preface to Lukes Gospel, 102-142.

43. For en egen sammanfattning av sin teori, se Loveday Alexander, “Luke’s Preface in
the Context of Greek Preface-Writing”, Novum Testamentum 28 (1986), 48—74, https://doi.
org/10.1163/156853686X00084.

44. Jimfor Loveday Alexander, ”Acts and Ancient Intellectual Biography”, i Bruce W.
Winter & Andrew D. Clarke (red.), 7he Book of Acts in Its First Century Setting: 1. Ancient
Literary Setting, Grand Rapids, MI 1993, 31-63.

244 | stk -3 - 2021 LENNART THORN



Inte Ggonvittne utan tradent

I ndranalysen av Lukas forord utgar Alexander som sagt just ifrain Cadburys
utliggning i appendixartikeln i 7he Beginnings of Christianity, som hon be-
traktar som ett “fundamentalt” arbete.# Liksom Cadbury ser hon férordet
som konventionellt priglat, men till skillnad frin honom menar hon att det
inte dr priglat av historiografiska konventioner utan snarare av fackprosa-
konventioner eller konventioner inom den “vetenskapliga” prosan. Pa fyra
punkter skiljer sig Alexander sirskilt frin Cadbury.

For det forsta haller Alexander inte med Cadbury om att referensen till
ogonvittnen i vers 2 reflekterar en historiografisk konvention. Hinvisning
till autopsi och forstahandserfarenhet var vanlig dven inom den “vetenskap-
liga” traditionen. Lukas gor ansprak pd att std i en 6gonvittnestradition men
det finns inga tecken pé att det 4r ett resultat av egen undersékning eller
fingranskning av 6gonvittnena.

For det andra héller hon inte med Cadbury i hans forhillandevis udda
tolkning av participet mapnkolovOnkétt ("havande f6ljt”) i vers 3. Hon
hiller med Cadbury om att det inte finns stod for tolkningen “efterforskat”
eller "undersokt”. Av fyra mojligheter — (1) personlig efterfoljd, (2) folja
med tanken, (3) nirvara och deltaga samt (4) folja killor — férordar hon det
andra alternativet (jimfor Bibel 2000: ”satt mig in i”). Lukas har kunskap
om hindelserna varken pd grund av egen efterforskning eller som Cadbury
menade pa grund av egen nirvaro och férstahandserfarenhet. Lukas gor an-
sprik pd kompetens att kunna skriva sin berittelse eftersom han har blivit
grundligt insatt i en férmedlad tradition.

For det tredje haller Alexander inte med Cadbury om att adverbet
kaBeiig i sammanhanget antar betydelsen "nedan” ("hereinafter”) i stillet
for den traditionella 6versittningen ”i ordning” (Bibel 2000: ”i ritt ord-
ning”). Det 4r en onddig omtolkning som sammanhanget inte nodvindigt-
vis krdver. Den rimligaste tolkningen ir att skriva i ordning” nirmast dr en
kontrasterande variant till "avfatta en berittelse” (Bibel 2000: "ge en samlad
skildring”) i vers 1. Fackprosaférfattare gillade vokabulira variationer. Men
nagon djupgiende polemik rymmer inte uttrycket, inte heller nigot an-
sprik pa en historiskt riktigare ordning in sina foregingares ordning. Ar det
fraga om ndgon kontrast sa ar det i sidant fall mellan det skrivna ordet och
den underliggande muntliga traditionen.

For det fjirde gar Alexander emot Cadburys stindpunkt att vers 4 skul-
le utlova forsvar infér en outsider, kanske en myndighetsperson, mot en
fientlig rapport om kristendomen och kristna. Tvirtom menar Alexander
att vers 4 utlovar en insider en skriftlig forsikran om tidigare muntligt

45. Alexander, 7he Preface to Lukes Gospel, 106.
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levererad rapport eller undervisning. En sadan intention liknar paminnel-
ser som forekom inom den “vetenskapliga” traditionen om bekriftelse av
muntlig undervisning som lisaren redan var bekant med. En sidan konven-
tion bor saledes inte dvertolkas.

Sammantaget haller alltsa Alexander bade med Cadbury och ifragasitter
hans synsitt. Hon héller med om att Lukas i forordet inte gor ansprak pa
att ha gjort historiska efterforskningar. Men hon ifrigasitter att Lukas skulle
gora ansprak pd att sjilv ha varit nirvarande och deltagit i &tminstone nigra
av de omtalade hindelserna. Lukas var snarare tradent 4n historiker.

David P. Moessner

I sparen av Loveday Alexanders genomarbetade alternativ till det historiska
paradigmet foljde inte bara en omfattande diskussion och kritik av hennes
teser,*® utan dven en fornyad argumentation for att se antik historiograf
som bakgrund till Lukas forfattarskap i stort och till hans forord.#” I denna
diskussion har Texasprofessorn David P. Moessner deltagit livligt alltsedan
1992.* Hans bidrag kretsar i hog grad kring tvd omdiskuterade begrepp
i forordet: mapaxkoAovbéw ("folja”) och kaBe&fig ("i ordning”) i vers 3.%
Genom dessa bida begrepp framhiller Lukas bade sin egen personliga kom-
petens och sin berittelses kompetens framfér sina féregangares trots sitt be-
roende av dem och av en gemensam Sgonvittnestradition.

Liksom Alexander gir dven Moessner emot den vanliga tolkningen
av participet mapnkolovOnkott ("havande foljt”), att Lukas dirigenom

46. Bland andra Kota Yamada, "The Preface to the Lukan Writings and Rhetorical
Historiography”, i Stanley E. Porter & Dennis L. Stamps (red.), 7he Rhetorical Interpretation
of Scripture: Essays from the 1996 Malibu Conference, Sheffield 1999, 154-172; David Aune,
”Luke 1.1-4: Historical or Scientific Prooimion?”, i Alf Christopherson et al. (red.), Paul, Luke
and the Graeco-Roman World: Essays in Honour of Alexander J.M. Wedderburn, Shefhield 2002,
138-148; Armin Daniel Baum, "Lk 1,1—4 zwischen antiker Historiografie und Fachprosa: Zum
literaturgeschichtlichen Kontext des lukanischen Prologs”, Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft 101 (2010), 33—54, https://doi.org/10.1515/2ntw.2010.002.

47. Armin Daniel Baum, Lukas als Historiker der letzten Jesusreise, Wuppertal 1993, 39-154;
Michael Wolter, "Die Proémien des lukanischen Doppelwerks (Lk 1,1—4 und Apg 1,1-2)”, i
Jorg Frey, Clare K. Rothschild & Jens Schréter (red.), Die Apostelgeschichte im Kontext antiker
und friihchristlicher Historiographie, Berlin 2009, 476—494, https://doi.org/10.1515/97831102163
25.4.476.

48. David P. Moessner, “The Meaning of kafe&fjg in the Lukan Prologue as a Key to the
Distinctive Contribution of Luke’s Narrative among the 'Many’”, i Frans Van Segbroeck et
al. (red.), The Four Gospels 1992: Festschrift Frans Neirynck, vol. 2, Leuven 1992, 1 513—1 528.
Moessner har sammanfattat sin forskning om Lukas forord i samlingsvolymen Luke the
Historian of Israels Legacy, Theologian of Israels “Christ”: A New Reading of the “Gospel Acts” of
Lutke, Berlin 2018, https://doi.org/10.1515/9783110255409.

49. David P. Moessner, ”The Appeal and Power of Poetics (Luk 1:1-4): Luke’s Superior
Credentials (mapakolovBnkott), Narrative Sequence (kaBeffjc), and Firmness of
Understanding (1) dogpdeta) for the Reader”, i David . Moessner (red.), jesus and the Heritage
of Israel: Lukes Narrative Claim upon Israels Legacy, Harrisburg, PA 1999, 84-123.
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skulle ha gjort ansprik pé historisk kompetens som ett resultat av egna ef-
terforskningar.® Av méjliga innebérder hos verbet mapaxolovOeiv ("folja
[vid sidan]”) — folja fysiskt till exempel en person, folja med tanken, f5l-
ja som konsekvens eller resultat, folja pa plats eller f6lja upp — kommer
dven Moessner fram till att "folja med tanken” 4r den enda rimliga inne-
borden i Lukas forord. Lukas har varken f6ljt hindelserna pa plats som
en samtida eller f6ljt upp hindelserna genom egen efterforskning, utan
blivit informerad om alla hindelser och traditioner om Jesus och hans ef-
terfoljare frin bérjan till slut. Denna tolkning av mapakolovOeiv finner
Moessner stdd f6r framfor allthos den judiske historieskrivaren Josefus (ca 37—
ca 100 v.t.) och den grekiske statsmannen och talaren Demosthenes (384—
322 f.v.t.).”" Lukas har ”sedan linge” eller under ling tid” blivit sa ingdende
insatt i 6gonvittnestraditionen att han kunde gora ansprik pa att sjilv kun-
na skriva sin egen berittelse om allt som han sjilv inte varit 6gonvittne till.”
Moessners tolkning av participet i vers 3 ir siledes ett medvetet stillnings-
tagande till Cadburys tolkningsforslag. Han bade haller med och kritiserar
honom.”

Aven om Moessner uttryckligen inte refererar till Alexander, har han
dven en liknande syn som hon pé begreppet kaBe&fijg ("i ordning”).* Tolk-
ningarna av adverbets betydelse har varit minga: i (fullstindig) tidsfoljd,”
i det som foljer,’ i systematisk (frilsningshistorisk) ordning,” i obruten

s0. Daniel P. Moessner, ”Eyewitnesses’, 'Informed Contemporaries’, and
"Unknowing Inquirers’: Josephus’ Criteria for Authentic Historiography and the
Meaning of mapakohovOéw”, Novum Testamentum 38 (1996), 105122, hteps://doi.
org/10.1163/1568536962613469; Daniel P. Moessner, "The Lukan Prologues in the Light of
Ancient Narrative Hermeneutics: mapnkohovOnkott and the Credentialed Author”, i Joseph
Verheyden (red.), 7he Unity of Luke—Acts, Leuven 1999, 399—418.

s1. Liksom Cadbury hinvisar Moessner till Josefus, Contra Apionem 1:53, 218; Demosthenes,
De Corona 18:172.3. Stéd for denna tolkning finner Moessner ocksé i 2 Tim. 3:10.

52. David P Moessner, "Luke as Tradent and Hermeneut: As one who has a thoroughly
informed familiarity with all the events from the top” (mapnrxolovOnkott dvwdev aoty
akppac, Luke 1:3)”, Novum Testamentum 58 (2016), 259—300, https://doi.org/10.1163/15685365-
12341530.

53. Moessner, Luke the Historian, 71.

54. Moessner, “The Meaning of kaBe&fig”, 1 s13-1 528.

55. Klein, "Lukas 1,14 als Theologisches Programm”, i Georg Braumann (red.), Das
Lukas-Evangelium: Die Redaktions- und Kompositionsgeschichtliche Forschung, Darmstadt 1974,
194-195.

56. Cadbury, ’Commentary on the Preface of Luke”, s05; Josef Kiirzinger, "Herrn Prof. D.
Dr. Joseph Reuss zum 70. Geburts tag”, Biblische Zeitschrift 18 (1974), 249255, https://doi.
0rg/10.30965/25890468-01802007.

57. Gerhard Schneider, ”Zur Bedeutung von kaBe&fig im lukanischen Doppelwerk”,
Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 68 (1977), 128-131, https://doi.org/10.1515/
ZNtw.1977.68.1-2.123.
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(saklig) ordningsfoljd ("continua serie”),* i fortlopande ordning utan av-
brott ("liickenlos”)* och i narrativ ordning.® Mot bakgrund av hur adver-
bet kan och bér ges en narratologisk innebord i Apg. 11:4 férordar Moessner
den senare innebérden dven i Luk. 1:3. Till f6ljd av sin lingvariga inskolning
i vittnestraditionen kan Lukas ordna sin berittelse frin bérjan till slut si att
hans ldsare bide kan se Guds plan i det som skett och fa ett "fastare grepp
om den verkliga betydelsen hos de hindelser” som lisaren Theofilos tidigare
fatt undervisning om.

Avslutning

I denna jubileumsartikel har jag velat uppmirksamma nagra artiklar som
skrevs av Henry J. Cadbury for hundra ér sedan och hur det gick med de
hypoteser han lade fram i dessa artiklar. Titeln pd min artikel 4r "Forskare
eller 6gonvittne”. Av allt att ddma av debatten med Cadbury under hundra
ar var Lukas varken det ena eller det andra. Flera forskare, men verkligen
inte alla, hiller med Cadbury om att Lukas i forordet inte gjorde ansprik
pa att ha bedrivit historisk efterforskning. Samtidigt haller man inte med
honom om att Lukas skulle géra ansprik pa att sjilv ha varit nirvarande
och deltagit i dtminstone somliga hindelser, sirskilt de som omvittnas i
vi-passagerna i Apostlagirningarna. En tendens i dialogen om Lukas forord,
dtminstone om vi ska lyssna till David . Moessner, 4r att Lukas gor ansprik
pad att vara en vilinformerad tradent snarare 4n en kritiskt granskande his-
toriker. Forvisso haller Moessner med om att férordet opererar inom den
historiska genren, men participet mapnkolovOnkoétt ("havande foljt”) i vers
3 betyder inte “efterforskat” utan snarare ”f6ljt med tanken”, precis som
Bibelkommissionen med sin 6versittning “satt mig in i” foreslog redan 1981
och som nu star i Bibel 2000. A

SUMMARY

Not every research article manages to stay relevant for an entire century,
remaining an object for discussion even one hundred years after its com-
position. In 1921-1922, an American Lukan scholar, and later professor of
the New Testament at Harvard University, Henry J. Cadbury, published

58. Martin Vélkel, "Exegetische Erwdgungen zum Verstindnis des Begriffs kaBe&fig im
lukanischen Prolog”, New Testament Studies 20 (1974), 289—299, https://doi.org/10.1017/
S0028688500014818.

59. Franz Mussner, "Kafe&fig im Lukasprolog”, i Edward Earle Ellis & Erich Grisser (red.),
Jesus und Paulus: Festschrift fiir Werner Georg Kiimmel zum 70. Geburtstag, Gottingen 1975,
253—255.

60. Robert C. Tannehill, 7he Narrative Unity of Luke—Acts: A Literary Interpretation, Volume
1: The Gospel according to Luke, Philadelphia, PA 1986, 9—12.

61. Moessner, “Luke as Tradent and Hermeneut”, 259—300.
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three articles about the Lukan preface. These articles, and in particular
one of them, are still discussed among Lukan scholars today. The aim of
my article is to highlight this achievement of Cadbury's. Cadbury was
not the first to write about the Lukan preface. The preface had gener-
ally been interpreted as evidence that Luke was a historian, and that his
gospel was a result of historical research about the events relayed in the
story of Jesus. Cadbury did not fully agree. While he agreed that Luke
was a historian, he did not agree that what he wrote constituted historical
research. Instead, Luke claimed to have himself been present and person-
ally experienced at least some of the events that he relates in Luke—Acts,
especially the "we-passages” in Acts of the Apostles. The purpose of his
narrative was to defend Christianity against false reports and accusations.
His experiences of and close contact with the course of events allowed
him to do so. Of course, such a profiled understanding of Luke's pref-
ace has caused much discussion and critique. | summarize contributions
from three scholars: Ernst Haenchen, Loveday Alexander, and David P.
Moessner. Following the interventions of these scholars, especially if we
are listening to Moessner, the status quaestionis emerges that Luke was
neither a reviewing historian nor an eyewitness but rather a well-informed
tradent and interpreter of traditions with which he had been familiar for
some time. Of course, Moessner does agree that Luke's preface operates
within the framework of the historical genre, but the perfect participle
napnkolovdnkott ("having followed") in Lk. 1:3 does not mean "having
investigated" but rather "having followed with the mind" or "having an
informed familiarity with" all things that have happened. Thus, at least
according to Moessner, Cadbury was both right and wrong.
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2021 firar Svenska teologiska institutet i Jerusalem sjuttio ar. Under sju de-
cennier har institutet varit en uppskattad men ocksi omdebatterad institu-
tion. Férutsittningarna for grundandet var heller inte okomplicerade. Nir
institutet 6ppnade for studenter i februari 1951 var det efter acskilliga &r av
forberedelser och man hade dven beslutat att avsta fran missionsarbete.” Det
var divarande Svenska Israelsmissionen som grundade institutet och man
hade haft medarbetaren Greta Andrén (1909-1971) pa plats i Jerusalem se-
dan 1946. Hon hade tidigare arbetat med mission bland judar i Wien, vilket
var sillskapets biarande idé. I den nya staten Israel ridde nya forutsittningar
och institutets inriktning blev studier och forskning.

I denna artikel analyserar jag skilen till varfér Svenska Israelsmissionen
lat institutet i Jerusalem bli ett undantag vad avsig mission bland judar.
Under forberedelserna hade mojligheten till en judisk stat vicke teologiska
och politiska frigor i den kristna virlden. Det handlade frimst om politisk
sionism, den rorelse som s6kte etablera en judisk stat, samt fragan om hur
kristna skulle relatera till judar och judendom efter férintelsen. Mitt in-
tresse giller alltsd hir hur en svensk kristen missionsférening borjade sam-
arbeta med judiska representanter och etablerade en ny verksamhetsform i
Jerusalem under borjan av 1950-talet.

1. Birger Pernow, "Hur har det Svenska teologiska institutet i Jerusalem kommit till?”
(1963), 2-3, Tillskott till H.S. Nybergs samling, 2010/28, Uppsala universitetsbibliotek.
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En brinnande friga var alltsd hur en kristen organisation som Israels-
missionen stillde sig till politisk sionism och nirliggande ideologier som
verkade for att forma en judisk stat i Palestina. Bakgrunden till fragan var
den gamla kristna forestillningen om templets fall och judarnas fordriv-
ning fran landet som straff. Judarnas exiltillvaro var enligt detta sitt att se
ett tecken pa deras otro.* I det fall en judisk stat skulle upprittas skulle
den motsiga den kristna idén om judarnas bestraffning. 18o0-talets apo-
kalyptiska stromningar forindrade dock manga kristna samfunds hallning
i frigan. Judarnas atervindande till landet skulle forebida Jesus aterkomst.
Detta var ett motiv som drev Svenska Israclsmissionens ledare Birger
Pernow (1888-1973). Hans teologi priglades i hog grad av en eskatologisk
forstéelse av samtidshistorien som dterspeglad i olika bibeltexters profetior.?
P4 svenskt héll har frigan om evangelikala samfunds relation till det judis-
ka folket behandlats av bland andra Per Erik Gustafsson (1912—2001) och
Goran Gunner.* Relationen mellan Israelsmissionen och institutet i Je-
rusalem har tidigare avhandlats av Lars Edvardsson och Ulf Carmesund.’
Edvardsson undersoker Israelsmissionens utveckling i ett historiskt perspek-
tiv och betraktar judisk-kristen dialog som en dtervindsgrind. Carmesund
analyserar olika aktorer i Israelsmissionens sammanhang och deras relatio-
ner till sionism, den israeliska staten och den palestinska flyktingsituatio-
nen. Bland aktérerna finns Greta Andén, Harald Sahlin (1911-1995) och
Hans Kosmala (1903-1981), vilka alltsd var de forsta ansvariga for Svenska
teologiska institutet i Jerusalem. Varken Edvardsson eller Carmesund dgnar
dock nagon storre uppmirksamhet dt kursindringen i friga om mission.
En hindelse som heller inte relaterats till denna kursindring var Israels-
missionens engagemang i den si kallade Operation Mercy, en evakuering
av ungefir hundra dopta judar frin det brittiska Palestinamandatet i april
och maj 1948.¢ Aven jag sjilv har skrivit kortfattat om institutets histo-
ria.” I foreliggande artikel har jag anvint arkivmaterial tillsammans med

2. Michael A. Signer, ”The Land of Israel in Medieval Jewish Exegetical and Polemical
Literature”, i Lawrence A. Hoffman (red.), 7he Land of Lsrael: Jewish Perspectives, Notre Dame,
IN 1986, 211-212.

3. Ulf Carmesund, Refugees or Returnees: European Jews, Palestinian Arabs and the Swedish
Theological Institute in Jerusalem around 1948, Uppsala 2010, 149-150.

4. Per Erik Gustafsson, Tiden och tecknen: Israelsmission och Palestinabild i det tidiga Svenska
missionsforbundet — en studie i apokalyptik och mission c:a 1860—1907, Alvsj 1984; Goran
Gunner, Nér tiden tar slut: Motivforskjutningar i frikyrklig apokalyptisk tolkning av det judiska
folket och staten Israel, Stockholm 1996.

5. Lars Edvardsson, Kyrka och judendom: Svensk judemission med sirskild héinsyn till Svenska
Israelsmissionens verksambet 1875—1975, Lund 1976; Carmesund, Refugees or Returnees.

6. Kai Kjaer-Hansen, "Operation Mercy 19487, Mishkan 61 (2009), 3.

7. Hakan Bengtsson, Svenska teologiska institutet: En beriittelse fran Wien till Jerusalem,
Uppsala 2015.
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Israelsmissionens skrifter och relaterat material for att kunna beskriva om-
standigheterna kring avstdendet frin mission.®

Svenska Israelsmissionens vig till Jerusalem

Svenska Israelsmissionen bedrev i borjan av andra virldskriget en omfat-
tande verksamhet i Wien dir man under det nazistiska styret bade dopte
och riddade judar, men man bevittnade ocksa hur férsamlingsmedlemmar
deporterades till svilt och d6d.> Dessa erfarenheter kom att prigla organi-
sationen efter kriget. Planerna att etablera ett institut i Jerusalem lanserades
1944 efter ett beslut av Israelsmissionens styrelse i Stockholm. Viren 1946
sinde man diakonen Greta Andén till Jerusalem for att finna lokaler och
lira sig om de lokala férhallandena. Hon missionerade samtidigt och eta-
blerade kontakter med dopkandidater. Sommaren 1947 anlinde direktorn,
bibelforskaren Harald Sahlin med hustrun Malin (1921—2001) for att etable-
ra sig. Vistelsen blev kortvarig eftersom oroligheterna mellan judiska och
arabiska grupper tilltog och Jerusalem hirjades av bombattentat och skjut-
ningar. Det svenska konsulatet dir Andrén och paret Sahlin bodde utsattes
for ett attentat i september 1947.°° Man bedémde tillvaron alltf6r riskabel,
varfor Sahlin och Andrén atervinde till Sverige i borjan av 1948. I maj sam-
ma dr avslutade britterna sitt mandat och staten Israel utropades. Hosten
1949 itervinde Greta Andrén till Jerusalem och inom ett 4r hade hon ordnat
lampliga lokaler och upprustat dem. Kontakter hade ocksd knutits med isra-
eliska myndigheter. En ny direktor, Hans Kosmala, tilltridde och verksam-
heten kunde starta. Premissen var att institutet skulle utbilda skandinaviska
studenter om judendom, Bibeln och férhéllandena i den nya judiska sta-
ten. Under denna tid hade den traditionella kristna bilden av judendomen
som ett negativt férstadium till kristendomen bérjat forindras. Forindring-
en skedde stegvis och innan jag aterkommer till grundandet av institutet i
Jerusalem ska jag beskriva drivkrafterna f6r missionen bland judar samt vil-
ka erfarenheter Israelsmission gjorde i Wien under slutet av 1930-talet.

8. Brev och korrespondens frin Svenska kyrkans centralarkiv i Uppsala och 4ven fran
Harald Sahlin i Harald Bohlins privata samling samt H.S. Nybergs samling pa Uppsala
universitetsbibliotek.

9. Thomas Pammer, "Die Arche Noah ist auf dem Kanal vorbeigefahren”: Geschichte der
Schwedischen Israelmission in Wien, Wien 2017, 110-114; Greta Andrén, Ett Kristus-brev: Gerty
Fischer, Stockholm._1944; Géte Hedenquist, Undan forintelsen: Svensk hjilpverksamber i Wien
under Hitlertiden, Alvsjo 1983.

10. Birger Pernow, Harald Sahlin & Greta Andrén, "Bomben i Svenska Konsulatet i
Jerusalem”, Missionstidning for Israel 74 (1947), 313—316.
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Mission bland judar - terminologi och tillvigagangssitt

Bevekelsegrunden for mission bland judar kan sammanfattas med att juden-
domens blotta existens ifragasitter det kristna anspriket pa att vara det le-
gitima gudsfolket. Eftersom judarnas férvintade omvindelse férknippades
med Jesus dterkomst kunde kristna i regel fordra deras religion sa linge det
kunde missioneras bland dem.” De olika missionssillskapens malsittning
var att omvinda judar och dopa dem. Upprinnelsen till Svenska Israels-
missionen bérjade i vickelsekretsar. Efter ett missionsmote i Jonkoping 1866
startade sd smaningom utgivandet av tidskriften Missionstidning for Israel.
Bildandet av missionssillskapet skedde 1875. 1934 bytte sillskapet namn till
Svenska Israelsmissionen pé initiativ av Birger Pernow, som blivit direktor
1930."” Pernow kom att leda sillskapet i trettio ar och lig bakom sillskapets
internationella expansion. P4 grund av judars antipati mot mission blev den
aldrig nagon storre framgang. Svenska Israelsmissionens strivanden utgjor-
de inget undantag och doptalen var i regel liga i de olika sammanhang man
arbetade. I forlingningen var det snarare frigor om det judiska folkets roll
i kristen teologi och historia som kom att aktualiseras i missionsarbetet.”

Hur benimnde man sina missionsobjekt? Israelsmissionen undvek ordet
”judar” som beteckning f6r malgruppen eftersom det ofta associerades den
davarande diskussionen benimnd 7judefrigan”.* Termerna “judafolket”
och “judenheten” forekom dock och dven i sjilva verksamhetens namn,
”judemission”. Under borjan av 1900-talet upplevdes termen “judar” som
belastande och kom att bli dnnu mer stigmatiserande i nazisternas retorik.
Forutom det arkaiserande i dessa begrepp, signalerar de en instrumentell
syn pa judar. Dirfor undviker jag i mojligaste man att anvinda dem.

Det var i stillet termen “Israel” som man anvinde som beteckning for
judar, vilket avspeglas i sillskapets namn.” Orsakerna till denna anvind-
ning var flera. Ett huvudskil var den bibliska anknytningen till bland annat
Paulus som anvinder termen i Rom. 9—11. Detta bibelstille var {6r 6vrigt
centralt i missionsteologin, eftersom Paulus dir diskuterar fragan om vilken
status de judar som inte tror pd Kristus har. Begreppet "Israel” associerades

11. Geoffrey Wigoder, Jewish-Christian Relations since the Second World War, Manchester
1988, 29.

12. Birger Pernow, 70 dr for Israel: Svenska Israelsmissionen 1875—1945, Stockholm 1945, 8—9,
25, 28.

13. Yaakov Ariel, An Unusual Relationship: Evangelical Christians and Jews, New York 2013,
1.

14. Henrik Bachner, “Judefrigan”: Debatt om antisemitism i 1930-talets Sverige, Stockholm
20009, 39.

15. Birger Pernow, Kyrkan och Israel, Stockholm 1949, 3: “Isracl innehar en enastaende
stillning i Guds frilsningsplan.” Citerat frin Kyrkornas virldsrids uttalande angiende
judendomen, 1948.
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ocksa till forestallningen att kyrkan var det “nya Israel” och judarna det
“gamla Israel”. Termen fick pa det hir viset en oprecis och inkluderande
innebord och anknot till biblisk terminologi.

Missionen forutsatte att judar efter dop skulle Gverge sitt judiska sam-
manhang. De dopta judarna kallades ”judekristna”, ibland israeliter” eller
hellre “kristna av judisk b6rd”." Termen ”judekristna” ansdgs vara historiskt
belastad eftersom den kunde signalera tvingskonversion.”” Beteckningen f6-
rekom anda ganska ofta, men man foredrog “kristna av judisk bérd” efter-
som den markerade att den kristna identiteten var primir. Fran missionirer-
nas sida hyllades de dopta judarna, medan de var djupt avskydda av andra
judar. Judar som konverterade till kristendomen betraktades som avfillingar
och alla sociala relationer brots.”® Den frimsta orsaken till avskyn var de
kristnas historiska vergrepp mot judar. Under upplysningstiden 6kade an-
talet konvertiter och bevekelsegrunderna var mer kulturellt betingade. Judar
onskade bli integrerade i den kristna kulturen. Inte desto mindre innebar
konversionen ett odterkalleligt steg.”” D4 missionen bland judar bérjade or-
ganiseras under mitten av 180o-talet var det ofta konverterade judar som var
missionirer, vilket betraktades som ett direkt hot mot de judiska férsam-
lingarna.>

Missionsmetoderna varierade fran fattighjalp till uppsokande evangelisa-
tion. De judar som av ekonomiska skil valde dopet fick av de egna 6knam-
nen schnorrer (jiddisch for "tiggare”) eller “paketjudar”. Limpligheten av
sddana instrumentella metoder diskuterades ocksd inom den kristna mis-
sionen. Man rittfirdigade metoden med det bibliska budet om nistankir-
lek. Evangelisation kunde ocksé fungera genom "barmhirtighetsbevis” eller
“kirleksgdrningar” som man kallade det.> Malet var att till slut locka fram
en individuell évertygelse f6r den kristna tron. Trots missionirernas vilvilja
anser jag att denna mission som riktades mot det judiska folket bor riknas
som ett av kristendomens Gvergrepp mot judar. Man accepterade inte en
sjalvstindig judisk identitet och judar var objekt i de kristnas teologi.

16. Pernow, 7o dr for Israel, 14.

17. Johannes Jellinek, "Den ’judekristna’ ungdomens problem och framtid”, i Birger
Pernow (red.), Kan judafolket riddas?, Stockholm 1942, 44.

18. Ariel, An Unusual Relationship, 117—-118.

19. Bernard Wasserstein, On the Eve: The Jews of Europe before the Second World War,
London 2012, 198.

20. Maria Diemling, "Jewish Tales on Converts and Conversion in Early Modern
Germany”, i Edward Kessler & Melanie ]. Wright (red.), Themes in Jewish-Christian Relations,
Cambridge 2005, 98.

21. Pernow, 70 dr for Israel, 14.

22. ”Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1935, 23—24.
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Israelsmissionen i Wien

Svenska Israelsmissionens stdrsta missionsstation fanns i Wien® och var mer
livaktig 4n sjdlva missionen i Sverige. Skilen till framgingarna var flera. Den
svenska missionen var linge den enda aktdren. Det fanns dessutom manga
judar i Wien. Fore andra virldskriget var ungefir tio procent av Wiens be-
folkning judisk, vilket innebar ungefir 190 0oo judar. Den 6vervigande de-
len av Wiens judar levde en sekulir livsstil och manga var gifta med kristna.
Dir fanns ocksé judar vilka tvingats fly undan forfoljelser. Dessa var i be-
hov av férnédenheter och var foljaktligen en mélgrupp for missionen. Den
frimsta malgruppen for missionen var alltsd judar som inte praktiserade sin
religion och inte hade starka band till nagon judisk kommunitet.* Efter
flyktingvagen fran Nazityskland 1933 utékades verksamheten. Fler medar-
betare anstilldes och en av dem var diakonen Greta Andrén, som anstilldes
1934. Senare f6ljde pristen Gote Hedendquist (1907-1996) med sin fru Elsa
(1910—2000). Under nazitiden i Wien bedrev man riddningsverksamhet
mellan 1938 och 1941. Nazisterna stingde missionen i juni 1941 eftersom
man tvangsforflyteat storre delen av stadens judar.

Under nazisternas tvangslagar och forf6ljelser blev motiven for att kon-
vertera desperata. Missionirerna som ville férsikra sig om att dopmotiven
frimst var andliga, kom ofta i bryderi for att avgora hur "dkta” en dop-
begiran var.” Enligt nazismens betraktelsesitt var dock det kristna dopet
verkningslost for judar. En judisk person férblev judisk och fick inte blandas
med tyska kristna enligt nazismens uppfattning. Den tyska "rasen”, folktill-
hérigheten och kristna tron var en enhet som var helt utesluten f6r judar.”
Olika kristna féretradare kunde uppmirksamma de dopta judarnas utsatta
situation under nazismen. Protesterna gillde i lika grad att nazisterna satt
det kristna dopets avgdrande roll ur spel.””

Mot denna bakgrund var det naturligt att missionirerna i Wien intog
en antinazistisk position. Ett annat skil till antinazismen var de personliga
relationer som man utvecklade till judar. I Wien ordnade missionen publi-
ka foreldsningar och diskussionskvillar. Teologen Hans Kosmala som flytt
fran Nazityskland organiserade tillsammans med kollegor utbildning om
judisk-kristna relationer. Man gav ocksd ut en tidskrift, Aus zwei Welten.

23. Johannes Jellinek, Daza ur Svenska Israelsmissionens dttiodriga historia, Stockholm 1955,
23.

24. Pammer, "Die Arche Noah’, s2.

25. Pammer, "Die Arche Noah”, 92; Birger Pernow, “Israclsmissionen — sjilafiske eller vig till
frilsning”, Missionstidning for Israel 82 (1955), 74.

26. Robert Brandau, Innerbiblischer Dialog und dialogische Mission: Die Judenmission als
theogisches Problem, Neukirchen-Vluyn 2006, so—s1.

27. Steven Koblik, 7he Stones Cry Out: Sweden’s Response to the Persecution of Jews 1933—1945,
New York 1988, 84.
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Organisatoriskt var detta ett dterupplivningsforsok av Institutum Judaicum
Delitzschianum i Leipzig, vilket stingts av Gestapo 1935.2® Det primira syf-
tet i Wien var att fortbilda missionirerna i judendom, men eftersom den
storsta delen av stadens judar var sekulira kunde man ocksé etablera en
plattform for méten och samtal. Det fanns ett intresse att diskutera religion.
Enligt min mening ska Israelsmissionens akademiska verksamhet betraktas
frimst som ett medel att né judar, dven om denna typ av moten benimndes
”Religionsgesprich”, religionssamtal.® P4 sikt innebar dock denna akade-
miska nisch en mojlighet att samverka med judar utan missionssyfte. Un-
dervisningsverksamheten upphérde di Nazityskland ockuperade Osterrike
i mars 1938. Kosmala flydde vidare till England och fortsatte med missions-

utbildning dir.

Judisk kritik mot missionen

Svenska Israelsmissionens verksamhet i Wien var ofta maltavla f6r kritik
och varningar fran judiskt hall. Missiondrerna forstod dock dessa varningar
som en bekriftelse av deras arbete: ”Ju mer aktiv missionen dr, ju mer den
soker intringa i judevirlden 'missionerande och virvande’, dess storre blir
motstindet frin judarna [...] Har Jesus inte forutsagt detta motstind? Hava
¢j apostlarna fitt rona det samma?”° Man sdg sina motgangar bekriftade i
Nya testamentets texter, ~Ja, saliga dren I, nir minniskorna for min skull
smida och forfolja eder och sanningsldst sdga allt ont mot eder” (Matt. s:11,
1917 ars Oversittning).

Denna sjilvbild och detta sitt att framstilla sin verksamhet med Bibeln
som referenspunkt har paralleller i andra missiondrers sitt att skildra sitt
arbete. Lisbeth Mikaelsson framhiller att sadana polariserade beskrivning-
ar forutsitter en tydlig dikotomi mellan religioner som ritta eller felakti-
ga.” I vart fall med missionen till judarna uppfattades férhallandet dock
pa ett annorlunda sitt. Enligt missiondrerna stod judendomen teologiskt
nira kristendomen. Till skillnad frin den rddande samhillsandan framstod
missionens attityd till judendomen som uppskattande och positiv.* Detta
avspeglade sig som ett drag i missionsretoriken, nimligen “kirleken till det

28. Frederik Torm, Israelsmissionens historie, Kopenhamn 1951, 30.

29. Hans-Joachim Schoeps, Israel und Christenbeit: Jiidisch-christicles Religionsgespriich in
neunzehn Jahrhunderten, Miichen 1961, 169—170.

30. "Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1935, 15.

31. Lisbeth Mikaelsson, ’Self” and *Other’ as Biblical Representations in Mission
Literature”, i Hilde Nielssen, Inger Marie Okkenhaug & Karina Hestad Skeie (red.), Protestant
Missions and Local Encounters in the Nineteenth and Twentieth Centuries: Unto the Ends of the
World, Leiden 2011, 87-99, https://doi.org/10.1163/¢j.9789004202986.i-337.39.

32. Eva Fleischner, Judaism in German Christian Theology Since 1945: Christianity and Israel
Considered in Terms of Mission, Metuchen, NJ 1975, 45—48.
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judiska folket”, aven om den ofta blandades med traditionella férdomar och
stereotyper.” Kirleksretoriken stirkte ocksd missiondrernas positiva sjilv-
bild.

Mikaelssons poing kan dven vara relevant for att f6rsta hur missiondrerna
forklarade svirigheten med att fa judar attraherade av det kristna budskapet.
Svenska Israelsmissionen framholl girna att anledningen till att judar var
sa "forhirdade” mot kristendomen var att de inte mote “akea kristna” som
kunnat visa sann kristen kirlek. Vad judarna oftast haft oturen att triffa
pa var enligt missionen “odkta kristna”, vilka hade métt dem med anti-
semitiska attityder.”* Vad missiondrerna hade svért att acceptera var att judar
betraktade just mission som ett ogiltigforklarande av judendomen, nigot
som tangerade antisemitism. Overrabbinen i Stockholm, Kurt Wilhelm
(1900-1965), menade i en artikel publicerad 1955 att det fanns ett problem
med kyrkans uppfattning om modern judendom som defekt, medan Gamla
testamentets skrifter representerade nagot bittre, eftersom de fanns i kristna
sammanhang:

Denna [mission] kan i sin moderna form vara uppbyggd pa ekonomisk
propaganda eller raspropaganda, dess rotter ga icke desto mindre till-
baka till den kristna godtyckliga vringbilden av judendomen. Hundra-
tals millioner kristna kiinna inte till nigot annat 4n att judarna dédade
Kristus och dirfor forkastats av Gud och att all Bibelns skonhet endast
tillhér den kristna kyrkan

Den judiska instillningen till kristen mission betraktades alltsé i relation till
den kristna antijudiska propagandan genom historien. Att missionssillska-
pen motte avstindstagande fran judiskt hill gjorde att man prévade olika
strategier for att nd framgang. Fore och efter andra virldskriget 6vervigdes
strategin att missionen bland judar skulle bedrivas lokalt i forsamlingar, en-
ligt en sé kallad "parish approach”. Arbetet skulle alltsd integreras i nationel-
la kyrkor och enskilda férsamlingar och kombineras med méten och samtal,
vilket ocksé skulle forstds som ett vinligt sdtt att missionera.”* Denna stra-
tegi kan betraktas som ett medgivande att enskilda missionsorganisationer
hade blivit en belastning i relation till judar.

33. Christian Wiese, “Judenmission”, i Dan Diner (red.), Enzyklopidie jiidischer Geschichte
und Kultur, vol. 3, Stuttgart 2010, 234.

34. "Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1936, 17.

35. Kurt Wilhelm, ”Judemission och judendom”, Missionstidning for Israel 82 (1955), 151-152.

36. Gote Hedenquist, Twenty-Five Years of The International Missionary Council’s Committee
on the Christian Approach to the Jews, Uppsala 1957, 11.
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Sammanfattningsvis var Israclsmissionens verksamhet i Europa ingen nu-
merir framging. Undantaget var missionen i Wien dir en ny akademiskt
priglad métesform provades. Inte desto mindre betraktades fran judiskt
hall kristen mission som en krinkning och man undvek kontakter med
missiondrernas sammanhang. Situationen var annorlunda i Jerusalem dir
Israelsmissionen planerade att starta en ny verksamhet. Brittisk mission do-
minerade och judarna i landet priglades av férhoppningen av att etablera
ett sjdlvstindigt styre.

Mission bland judar i Jerusalem

Europeisk mission bland judar i Jerusalem initierades i mitten av 180o-talet
i England genom The Church’s Mission to the Jews, senare The Church’s
Ministry among the Jews (CM]).” Storbritannien fick goda forutsittningar
att etablera mission i det heliga landet under mandattiden, men det kom-
plicerades av den tilltagande politiska konflikten. Britterna gav efter for
de arabiska kraven att reducera den judiska invandringen. Detta utgjorde
ett dilemma eftersom det kristna England ansags ha ett sirskilt ansvar for
judarna.®® Bakgrunden var den evangelikale Lord Shaftesbury (1801-188s),
som lanserade idén att aterfora det judiska folket till Palestina.” Judarnas
dtervindande till landet var enligt detta sitt att se en forutsittning for Jesus
dterkomst. Den brittiska missionen lyckades under aren att skdta ett par
mindre férsamlingar med dépta judar i landet.

Slutet av den brittiska mandatperioden i Palestina var en orolig tid, inte
minst darfor att konflikten mellan det judiska samhaillet yishuv och det ara-
biskt palestinska eskalerade till inbordeskrig. Britterna hade misslyckats
med att balansera de olika gruppernas intressen och regeringen hade beslu-
tat om att avsluta mandatet efter den vildsamma sommaren 1947. Parallellt
forberedde det nybildade Forenta Nationerna en delning av landet. Fran
judiske hall var man upprord over att britterna strop flyktingkvoterna for
overlevande frin Europa, medan man fran arabiskt hall forsokte stoppa eta-
blerandet av en judisk stat.*

En grupp som i detta sammanhang blev speciellt utsatt var de dépta ju-
darna. De kallades under mandattiden "Hebrew Christians” och var ofta
direkt knutna till de brittiska missiondrernas olika verksamheter. Gershon

37. Kelvin Crombie, For the Love of Zion: Christian Witness and the Restoration of Israel,
Bristol 2008, 13, 170.

38. Donald M. Lewis, 7he Origins of Christian Zionism: Lord Shaftesbury and Evangelical
Support for a_Jewish Homeland, Cambridge 2010, 166.

39. Barbara W. Tuchman, Bibeln och sviirdet, Stockholm 1992; Shalom Goldman, Zea!l for
Zion: Christians, Jews, and the ldea of the Promised Land, Chapel Hill, NC 2009.

40. Michael J. Cohen, Palestine and the Great Powers, 1945—1948, Princeton, NJ 1982,
258-259.
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Nerel beskriver att manga av dem inte talade modern hebreiska, de var
daligt integrerade i det judiska samhillet och hade svart att fa arbete dir.
Manga var anstillda i den brittiska militiradministrationen och uppfattades
dirfor som samhoriga med den. De delade heller inte kampen for en judisk
sjalvstindig stat. Misstinksamheten mot dem var stor och anklagelser om
spioneri och trakasserier frin paramilitira grupper férekom.* Missionirer-
na fruktade rent av att dessa "Hebrew Christians” skulle bli dédade vid
bildandet av en judisk stat.

Missionirer om sionism - Andersson, Hurnard och Stewart

I Jerusalem fanns en forsamling kallad Christ Church, vilken linge varit cen-
trum for mission bland judar. Kyrkan lag i Jerusalems gamla stad innanfér
Jaffaporten och hade byggts under det anglikansk-preussiska kyrkosamar-
betet i mitten av 1800-talet.#* Byggnaden piminde om en evangelisk kyrka,
men interidren var enkel och sparsmakad utan bilder. De flesta inskriptio-
ner var pa hebreiska, dven de kristna inskriptionerna som Herrens bén och
trosbekinnelsen. Syftet var att ge kyrkorummet ett synagogliknande utse-
ende. Vid det brittiska mandatets borjan bestod férsamlingen av ett tiotal
dopta judar med brittisk anknytning, men efter 1930-talets flyktingvag fran
Nazityskland 6kade den tyska andelen.®

Vid arsskiftet 1947-1948 fanns de svenska missionirerna Greta Andrén,
Harald Sahlin och Hilda Andersson (1888-1948) i Christ Churchs forsam-
ling. Andrén och Sahlin var relativt nyanlinda, medan Andersson hade varit
sjalvutnimnd missionir i landet sedan 1927, med eget hus pa Olivberget,
Svenskbo. Hilda Anderssons stod for den judiska invandringen var enty-
digt. Hon forstod den 6kande judiska nirvaron i landet som ett uppfyllande
av Bibelns l6ften. Lika viktig som Bibelns loften var hennes egen nirvaro
i Jerusalem, i "landet, dir Guds helighet och kirlek visat sig f6r ménsklig-
heten”.# Dirfor drojde sig Andersson kvar linge i Jerusalem varen 1948.
Sondagen den 25 april blev hon dédad, formodligen av en krypskytt, pa vig
hem pa fran ett kyrkobesok.*

Bland de anglikanska missiondrerna fanns forfattaren Hannah Hurnard
(1905-1990) som ocksa stddde judarnas atervindande till landet. Hurnard
hade liksom Hilda Andersson nirmast en bibelromantisk syn biade pa

41. Gershon Nerel, "Operation Mercy on the Eve of the Establishment of the State of
Israel — The Exodus of Jewish Disciples of Yeshua from the Land of Israel in 19487, Mishkan 61
(2009), 22.

42. Yehoshua Ben-Arieh, Jerusalem in the 19th Century: The Old City, Jerusalem 1984, 253.

43. Crombie, For the Love of Zion, 82, 181.

44. Hilda Andersson, Sezt frin Oljeberget, Orebro 1947, 16.

4s. Birger Pernow, "Hilda Andersson: En Israels vin”, Missionstidning for Israel 75 (1948),
136-137.
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landet och pé det politiska laget, vilket hennes dagbok Watchmen on the
Walls avspeglar. Dagboken skildrar beldgringen av Jerusalem viren 1948.
Bokens titel 4r himtad fran Jes. 62:6-7 och syftade i sammanhanget pa hen-
ne sjilv och de kolleger som mot alla rad stannade kvar under belidgringen.*¢
Syftet var att de pd plats skulle bevittna Guds handlade med det judiska
folket. Eftersom hennes perspektiv lag nira Birger Pernows, dversattes dag-
boken till svenska och valda delar publicerades 1951 och 1952 f6r svensk pu-
blik i Israelsmissionens tidskrift.

Centralt i Hurnards teologi 4r hur landet genom Guds ingripande ska
byggas upp och folket restaureras enligt Hes. 36:22—28.4 Hurnard diskute-
rar dven den komplicerade politiska situationen med &sidosittandet av de
palestinska arabernas rittigheter. Hon kritiserade det internationella negli-
gerandet av arabernas sak. Ett problem var enligt Hurnard judarnas otro,
vilken omojliggjorde ritten till landet: “Israel has no right to the Promised
land while still rejecting the Messiah, for they forfeited and lost the land
when they persisted in rejecting him.”# Hurnard framhéll alltsd omvindelse
som en forutsittning for en legitim judisk nérvaro i landet.

En mer kategoriskt negativ syn pa judarnas relation till landet aterfinns
hos den anglikanske biskopen Weston Henry Stewart (1887-1969). Aven
om han var noga med att motverka antisemitiska stromningar i kyrkan tog
han avstind frin den politiska sionismen. Det aterspeglade sannolike ett
hinsynstagande till den antisionistiska opinionen bland arabiska kristna.
Stewart argumenterar mot den sionistiska invandringen och etablerandet av
en judisk stat med argumentet att judarna forverkat ritten till landet:

The Christian doctrine of the New Testament is that the new spiritual
Israel of the Christian Church, with its descent by the spiritual birth of
baptism, is the sole heir to the promises [...], which had been forfeited
by the old Israel after the flesh, with its descent by human genera-
tions. ¥

Stewart forutsitter alltsd den antijudiska idén om judarnas straff for att de
végrat tro pa Jesus. Enligt denna var konsekvensen en evig diasporatillvaro
som judarna sjilva inte kunde avsluta.*® Enligt denna uppfattning kunde

46. Hannah Hurnard, Wazchmen on the Walls: An Eyewitness Account of Israel’s Fight for
Independence from the Journal of Hannah Hurnard, Nashville, TN 1997, 168-172.

47. Hurnard, Watchmen on the Walls, 158—159.

48. Hurnard, Wazchmen on the Walls, 157.

49. Citerat ur Crombie, For the Love of Zion, 207.

so. Daniel Rossing, ”Zionism”, i Edward Kessler & Neil Wenborn (red.), A Dictionary of
Jewish-Christian Relations, Cambridge 2005, 451.
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det judiska folket inte gora ansprak vare sig pa Bibelns profetiska utfastelser
eller pé legitima historiska anknytningar till landet.

Stewarts och Hurnards positioner ir problematiska eftersom de vicker
gamla kristna ersittningsteologiska motiv till liv, men de kan sigas vara teo-
logiskt mer sofistikerade 4n manga andra kristna argument mot sionismen.
Det typiska avvisandet av sionismen frin den svenska Israclsmissionens sida
polemiserade mot sionismens sekulira och materialistiska grunder. Slag-
ordet mot sionismen var: "Det ges blott ez riddning for Israel: Jesus!” Ett
av skilen till att denna asikt uttrycktes sa ofta av missiondrer var att det
sionistiska engagemanget konkurrerade med missionen: ”Sionisterna ha be-
tecknat sin rérelse som "Messias’, vilken ska frilsa judarna fran landsflyktens
ndd. Ar nu manne ocksi sionismen en falsk Messias...?”s* Denna typ av kri-
tik kom dock inte bara fran kristet héll, den fanns ocksa foretradd i judiska
sammanhang.” Fran bdda héll var méltavlan Theodor Herzls (1860-1904)
politiska sionism, en visiondr ideologi, vilken genom politiska metoder var
inriktad pa att langsiktigt bygga upp en judisk idealstat. Hir fanns motsitt-
ningar mellan Herzl och de grupper som betonade att en stat skulle upprit-
tas si snart som mojligt genom kroppsarbete.’

Svenska missionirer om judar och sionism - Andrén och Sahlin

Hur relaterade Israclsmissionens svenska missiondrer till judendom och sio-
nism? Greta Andrén blev alltsd skickad till Jerusalem redan i april 1946.
Efter ett ar anlinde direktorn Harald Sahlin och hustrun Malin. Liksom
Andrén skulle Harald Sahlin lira sig modern hebreiska och knyta kontakter
med akademiker pd Hebreiska universitetet i Jerusalem. I bérjan av sin vis-
telse reste Andrén runt i landet och dokumenterade tillvaron med fotogra-
fier och film i firg. Materialet skulle anvindas till information om Svenska
Israelsmissionens nya verksamhet. I bockerna Pd bibliska platser och den
mer pakostade Palestinabilder skrev Andrén entusiastiskt om resorna.” Hen-
nes stil var pd samma ging journalistisk och bibelorienterad. Trots en stark
fokusering pd de traditionella heliga platserna skildrar Andrén ett land i
forvandling.

For Greta Andrén var det heliga landet den kristna inkarnationens
land, landet dir Kristus vandrat och gjort gott mot minniskor. Samtidigt

s1. ”Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1935, 19,
s2. ”Arsberittelse”, Svenska Israelsmissionen 1936, 15.

53. David Novak, jewish-Christian Dialogue: A Jewish Justification, New York 1989, 111.
54. Yehoshua Ben-Arieh, 7he Making of Eretz Israel in the Modern Era: A Historical-
Geographical Study (1799—1949), Betlin 2020, 279, https://doi.org/10.1515/9783110626407.

ss. Greta Andrén, Pi bibliska platser, Stockholm 1947; Greta Andrén, Palestinabilder,
Stockholm 1949.
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miste bibelromantiken ge vika for skildringen av samtidens forhallanden
och minniskor, menade Andrén.”® Hon redovisade skepsis infor vérdnaden
av de heliga platserna, speciellt inf6r judarnas bon vid det som hon kallade
Klagomuren:

Judarna slar pannorna mot muren, kysser den, och man kan se dem
stoppa in sma bonelappar i springorna. Kvinnorna star i ett horn for
sig sjilva; de jamrar sig och klagar. [...] P4 en utomstiende besokare
verkar denna klagan och bon déd och steril — skrimmande.”

Sddana negativa beskrivningar av judisk fromhet var vanliga i samman-
hanget och avspeglar kategoriseringen “ritt eller fel religion”.’* I den pro-
testantiska traditionen fanns det dessutom en polemik mot vad man kallade
edrningsrittfardighet”, vilket man girna beskyllde judar for.”” Andrén skri-
ver forvisso uppskattande om livet i kibbutzer och moshaver, dven om hon
tvekar ndgot infor den kommunistiskt inspirerade kollektiva livsstilen.® I
en artikel uttrycker hon ocksa kritik mot bristen pé ett andligt intresse hos
ungdomen, men finner ingen bot mot detta.” Med sitt entrigna slit bygger
ungdomen trots allt en ny framtid f6r det judiska folket. Greta Andrén gjor-
de ocksé observationer om mission:

Den stora svirigheten inom judemissionen i Palestina i dag ir, att ju-
darna star pa en sa hog kulturell niva, att de inte har anvindning for
vara missionsskolor eller missionssjukhus. Den vigen ir alltsi stingd.
Annu svarare ir att anknyta till deras religion.®

Hon avfirdade alltsd missionsstrategierna skolor och sjukvard.

Andrén imponerades av sionismens landvinningar. Hon beundrade lan-
dets uppbyggnad med jordbruk och forskning. Jimf6rt med hennes mor-
kare skildringar av judiskt liv frin missionsarbetet i Wien, tecknas hir
bilden av ett progressivt och framatblickande judiskt samhille.®* Boken
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Palestinabilder publicerades aret efter staten Israels tillkomst och redovisar
statistik 6ver den judiska befolkningens 6kning, samt Balfourdeklaratio-
nen.* Andréns positiva skildring av byggandet av landet motiverades inte
av bibelteologiska eller eskatologiska perspektiv, utan av det arbete som den
judiska befolkningen gjort. Hennes uppskattning av bibeltexternas relation
till landet handlade frimst om hur texterna skildrade natur, vixter och lev-
nadsvillkor. Mot bakgrund av Andréns erfarenheter i Wien med flyktingar-
bete sdg hon i uppbyggnaden av landet ett positivt resultat av den judiska
invandringen, vilken till stor del bestitt av flyktingar. Hon hade ett starke
medkinnande med judiska flyktingar och beundrade dem som arbetade
hart.

Harald Sahlin var den person i det svenska sammanhanget som var mest
kritisk till det sionistiska projektets etos och metoder, ett faktum som Ulf
Carmesund uppmirksammat. Sahlins argument utgick visserligen fran att
judar har rict till ett eget land, men den strivan hade nu tagit sig dimen-
sioner som liknade nationalsocialism och kommunism, en jimforelse han
uttryckee i affekt. Sahlins dsikter om sionismens grund gir pd samma lin-
je som liberala protestanter.®® Kritiken uttrycks i termer av sekularism och
”politisk opportunism, och dess mal ir ett inomvirldsligt Gudsrike”. Den
politiska stravan kallade han "vulgirsionism”.*” Kirnan i Sahlins argumen-
tation var dock bibelteologisk, vilket han utvecklar i ett artikelutkast kallat
”Kirche und Zionismus” frin 1947.% For sionister innebar Gamla testamen-
tet frimst en historisk anknytning till landet. En kristen person bor dérfor
inte stddja denna typ av sionistiska tolkningar av Bibeln eftersom de inte ar
nigot levande andligt vittnesbord, menar Sahlin.® Konsekvensen av hans
argument blir att sionister inte har legitimitet att tolka Bibeln. Sahlin avvi-
sar alltsd samtliga prosionistiska tolkningar av Gamla testamentet, vare sig
de kommer fran judiske eller kristet hill. Han menar att endast en andlig
profetisk tolkning av Gamla testamentet ir legitim, nimligen den kristna
som ser Jesus Kristus som uppfyllandet av texternas 16ften.

i Birger Pernow (red.), Kan judafolket riddas?, Stockholm 1942, 53; Andrén, Ett Kristus-brev, 71.
64. Andrén, Palestinabilder, 61—63. 1 Balfourdeklarationen, utfirdad den 2 november
1917, gav den brittiska regeringen sitt officiella och uttryckliga stod till att etablera ett judiske
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Styrkan med Sahlins exeges idr diskvalificeringen av uppfyllandet av bi-
beltexternas forutsigelser, speciellt det som kallas profetior. Hans utgdngs-
punkt ir dock problematisk: en judisk tolkning av Gamla testamentet ar
inte legitim dérfor att den inte ldser Gamla testamentet pa ett kristet sitt.
Sahlins héllning ligger alltsd nira Stewarts och Hurnards med undantaget
att han accepterar en judisk nirvaro i landet.

Dikotomin 7ritt eller fel religion” dterspeglas pa olika sitt i Andréns och
Sahlins texter, vilket leder till att de avvisar mojligheten att soka andliga
anknytningspunkter mellan judendom och kristendom. Trots detta 4r deras
hallning till den politiska sionismens resultat ambivalent. De redovisar sam-
ma kritik mot de materiella och politiska aspirationerna i sionismen som
de flesta andra missionirer gor, samtidigt som de ser med positiva 6gon pd
utvecklingen i landet, en dubbelhet som ocksé vanligen avspeglades i krist-
na sammanhang.” Den kanske viktigaste insikten var dock att situationen
i Jerusalem inte var gynnsam f6r den typ av mission som man hittills hade
bedrivit.

Alternativ till politisk sionism

Sahlin och Andrén var kritiska mot judendomens religiosa utformning, men
uteslot inte att judar hade ritt att bo och bygga i landet. I texten "Kirche
und Zionismus” relaterar Harald Sahlin till ett annat férslag pa statsbild-
ning som rektorn for det Hebreiska universitetet, Jehuda Magnes (1877—
1948), foresprakade: en enda, binir statsbildning med representation for ju-
dar, arabiska kristna och muslimer.” Sahlin hade sjilv med beundran lyssnat
pa Magnes vision, men uttryckte avsky for den politiska arbetarsionism som
David Ben-Gurion (1886-1973) stod for.”* Under Ben-Gurions ledarskap
forverkligades Herzls projekt med en politiskt pragmatisk hallning, dock
utan eftergifter for den arabiska sidan.” Magnes var en av dem som ansig
att sionismen skulle genomsyras av judisk kultur och vetenskapliga visioner,
snarare an militdrt forsvar och make.

Jehuda Magnes var fodd i USA, rabbin och pacifist. I slutet av 1920-talet
blev han en av initiativtagarna till gruppen Berit shalom (ungefir “freds-
alliansen”), vilken var en gruppering som verkade for fred mellan judar
och araber.”* Andra kinda judiska intellektuella som Gershom Scholem
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(1897-1982), Hugo Bergmann (1883-1975) och Martin Buber (1878-1965)
var knutna till gruppen, men pa grund av den 6kande valdspiralen blev
gruppens budskap obekvimt. 1942 grundade Magnes partiet Ichud
("Enhet”) och anhidngarna av Berit shalom, bland andra Martin Buber, ater-
upplivade visionen om en gemensam statsbildning. De blev hart ansatta av
Ben-Gurion och betraktades som politiskt naiva eftersom de foresprikade
fredliga relationer med araberna.” Framfér allt Buber framstod mer och mer
som politiskt omojlig.”® Representanterna for Svenska Israelsmissionen blev
dock fortrogna med kretsarna kring Ichud, medan man fruktade konse-
kvenserna av etablerandet av en judisk stat under Ben-Gurion. Oron gillde
frimst hur landets dopta judar skulle klara sig i den nya statsbildningen.

Hebrew Christians och Operation Mercy

Andrén och Sahlin var alltsd missionirer i Jerusalem och uppdraget slutfor-
des med tvd dop i borjan av 1948.77 Bade Sahlin och Andrén akte tillbaka
till Sverige och limnade de nydépta adepterna i Jerusalem. Skilet till att
Andrén dkte till Sverige var att hon sokte dvertala Israelsmissionens ledning
i Stockholm att fa ut de personer som hon sjilv undervisat och stod nira.”®
Andrén var personligt fist vid dem som hon undervisat och sokte skydda
dem. Aven biskopen Weston Henry Stewart hade signalerat en oro for de
dopta judarnas situation och under varen 1948 vidtog han atgirder.”” Han
drev fragan vidare i olika organ, medan Greta Andrén utévade patryckning-
ar frdn Sverige. Valdet eskalerade ytterligare inf6r britternas tillbakadragan-
de i maj.

Frigan om evakuering behandlades officiellt i London i borjan av april.
I ett mote med representanter for olika brittiska missionsorganisationer,
frimst CMJ och The International Hebrew Christian Alliance (IHCA), be-
slot man i samrad med olika regeringsdepartement att genomféra en eva-
kuering. Foretaget fick namnet Operation Mercy och finansierades med
5 0oo pund (motsvarande cirka 190 ooo svenska kronor i 2020 drs penning-
virde).* Samtliga lokala missiondrer var beredda att bista vid evakueringen
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och fran svenskt héll férmedlade Birger Pernow kontaktdetaljer till de per-
soner som Greta Andrén rekommenderat skulle medf6lja utrymningen.

Evakueringen inleddes i bérjan av maj genom att Hannah Hurnard och
pristen Hugh Jones (1907-1964) himtade upp de utvalda personerna och
korde dem till en uppsamlingspunke, fran vilken de kunde f brittiskt mili-
tirbeskydd for transport till den anglikanska enklaven St. George’s. Det var
en riskabel transport eftersom man forst var tvungen att fa ut sina adepter
fran de judiska omradena i véstra Jerusalem. Denna del av staden var inde-
lad i olika sikerhetszoner, sa kallade Bevingrads.® Judar var dessutom inte
tillitna att limna landet av den judiska militdradministrationen Haganah
eftersom alla behdvdes i mobiliseringen. Sedan skulle man transportera de
evakuerade vidare till St. George’s som lig i ett arabiskt omréde.

Tack vare kontakter vid vigsparrarna kunde man till sist samla ett fyrtiotal
dopta judar i St. George’s.® De kordes sedan vidare i bepansrad poliseskort
till flygfiltet Kalandia, nira Ramallah, och flégs sedan vidare till Haifa dar
de avseglade med transportministeriets MV Georgic mot England. I mitten
av maj kunde ytterligare ett trettiotal personer limna landet med bat. Bland
dem fanns de personer som Greta Andrén undervisat. Riknat frin bérjan
av april hade nu ungefir hundra personer evakuerats. Hugh Jones liknade
foretaget vid ett “spiritual Dunkirk”.®

I Sverige rapporterade Birger Pernow om den lyckade evakueringen un-
der rubriken "Palestinas judekristna riddade”.*» Men det visade sig snart att
bevekelsegrunderna for en del av de evakuerade inte primirt var relaterade
till forfoljelser, utan att man ville limna landet. I ett brev den 23 maj 1948
avsléjade Nahum Levison (1889-1968), vice ordférande fér IHCA, en gra-
verande omstindighet. Levison forklarade att manga av ”the Hebrew Chris-
tians” hade kommit till Palestina som flyktingar och inte ville avsloja sin
kristna identitet. Under krisen viren 1948 hade en del forestillt en kristen
identitet for missiondrerna, en identitet som i en del fall varit obestyrkt.
Levison menade att dessa "crypto Christians” frimst velat limna landet och
att de hivdat sig vara kristna for att fa utresetillstaind.» Pernow bekrifta-
de den prekira situationen i sitt svar, men forsvarade riddningsaktionen.
Att en del av de evakuerade utnyttjat situationen utan respekt for sjilva
tron innebar att man inte kunde rikna dem som kristna. De var forlorade
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for den kristna saken, menade Pernow.*® I arbetet i Wien hade missioni-
rerna sttt pd samma dilemma, men man forsokte i mojligaste man lita
dopkandidaterna gi i undervisning och leva med i forsamlingen i minst
ett halvér fore dopet. Dilemmat med att avgora uppriktigheten i konverti-
ters intentioner 4r dock inte unikt for dessa sammanhang. Kinnedom om
konvertiternas situation ir avgorande och kriver tid och ingiende samtal.
I Operation Mercy var tidsbristen ett problem, vilket kan férklara att man
hellre lit tveksamma fall komma med i evakueringen 4n att limna dem &t
ett osikert ode.

Operation Mercy hade dock blivit en belastning for Israelsmissionen.
Aktionen nimndes inte vidare i Israclsmissionen officiella sammanhang,
inte heller i arsrapporten. Man fortsatte att i olika artiklar och notiser be-
vaka fragan om religionsfrihet i den nya staten Israel, men rapporteringen
var mest av teoretisk karaktir. De dopta judarna beskrevs som en mino-
ritet bland andra och kontakter med dem férekom inte. Gershon Nerel
menar att Operation Mercy innebar en vattendelare for de dopta judarna i
Israel. De som stannade kvar stodde det sionistiska Israel och de blev senare
integrerade i judiska sammanhang. Man bérjade smaningom anvinda det
mindre kontroversiella namnet "Messianic Jews”.%

Ett svenskt teologiskt institut i Jerusalem

Da Greta Andrén édtervinde till Jerusalem i november 1949 var staden delad
i en israelisk-judisk del och i en jordansk-arabisk del. Hon lyckades finna
passande lokaler for studieverksamheten pa den israeliska sidan. Valet foll
pa en mycket speciell fastighet kallad Beit Tavor (Tabors hus), vilken en
gang varit hem for den tyske arkitekten Conrad Schick (1822—1901). Den
forsta studieterminen bérjade i februari 1951. Husmor var Greta Andrén
och sa smaningom blev Hans Kosmala direktor. Det innebar att det var tvd
”judemissionirer” som skulle leda institutet, ndgot som de israeliska myn-
digheterna var medvetna om. Kontakter med "Hebrew Christians” var inte
meningsfulla efter Operation Mercy, men lagar mot mission fanns dnnu
inte i staten Israel. En lag mot konversion genom patryckningar eller eko-
nomisk vinning instiftades férst 1977.% Beslutet att avsta fran mission var
ett strategiske beslut.

Styrelsen for Israclsmissionen hade ocksd insett problemen med de tra-
ditionella missionsmetoderna i relation till staten Israel. I en promemoria
fran 1963 sammanfattade Birger Pernow: ”den hivdvunna missionslinjen

86. B. Pernow t. N. Levison, 26 maj 1948. Svenska Israelsmissionen, E 1:56 (2), Svenska
kyrkans arkiv, Uppsala.

87. Gershon, ”Operation Mercy”, 28-30.
88. Diemling, "Jewish Tales”, 89, n. 3.
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[skulle] 4dnda ej leda till 6nskat resultat.”® Farhigorna under Operation
Mercy hade visats vara obefogade. Man kunde lita pa den israeliska admi-
nistrationen. Mojligheten att studera Bibeln och judendomen pa plats fanns
dock kvar. Genom att avstd frin mission avligsnade man ocksa ett viktigt
hinder f6r att kunna bli accepterat som ett kristet institut. Sannolikt bidrog
ocksé Israelsmissionens antinazistiska hallning under andra virldskriget. I
den tilltdnkta styrelsen for Jerusaleminstitutet fanns Olle Nystedt (1888—
1974), Johannes Lindblom (1882-1974) och Gésta Lindeskog (1904-1984),
vilka varit uttalade antinazister under kriget. Under alla forhallanden var
man noga med att inte forknippas med nigon form av verksamhet som
kunde tolkas som mission.”

Pernow berittade vidare hur sjilva tillstindsforfarandet gick till. Varen
1950 motte man Martin Buber, Hugo Bergmann och Chaim Wardi (1901-
1975), den senare fran det israeliska inrikesdepartementet. Gote Hedenquist
hade skrivit ansokan och representerade Israelsmissionen. De israeliska re-
presentanterna var positiva till forslaget till ett svenskt studieinstitut, forut-
satt att det inte férekom nigon mission. Institutet skulle vara:

ett rent objektivt forskningsinstitut, girna med namnet Svenska
Teologiska Institutet (The Swedish Theological Institute). Det huvud-
sakliga dmnet borde vara den gemensamma grunden for judisk och
kristen tro och omfatta studiet av Gamla testamentet, den rabbinska
litteraturen och Nya testamentet med huvudvikten lagd vid saval spra-
ket som innehéllet.”*

Den foreslagna inriktningen med studier av Bibeln, rabbinska texter och
landet tilltalade bide Israclsmissionen och det israeliska utbildningsdepar-
tementet. Ansdkan beviljades och studieverksamheten kunde borja. Aven
Knessets talman Josef Sprinzak (1885-1959) och Jerusalems militirguvernér,
arkeologen Avraham Biran (1909—2008), gav stod i praktiska fragor.” Det
fanns dock en problematik kvar pd hemmaplan: hur skulle man presentera
avsteget frin mission for Israelsmissionens understddjare?

I institutets fOrsta arsrapport presenterade ordféranden for Israels-
missionen, biskopen Torsten Ysander (1893-1960), institutet som en “ny
vig”. Ysander formulerade institutets roll i termer av ambassadorskap

89. Pernow, "Hur har det Svenska teologiska institutet i Jerusalem kommit till?”, 1.

90. Pernow, "Hur har det Svenska teologiska institutet i Jerusalem kommit till?”, 11.

9o1. Bengt Knutsson, Den misstinkte orientalisten: Ordensprydd sprikforskare berittar om
gatfulla virldar, Stockholm 2018, 172.

92. Pernow, "Hur har det Svenska teologiska institutet i Jerusalem kommit till?”, 1o.

93. Greta Andrén, "The Beginnings”, Christian News from Israel 12:4 (1962), 22.
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inkluderande tvd viktiga uppgifter, nimligen att pd plats lyssna och lira,
men ocksé att representera protestantisk kyrklighet i Jerusalem. Detta for-
anleddes av kristendomens langvariga missaktning av judar. Det var dags
att borja lyssna, enligt Ysander. Den nya linjen till trots uteslots inte moj-
ligheten att judar omvindes. Institutets profil skulle vara respektfull och om
det skottes vil kunde det leda dill att judar blev intresserade.”* Jag bedomer
Ysanders nidgot dubbelbottnade presentation som en pedagogisk flirt med
missionsvinnerna, samtidigt som han med ritta menade att det nu var hog
tid for kristna att sluta misskreditera judar. Konsekvensen blev att man av-
stod fran traditionellt missionsarbete, men man holl fast vid mojligheten
till judars kristnande. Med erfarenheterna frin Wien var utbildning inget
daligt val.

En sidan strategi, att man dogmatiskt holl fast vid tanken pa judars frils-
ning genom Jesus men samtidigt gjorde avkall pd publika missionsmeto-
der, fanns foretridd i flera protestantiska kretsar efter andra virldskriget.
Eva Fleischner (1925—2020) har kallat detta forhallningssitt ”Witness to
Christ Is Paramount”, vilket beskrivs som en kosmetisk forindring i och
med att man frimst ville undvika associationer med mission. Ett artigt och
kirleksfullt umgingessitt kombinerat med samtal om tro och religion ute-
slot inte att man pd detta sitt kunde “vittna” om kristen tro.” Jag tycker
det 4r missvisande att se denna hallning som dialog i bemirkelsen ett mis-
sionsfritt, dmsesidigt utbyte mellan judar och kristna, dven om visionen
redan fanns hos Martin Buber. En sidan fértroendefull dialog vixte fram i
Jerusalem under 1970- och 1980-talen, i kretsen kring Bruno Hussar (1911—
1996), Marcel Dubois (1920-2007), Zvi Werblowsky (1924—2015) och Peter
Schneider (1928-1982), och forutsatte detta steg bort fran traditionell mis-
sion.”

Gemensamma anknytningspunkter - Bibeln, Jesus och landet

Som tidigare nimnts var det i kretsarna kring Jehuda Magnes och Hugo
Bergmann som Harald Sahlin och Greta Andrén knét de forsta kontakterna
med judiska akademiska foretridare. De blev ocksa inbjudna till en synago-
ga dar Kurt Wilhelm, senare éverrabbin i Stockholm, var rabbin.”” Magnes,
Buber och Bergmann representerade en kulturell riktning av sionismen. For
dem var det primira malet att bygga upp en livaktig och dynamisk judisk

94. Torsten Ysander, "Ny vig”, Missionstidning for Israel 78 (1951), 3.
9s. Fleischner, fudaism in German Christian Theology, 142-143.

96. Avital Wohlman, Quand un chrétien aime Israél: Loeuvre-vie du fréve Marcel-Jacques
Dubois (1920 Tourcoing—2007 Jérusalem), Paris 2012, 163.

97. H. Sahlin t. E. Sahlin & R. Nettelbladt, 18 maj och s juni 1947. Harald Bohlins privata
samling, Uppsala.
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kultur i landet med litteratur, utbildning och forskning. Denna idé har med
ett samlingsnamn kallats kulturell eller andlig sionism och tillskrivs Asher
Ginzberg, Achad H2Zam (1856-1927).”® Den kulturella sionismen betonade
utvecklandet av judisk kultur som en forutsittning for den judiska statsbild-
ningen, men ocksé for hela den moderna judenheten. Den hebreiska bibeln
blev den urkund som béde politiska sionister och kultursionister omfam-
nade. Bibeln blev under staten Israels forsta decennium ett kulturellt och
politiskt sammanhallande band, utom fér de ortodoxa grupperna.” Hir
erbjods flera anknytningspunkter for det nystartade institutet.

I intellektuella sionistiska kretsar spirade ocksd ett nyvicke intresse for
personen Jesus. Nyfikenheten flankerades dessutom av en stor litterdr krea-
tivitet tillsammans med olika konstnirliga gestaltningar. Den gemensamma
utgdngspunkten var att Jesus land ocksa var sionismens land.*** Trenden har
pa tyska kallats die Heimholung Jesu ("aterforandet av Jesus”) och syftet var
att visa att Jesus var kongenial med den judiska traditionen samt att han
primidrt hérde hemma dir. Enligt detta synsitt hade kristendomen for-
vanskat Jesus, vilket utgjorde en utmaning i kontakter med kristna.

Konceptet "Bibelns land” blev kanske den starkaste anknytningspunkten
mellan den nya staten och det svenska institutet. Sjilva landet var alltsd vik-
tigt bade for judar och kristna, men av olika skil. For kristna horde landet
forst och frimst ihop med Jesus, men dir fanns ocksa anknytningen till den
bibliska historien. Detta intresse ssammanf6ll med sionismens syn pa Bibeln
som den primira anknytningen till landet. I staten Israel knéts ocksa arkeo-
logi och historieskrivning i alla visentliga delar till den judiska nirvaron i
landet.”* Aven moderniseringen av det hebreiska spriket hade sin givna roll
hir. Institutets program aterspeglade dessa perspektiv i foreldsningar och
exkursioner.” De studerande fick ocksd lira sig modern hebreiska i den
mén de ville. Institutets studieprogram korresponderande alltsd vil med vad
Ben-Gurion kallade judendomens “heliga treenighet”: folket, landet och
boken.™
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Det var inte bara studenter som kunde ta del av Bibeln, landet och judisk
kultur pé institutet. Under mitten av 1960-talet besokte ocksé ett stort antal
svenska pilgrimsgrupper huset och tridgarden. Antalet besokare kunde rik-
nas i tusental per ar, beroende pa det politiska liget.”” Ciceronen for dessa
grupper var Greta Andrén, institutets husmor. Hon f6revisade institutet och
tridgirden dir det fanns vixter och frukter med biblisk anknytning. Har
vivde Andrén samman de bibliska och konkreta aspekterna av landet pa ett
engagerade sitt. Foredraget hade rubriken "Boken, Landet, Folket”."¢ Att
Svenska teologiska institutets studieprogram sammanfoll med Ben-Gurions
program var en limplig omstindighet. Bade institutet och staten Israel for-
made under denna tid sina respektive identiteter.

Trots att de frin borjan ha planerat ett institut med missionsprofil kunde
Svenska Israelsmissionen till slut stoltsera med att ha grundat ett kristet
institut i den judiska staten Israel. Skilen till att missionsarbetet uteblev var
flera. Man insag att traditionell mission inte skulle fungera i ett samman-
hang dir judendomen utgjorde en majoritetskultur. Efter Operation Mercy
fanns det heller inga naturliga anknytningspunkeer till judekristna i Israel.
Till sist och inte minst viktigt, erfarenheterna fran forintelsen bidrog till att
man forstod skilen till judars avsky f6r mission. I stillet betonades vikten
av kunskap om judendom f6r kristna. Pi detta sitt skapades méjligheten
att folja och analysera debatter, forskning och den politiska utvecklingen i
staten Israel och efter 1967 i det arabiska Palestina. Redan tidigt nddde man
framging, vilket inte minst visade sig i etablerandet av kontakter med isra-
eliska akademiker vilka kunde undervisa i en pluralistisk miljs. Askilliga
studerande, ldrare, forskare och kristet lekfolk har pd detta sitt under sju
decennier kunnat ta del av en engagerande verklighet i Jerusalem. A

SUMMARY

This article discusses the establishment of the Swedish Theological
Institute in Jerusalem in 1951. My claim is that the missionary plan of the
Swedish Mission to the Jews was mitigated towards a programme of
biblical studies. Several factors contributed to this transformation. The
change facilitated the relations with the Israeli authorities. Another chal-
lenge was to overcome the common Christian negative comprehension
of Zionism as a mere materialistic, political enterprise. Such attitudes
complicated a connection to political Zionism, however the Swedish
Theological Institute related rather to the cultural Zionist agenda of pro-
moting Jewish culture and the Bible and could later connect to the topic

105. Hans Kosmala, ”Arsrapport f6r 1964”, Svenska Teologiska Institutet i Jerusalem.
106. Knutsson, Den misstinkte orientalisten, 172.
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of the Bible and the land. The experiences of the Swedish Mission in
Vienna during the Second World War and their anti-Nazi stance also
enabled the founding of the institute. Two former missionaries, Greta
Andrén and Hans Kosmala, were appointed as heads of the institute.
Andrén had previously experienced that missionary work in Jerusalem
was considered as utterly suspicious. Thereto both the Anglican and the
Swedish missionaries had under ambivalent presuppositions supported
an evacuation of baptized Jews, so-called "Hebrew Christians”, from
Palestine to England in April and May 1948. This enterprise, named
"Operation Mercy", was later proved to be primarily an excuse for these
Hebrew Christians to leave the country. The links to any overt mission-
ary work was thus disengaged when negotiating permits for the Swedish
Theological Institute. Instead, a qualified study programme in the Bible,
the land, and Judaism was initiated; concepts that reflected esteemed
values of the new Israeli state.
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Recensioner

Anthony Bash. Remorse: A Christian
Perspective. Eugene, OR: Wipf & Stock.
2020. 278 s.

Varfor skriva en bok om att kinna anger?
Och vidare: varfér skulle detta vara si vik-
tigt att det meriterar en bok om 278 sidor,
inklusive rik bibliografi om 32 sidor och
motsvarande mingd detaljerade fotnoter,
allt enligt hogsta akademisk standard, sak-,
forfattar- och skriftstillesregister, dessutom i
storpocketformat?

Anthony Bashs tes ir att kristen teologi ir
underutvecklad nir det giller angerkinslor
minniskor emellan (interpersonal remorse)
och sirskilt behovet av att uttrycka detta pa
ett fullodigr sitt. Anger visavi Gud for be-
gangen synd har fatt hela uppmirksamheten,
ofta med Davids ord i Ps. 51:6 som teologiskt
fundament, Mot dig, bara mot dig har jag
syndat, jag har gjort det som ir ont i dina
ogon” (Bibel 2000, min kursivering), och
detta trots att David begétt dktenskapsbrott
och i sina forsok att dolja detta sag dll ate
Batsebas make Uriah blev dédad. Nigot
stimmer inte. Begick David inte fel mot
minniskor ocksd?

Forfattaren, hedersprofessor i teologi vid
Durhams universitet, och dir tidigare verk-
sam inom Nya testamentets exegetik, ir vil
skickad att behandla fragan. Inom dmnet har
han tidigare publicerat Forgiveness and Chris-
tian Ethics (2007), Just Forgiveness: Exploring
the Bible, Weighing the Issues (2011), Forgive-
ness: A Theology (2015). Foreliggande bok 4r
en djupdykning i begreppet dnger inom den
rika kontext som hans tidigare behandling
av begrepp sdsom forlatelse, bittring, om-
vindelse, forsoning, upprittelse, bot, gott-
gorelse och dylikt utgér. Under flera ar ledde
han Forum on Forgiveness and Reconcilia-
tion vid Durhams universitet. I foreliggande
bok ger han till exempel skil for sin kritik av
drkebiskop Desmond Tutus agerande under
forsoningsprocessen i Sydafrika och analy-
serar dven varfor japaner i gemen har svirt
att kinna dnger over dvergrepp under andra

virldskriget.
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Bash soker i bokens forsta kapitel skapa
begreppsklarhet mellan de engelska orden re-
gret och remorse. Han ser verbet regret (dngra,
dngra sig) som Svergripande och substantivet
remorse (djup dnger, samvetskval, sjilskval,
ruelse) som en emotionell komponent dir-
av. Man kan dngra sig men inte “samvets-
kvala” sig. ”Anger ir en stark, iterverkande
kinsla” (s. 7, oversdttningarna fran engelska
ir mina). Utgdngspunkeen dr definitionen
i Oxford English Dictionary: “deep regret or
guilt for moral wrongdoing”, vilken delvis
kritiseras som for avgrinsad. Denna sentida
visterlindska definition fir inte tillimpas
anakronistiskt och James Barrs (1924—2006)
insikt i The Semantics of Biblical Language
(1961) om kontextens paverkan pa ords bety-
delse giller fullt ut.

For att komma till klarhet i vad anger eller
samvetskval dr, gir Bash grundligt tillviga.
Han underséker hur begreppet uppfattades
av israeliterna sdsom speglat i Gamla testa-
mentets hebreiska; i grekiske tinkande och
sprik; hur det speglas i Nya testamentet och
i kristet tinkande under féljande 4rhundra-
den (kap. 2—5).

I Gamla testamentet finns ingen voka-
buldr for “moral” eller “etik”. De apodik-
tiska lagarna till exempel (’du ska inte...”)
ir motiverade som gensvar pd Guds unika
utviljande av Israel och forbundsrelationen.
Hos varken David eller Josefs broder finns
interpersonell djup anger eller sjilsvinda.
Ord som lev (hjirta), nefesh (sjil) och ruach
(ande) tyder pa ett site for vad vi nu kallar
kinslor (emotions) dven om inga ruelserelate-
rade ord visavi andra minniskor finns pé he-
breiska. Typfallet dr David i 2 Sam. 12:1-14,
ddr angern endast giller i relation till Gud
som uttryck for férbundstrohet och inte mot
minniskor.

Till skillnad fran hebréerna var grekerna
under hellenistisk tid intresserade av kinslor.
Galenos (129—ca 200 e.Kr.) utvecklade liran
om temperamenten baserat pi kroppsvit-
skorna, vilkind 4n i dag. Den stora frigan
i grekiske tinkande var relationen mellan
kinslor och tinkande. Aristoteles (384—322
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f.Kr.) menade att kidnslor var “kognitiva fe-
nomen Sppna mot fornuftet”. Pathos (pas-
sioner) ir det vanligaste ordet for kiinslor och
ligger nira dagens visterlindska forstaelse.
Hir handlar det inte om religiosa kinslor,
utan hur den kulturella eliten resonerade.
Inget grekiske ord har samma lexikala om-
fattning som det engelska ordet remorse. Gre-
kiskans metamelomai betyder snarast “indra
uppfatening”, medan metanoia kommer nir-
mare “moralisk kursindring”.

For Nya testamentets del gor Bash flera
insikesfulla djupstudier i dmnet anger: Judas
Iskariot, Petrus, den férlorade sonen, Paulus
som varit forf6ljare samt vad det nu ar han
kinner i 2 Kor. 7:8-16. Om si bara f6r den
delen idr boken ldsvird! Tiden frin Nya tes-
tamentets fullbordan till reformationen kall-
ar forfactaren “angerns tid”. Moral relateras
fortfarande huvudsakligen gudstillvint.

I det sjitte kapitlet ges en sdvil vid som
djup genomging av begreppet i samtida for-
staelse: hur det i dag uppfattas bland psyko-
loger, antropologer, filosofer, etiker, natur-
vetare och jurister. Kapitel 7 och 8 behandlar
hur kinslor (emotions) respektive moralisk
kunskap/medvetenhet  (moral  knowledge)
forhaller sig till dnger/samvetskval. Hir rela-
teras dessa begrepp till den samtida sckuldra
forstaelsen.

I det nionde kapitlet beaktas anger i re-
lation till bestraffning: om uppvisad &nger
over beginget brott bor leda till strafflind-
ring, om straff kan fororsaka anger samt om
och hur det gir att bedoma dktheten i nger.

I denna alltigenom gedigna bok belyser
Bash slutligen i det tionde kapitlet de vunna
insikterna om 4nger utifrin et kristet per-
spektiv. Evangeliets kdrna dr en kirleksfull
Gud som tar initiativet visavi minskligheten
och inbjuder denna att soka forsoning med
Gud. Djup énger (samvetskval, ruelse) och
sedan omvindelse dr det nddvindiga grund-
laggningsarbetet och villkoret for fullodig
forlatelse — “det dr blott en ringa dverdrift att
siga att det ’inte finns nagon forlitelse utan
omvindelse’” (s. 224). Det ar dven ett pas-
sande gensvar nir nigon genom &vergrepp

RECENSIONER

skadat gudsbilden i en annan minniska,
liksom for forsummelsen att inte ha ilskat
medminniskan som sig sjilv.

Bo Krister Ljungberg
TD, Knivsta
DOI: 1051619/ stkv97i3.23461

Oloph Bexell. Teologiska fakulteten vid
Uppsala universitet 1916-2000: Historiska
studier. Uppsala: Uppsala universitet. 2021.

405s.

Som doktorand kan det vara svirt att f& syn
pa vattnet man simmar i. Man skolas in i
en forskarkultur, men vet egentligen inte
mycket om varfér den ser ut som den gor
eller vad som ligger bakom den. I Oloph
Bexells teckning av teologiska fakulteten
vid Uppsala universitet ges en noggrann ge-
nomgang, professor for professor och docent
for docent, av fakultetens 1900-talshistoria.
Lasaren fir i sportreferatliknande redogs-
relser f6lja tillsittningar av professorer och
forhandlingar om nya definitioner och be-
namningar for de olika forskningsomradena.
Ur denna framstillning av nimnda fakultets
historia framkommer flera intressanta fragor,
spanningar och forindringar som péaverkat
det gdnga drhundradet och som fortfarande
paverkar teologiska studier och forskning i
dag. Vattnet jag simmar i, dven om just jag
simmar i Lund, blir lingsamt allt tydligare
efterhand som jag ldser.

Det dr under den av Bexell behandla-
de tidsperioden som teologiska fakultetens
relation till Svenska kyrkan luckras upp.
Detta sker i flera steg. Bland annat upphér
luthersk trosbekdnnelse och medlemskap
i Svenska kyrkan att vara krav for anstill-
ning som professor. S& smaningom kom-
mer ocksd professorernas roll i universitets-
stidernas domkapitel att upphéra liksom
prebendeinstitutionen, som inneburit att
professorerna i teologi samtidigt innehaft
en kyrkoherdetjinst i nirheten och dirifrn
uppburit 16n.

STK -3 -2021 | 275

Recensioner



Recensioner

En parallell trdd som gir genom boken
ir frigan om utbildning av blivande prister
i Svenska kyrkan vid teologiska fakulteten.
Sedan 1800-talet hade teologiska studier vid
universitetet och en si kallad dimissionsexa-
men varit en forutsittning for pristexamen.
Sedan tidigt 1900-tal dlag det dessutom den
teologiska fakulteten att anordna en prak-
tisk 6vningskurs for blivande prister, den sa
kallde ”prakten”. Men efterhand som kopp-
lingen till Svenska kyrkan avvecklades under
det gingna arhundradet blev det frin uni-
versitetets sida alltmer frimmande att ge en
konfessionell yrkesutbildning. S& sméning-
om delades dirfor pristutbildningen upp i
en “konfessionellt dppen” del vid teologiska
fakulteten och en konfessionsbunden del an-
ordnad av Svenska kyrkan.

Allt detta kan i sin tur kopplas till den
storre frigan om tro och vetande, vilket
Bexell ocksd gor dd han visar hur den tro-
och vetandedebatt som férdes efter Ingemar
Hedenius (1908-1982) bok 7ro och vetande
(1949) kom att péverka fakultetens utveck-
ling, inte minst inom dogmatikimnet. Av
Bexells framstillning framgdr bade att sjilva
debatten i sig lyft fram ifrdgasittanden och
manat till stillningstaganden men ocksd att
Hedenius sjilv hade bide vinner och fore
detta studenter bland professorerna vid teo-
logiska fakulteten. Som exempel hade Axel
Gyllenkrok (1910-2002) blivit licentiat i
praktisk filosofi f6r Hedenius och drev enligt
Bexell ett inskrinkande av dogmatikimnet
till ren idéhistoria. Beslutet att 1960 utnim-
na Gyllenkrok till professor i dogmatik med
symbolik kom saledes att paverka bide im-
nets utformning och dess roll i utbildningen
av blivande prister. Nir Anders Jeffner 1976
eftertridde Gyllenkrok pd den professur som
nu bytt namn till tros- och livsiskadnings-
vetenskap, kom han i stillet act utveckla
tanken att akademiska teologer kan arbeta i
olika roller: en mer vetenskapligt utredande
och en mer personligt forankrad och teolo-
giskt konstruktiv. Den sistnimnda rollen sig
Jeffner inte som vetenskaplig, men menade
att vetenskapen kunde bidra till denna andra
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roll. Det blev Jeffners imnesteoretiska stind-
punke som kom att f& en stark stillning inom
fakulteten och dven Svenska kyrkan.

Det ovan nimnda exemplet med Gyllen-
kroks utndmning till professor ir ett bland
manga dir Bexell visar att tillsiteningsiren-
den, inte sillan mycket jimna sddana, dir en
sokande med knapp marginal vunnit Sver
en annan, fitt avgdrande konsekvenser for
ett amnes utveckling och rikening. Etc tidi-
gare exempel som nimns ir “den Wetterska
striden” dir valet mellan Johannes Lindblom
(1882-1974) och Gillis P:son Wetter (1887—
1926) till professuren i exegetik kom att bli
en symbol for valet mellan tva vetenskapliga
forhallningssitt. Lindblom ansags std for en
mer traditionell och konservativ syn medan
Wetter var en utpriglad religionshistoriker
som betonade att det inte finns nigon an-
nan verklighet 4n den vetenskapligt bevisba-
ra och att dirmed kunde inte kristendomen
bygga pd nigon uppenbarelse. Striden fick
uppmirksamhet i media och i sista skedet
valde ecklesiastikministern Olof Olsson
(1872-1939) att 1923 utnimna Wetter, trots
att Lindblom f3reslagits av samtliga instan-
ser. S& kan ocksd ett vigval goras.

Bexells skildring vicker just en del spin-
nande frigor om hur historia blir dll. Vad
ir det som avgdr en fakultets utveckling?
Ar det individer som driver och formar sina
sammanhang eller 4r det sammanhangen
som formar och péverkar individerna? Ofta
pekar Bexell pd hur avgorande valet av vissa
individer varit for ett helt forskningsomride.
Men det framkommer pa andra stillen att
ocksd teologiprofessorer kan dndras éver tid
och ta intryck av omgivning och sambhiille for
att pé sa vis dndra den inslagna vigen. Fra-
gan ir hur annorlunda det hade sett ut i dag
om Lindblom vunnit éver Wetter och Bengt
Higglund (1920—2015) éver Gyllenkrok?

For mig 4r det just de stora frigorna om
hur en teologisk fakultet kan behélla sin
vetenskapliga frihet och samtidigt bidra
till utbildningen av prister som ir bokens
stora behdllning, liksom frigorna om hur
teologi bor bedrivas i en vetenskaplig och
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konfessionsfri miljo, om hur det deskriptiva
och det konstruktiva bist kan samexistera.
Men det ir ocksa intressant att lisa om en del
kontroversiella personer och om detaljer som
Bexell fingat upp och sikert kan just dessa
delar vara av dnnu stdrre intresse att lisa for
alla dem som studerat teologi vid Uppsala
universitet nigon ging sedan 1916. Det ir
en bok som innehdller midnga namn, men
Bexell ger ldsaren god hjilp att komma ihag
vilka personer som dykt upp tidigare och i
vilket sammanhang.

I sin framstillning nimner Bexell nagra
viktiga punkter i fakultetens jimstilldhets-
arbete och redogor for vilka som 4r de forsta
kvinnorna att disputera inom de olika om-
ridena och vid nagra tillfillen forklarar han
varfor en kvinna inte blir vald till professor.
Men jag hade girna sett att Bexell ocks3 stlle
nagon kritisk friga om hur det kan komma
sig att den teologiska fakulteten i Uppsala
fortfarande sett si f& kvinnliga professorer
(inom en del omriden inte en enda) trots
att ett genomgripande jimstilldhetsarbe-
te igingsattes for snart femtio dr sedan och
trots att de kvinnliga studenterna blev unge-
fir lika manga som de manliga redan 1987.
Det ir inte en marginell friga i tecknandet av
en fakultets vigval och forindringar.

Clara Nystrand
Doktorand, Lund
DOI: 1051619/ stkv97i3.23462

MarieAnne Ekedahl (red.). Livshjdlp i
en orolig tid: Sjélavdrd i forskning och
beprévad erfarenhet. Stockholm: Libris.
2020. 375 s.

At sjilavardstexter at det kvalificerade hallet
publiceras pé svenska 4r inte vanligt. Antolo-
gin Livshjilp i en orolig tid utgor ett undan-
tag tillsammans med Gunilla Léf Edbergs
och Jonas Idestréms ecklesiologiskt inriktade
antologi Az dppna ett slutet rum (2018). Fore-
liggande text lockar till lasning bade genom
omslag och titel.

RECENSIONER

Boken tycks foranledd av att tre sam-
fund blivit Equmeniakyrkan, dir forfattar-
na, med nigra undantag, ir utbildare eller
forsamlingspastoralt engagerade. Med upp-
drag frin Equmeniakyrkan har texterna vi-
sionerats fram i ett nitverk som émmar for
sjilavirdens “fortlevnad och utveckling” (s.
9). Ansatsen kan uppfattas som programma-
tisk fér sammanhanget dven om ldsekretsen
formodas vara bredare. Redaktér MarieAnne
Ekedahl forklarar idén som "ett bidrag till atc
bygga strukturer av ordning och samarbete,
strukturer som skyddar det viktiga i livet och
pa sa site bidrar till livshjilp” (s. 13). Tanken
fors till att bringa ordning i oreda och brist
pd strukeur bland disparata sjilavardsforsta-
elser och vicker frigan hur Equmeniakyrkan
ska orientera sig for framtiden. Som ldsare
blir jag bide nyfiken och undrande vari det
programmatiska kan bestd, i vilken riktning
och dll vilken sjilavirdssyn texterna leder
kyrkan eller den enskilde lisaren.

De 375 sidorna ir fordelade pa fyra logis-
ka avdelningar: teoretiska perspektiv, nutida
utmaningar, sjilavird och andlig vigledning
samt historiska perspektiv.

I den forsta delen bjuds pa tre religions-
psykologiska texter. De tvé forsta bidrar med
vidareutvecklat material frin forfattarnas ti-
digare texter om copingteori respektive ex-
istentiell folkhilsa. Ekedahl guidar genom
kulturfrindringsteorier och  stresshante-
rings- och identitetsstodjande strategier i av-
sikt att stodja individer i forsamlingskontext.
Cecilia Melder soker ett helhetsgrepp utifrn
existentiell hilsa/folkhilsa och argumente-
rar for att en “andligvird [...] dr att stodja
minniskor att m3 s bra som méjligt utifrin
sina egna forutsittningar” (s. 109). Resone-
manget mynnar ut i determinanter for ex-
istentiell hilsa och utmanar kyrkan acc bli
*folkhilsoaktdr” (s. 126). Hans Nilsson tar
upp kriser och utmaningar i livet med av-
stamp i existentiell filosofi och psykologi.
Han menar att minniskor dr meningssokan-
de och att det tar sig uttryck i deras berit-
telser, vilka tolkas, provas och vivs samman
i motet mellan stora och sméd narrativ dir
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trossystemet finns med. Férfattarnas ansats ir
lovvird nir de avser méta minniskor i deras
existentiella utmaningar. Det religionspsyko-
logiska greppet utgar frin ett inomvirldsligt
perspektiv med fokus pa det liv som ir hir
och nu samtidigt som det finns en anad och
icke motsagd uppfattning att minsklig exis-
tens stricker sig bortom det materiella. Ka-
pitlen ir intressanta och vil bearbetade, men
det kan ifrigasittas om religionspsykologin
ricker for att ge ett samfunds forsamlingar
en teoretisk forstdelse for sjilavard. Det finns
anknytning till och implicit inbiddade teo-
logiska teman, men forankringen i Bibeln,
teologi och kyrkans liv lyser hir i stort med
sin frinvaro. Tyngden himtas i psykologi,
filosofi, hilsovetenskap, sociologi och si vi-
dare. Fragan dr varfor de historiska texterna
dyker upp pa slutet och saledes inte tillats
interagera med de teoretiska perspektiven for
att ge orientering framdc till ny sjilavardsfor-
staelse.

Den andra delen av boken ger viktig
bakgrundskunskap om digitalisering och
utmaningarna med sekularisering, men dis-
kuterar inte sjilavardsspecifika dimensioner.
Texterna star for sig sjilva i sammanhanget.
Anneli Winell menar att kyrkan borde bli en
sjila- och hilsovirdande aktor i det digitala
rummet. Det konstateras att kyrkor har stort
fortroendekapital men att ge sig in pa en sa-
dan marknad innebir konkurrens med eko-
nomiske starka hilsojittar. Magnus Hagevi
redovisar undersékningar bland minniskor
som saknar kyrkoerfarenhet — deras attityder
och pa vilket sitt de relaterar dill religiositet.
Forskningen lyfter sirskilt fram en ”vixande
grupp med religidst indifferenta minniskor”
som tycks dga en oppenhet for religion (s.
199).

Om de tvd forsta delarna priglas av ett
distanserat “vetenskapstillvint” och mer
tekniskt sprik sd dr del tre explicit konfes-
sionelle. Hir diskuteras relationen mellan
sjilavird och andlig vigledning utifrén olika
aspekter. Ignatiansk andlig vigledning star i
forgrunden och andra traditioner tangeras.
Det ignatianska tinkandet exponeras genom

278 | sTk-3-2021

tidskriften Pilgrims ekumeniska utgivning.
Liselotte J. Andersson ger prov pd hur vig-
ledare fran olika delar av svensk kristenhet
beskrivit detta tinkande. Maria Fissberg
Norrhall argumenterar ocksa i sin artikel for
att sjilavdrd och andlig vigledning inte bara
star varandra vildigt ndra utan snarare ska
ses som tva aspekter av en helhet: sjilavirden
fokuserar kris medan vigledningen 4r mer
friskvirdande. I den férra sammanvivs kin-
da delar av andlig vigledning med ett slags
vickelsefromhet om kallelse, synd, néd, livs-
stil och s3 vidare for atc 7bli sig sjilv i tron”
som forfattaren uttrycker det (s. 207). I den
senare vidgas perspektiven med sirpriglade
teologiska vigledningstraditioner. Hur dessa
teologiske forhaller sig till varandra diskute-
ras emellertid inte. Daniel Brattgird har er-
farenhet fran sjukhussjilavard och betraktar
det konkreta sjilavirdsmétet genom négra
nyckelfragor for ate hjilpa konfidenten sor-
tera i livets barlaster. "Hantverksférmagan”
ar tydlig, dock funderar jag over paradoxen
i att forst definiera sjilavirdens visen som
vigledning och direfter utveckla texten i en
personcentrerad och icke-direktiv anda.

Den avslutande delen ir historisk och
belyser bildarsamfundens sjilavardstradi-
tioner. Forst gbrs en genomgang av wesley-
ansk sjilavirdsteologi som kom att prigla
S:t Lukasstiftelsens grundare och centralge-
stalter. S:t Lukas forblev linge den domi-
nerande parakyrkliga sjilavardsakeoren i
Sverige. Missionsférbundet speglas genom
tva sjilavardsprofiler, varav en i den histo-
riska brytpunkten mellan forsamlingsvér-
dande/evangeliserande tradition och psy-
koterapin som sakta tigade in i sjilavarden.
Den andra priglades av den pd 1970-talet
mer terapeutiskt inriktade sjilavirden, hir
kallad "dialogisk” (s. 341). Baptistsamfundets
sjilavérd belyses utifrin folkvickelsens bibli-
cism och férsamlingscentrerade helgelseide-
al dir forkunnelse och bon stod i centrum.
Forfattaren visar hur nyckelpersoner och
samfundets utbildningsinstitution bidrar till
en stegvis omformning med primirt infly-
tande fran S:t Lukasstiftelsen.
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Foreliggande antologi dr bide textmis-
sigt och teologiskt spretig. Sprakligt behs-
ver man inte stdras av skillnaden mellan ett
fackmissigt och ett konfessionellt sprak om
ambitionen med texterna ir olika. Fragan ir
didremot om en sidan spriklig divergens ir
forsvarbar hir. Teologiskt spdnner texterna
frin en nirmast pietistisk ton i vigledningen
till Jesus Kristus och fordjupad tro — till att
beskriva att Gud finns bortom alla religio-
ner” (s. 272), for att ta ett exempel. Aven be-
skrivningen av vad sjilavard ir fir sigas vara
ytterst disparat och rér sig mellan en allmin
hilsoinriktad sjilavird med existentiella fra-
gor som klangbotten till andlig vigledning i
vickelsens och den romersk-katolska from-
hetens spar. Var boken avsedd som program-
skrift f6r samfundets sjdlavirdstinkande tor-
de lisaren bli forvirrad. Kanske den speglar
vidden av Equmeniakyrkans sjilavard ge-
nom smakprov pé redan existerande spar?

De perspektiv som presenteras ir forhal-
landevis konventionella och féga nydanan-
de. Sjilavarden foljer primirt ett individcen-
trerat terapeutiskt paradigm och separerat
frin denna kommer andlig vigledning. Nir
sjilavirdens sjil borjade sokas pa 1990-talet
dok pa nytt kyrkohistoriska skrifter upp och
borjade utmana teologiske. Fortsittningen
pa detta sokande star inte att finna i antolo-
gin och inte heller trender dir forsamlings-
kontexten tas i ansprak for kulturskapande.
Boken 4r ldsvird och har mycket intressant
att reflekeera 6ver. Men for den intresserade
blir det sannolike mest ett ”pick and choose”
snarare dn att finna en réd trad av sjilavérds-
viv i enlighet med vad titeln lovar.

Lars-Géran Sundberg
FD, Uppsala
DOI: 1051619/ stkv97i3.23463

Kirsi Stjerna. Lutheran Theology: A Grammar
of Faith. London: T&T Clark. 2021. 218 s.

Under manga dr har Kirsi Stjerna — med

en bakgrund i Finland, men nu professor i
Berkeley — skrivit om dmnen som relaterar
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till reformationen, Luther och luthersk teo-
logi. Hennes infallsvinklar har bland annat
rort luthersk troslira, Luther och antisemi-
tism samt Luther, luthersk teologi och fe-
minism. I Lutheran Theology: A Grammar of
Faith ger hon sig i kast med den lutherska
trosliran, forklarar och diskuterar och sitter
den i relation till dagens frigor och ekume-
niska perspektiv.

Boken har sin upprinnelse i de forelds-
ningar om reformatorisk historia och teologi
som Stjerna har givit under de senaste tjugo
dren. Den amerikanska miljé dir hon har be-
funnit sig under manga ér ser annorlunda ut
dn hennes nordiska hemmiljé. Aven om de
bida miljoerna nirmar sig varandra ir den
amerikanska miljén fortfarande mer rik pa
skilda perspektiv och bakgrunder, sivil kul-
turella som religiosa. Inget har dirfor gitt atc
ta for givet nir det giller kunskap om och
grundférstielse for det reformatoriska arvet.
Stjerna har férklarat och diskuterat. Hon har
satt manniskors livsberdttelser och fragor i re-
lation till reformationens manghundradriga
texter. Hon har sett den lutherska teologins
befriande kapacitet, men ocksa dess fallgro-
par. I denna bok formulerar hon den luther-
ska teologin — sedd genom Konkordiebokens
texter, framfor alle Augsburgska bekinnelsen
och Stora katekesen — mot bakgrund av sina
klassrumserfarenheter si att ett befriande
budskap framtrider.

Boken har tre delar: ”Partnering with
Martin Luther”, Lutheran Confession — A
Road Map” och "Lutheran Faith Langua-
ge — An Orientation”. De tre delarna leder
fram dll en sammanfatening, "All about
Freedom”. Det dr i detta sista stycke som
Stjernas egna bevekelsegrunder blir uttalade
och fulle synliggjorda. Oavsett om det har
varit uttalat eller inte i de imnen boken be-
handlar har begreppet frihet hela tiden fun-
nits dir som ett underliggande grundintres-
se, skriver forfattaren. Ja, ska det lutherska
arvet 6ver huvud taget ha nigon paverkan pé
en storre virld dn inom kyrkans fyra viggar
sd maste utgdngspunkeen vara den minskliga
friheten. Frigorna ma ha sett annorlunda ut
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da de lutherska grundtexterna sdg dagens ljus
i forhéllande dll de fragor som diskuteras i
dag, men reflektionerna om frihet ligger dir
som en bas och det dr vir uppgift att vaska
fram dem, tydliggdéra dem och kontextuali-
sera dem s3 att de kan bli relevanta och aktiva
verktyg i formandet av kyrka och samhille.

I bokens forsta del, “Partnering with
Martin Luther”, gor Stjerna just det som
rubriken utlovar: hon sitter ldsaren pa spa-
ren i forstdelsen av Luther och de lutherska
skrifterna for att dirigenom ligga en grund
for bokens aterstdende delar. Rapsodiske gar
hon igenom héllpunkter i Luthers liv och
lagger kortfattat ut ndgra av de liromissiga
grundstenarna i den lutherska teologin —
med minniskans frihet som raster — och ger
ddrigenom ett sprak for att forstd och tolka
Luther. Om en kristen miénniskas fribet ir
hennes grundinging i Luthers tankevirld.
Boken kom 1520, samma 4r som ytterligare
tvd av Luthers programtexter: 7ill den kristna
adeln av tysk nation och Om kyrkans babylo-
niska fingenskap. 1 Om en kristen minniskas
fribet ser Stjerna hur sambandet ser ut for
Luther mellan minniskans frihet, Guds nid
och ett ansvarstagande for medminniskan.
Som minniskor dr vi sammanlinkade med
varandra genom att vi alla dr i behov av Guds
nad. Precis som Gud av nid ger till var och
en av oss ar det var plike act ge till den som
ir i behov av vir hjilp. Det finns helt enkelt
en tydlig korrespondens mellan inre frihet
och yttre ansvarstagande, skriver hon. Dessa
grundreflektioner om Luthers syn pd minn-
iskans frihet tar Stjerna sedan med sig in i
bokens andra delar.

Det 4r i den tredje delen, “Lutheran
Faith Language — An Orientation”, som
bokens egentliga projeke tar vid. I fyra ka-
pitel uppbyggda kring centrala teman som,
till exempel, r6r Gud och Jesus, synd och
hopp, nid och kyrka och framtida utma-
ningar diskuteras central luthersk teologi
och lira med utgangspunke i hur den tar sig
uttryck i Augsburgska bekinnelsen och Stora
katekesen. Men for att komma dit gir Stjer-
na Sver i en andra del i boken: “Lutheran
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Confession — A Road Map”. Hir sitter hon
framfor allc Konkordiebokens olika texter i
sina respektive sammanhang och forklarar
hur de relaterar till varandra. Pa si sitt sitts
de primira texter Kirsi Stjerna anvinder —
Augsburgska bekinnelsen och Stora katekesen
— i en teologisk och historisk kontext. Sam-
mantaget ir det en tydlig linje i bokens re-
sonemang. Luthers programmatiska forstael-
se av en kristen minniskas frihet ligger till
grund for resonemanget. Utifran detta tolkar
sedan Stjerna den lutherska teologin som
den framstills i Augsburgska bekinnelsen och
Stora katekesen och vissa saker Sppnar sig,
medan annat kriver vidare reflektion for att
inte bli problematiske.

Kirsi Stjerna har skrivit en mycket bra och
anvindbar bok — hon éppnar upp den luth-
erska teologin, sitter in den i ett samman-
hang och begripliggdér den, ocksa for den
som kanske bir med sig en annan teologisk
tradition i bagaget eller for den som kanske
inte har luthersk troslira som huvudimne,
eller f6r den som hade det men dir tiden
gjort att minnet bleknat. Sjilv ser hon savil
studenter som andra grupper som mojliga
lisare. Jag kan se detsamma, men jag tror att
for ate fa full behallning 4r det nog inte fel att
inda vara nigorlunda bevandrad i det histo-
riska och teologiska landskapet.

Framfor allt menar jag att det hon gor ér
viktigt for att det for upp dill ytan att med-
vetna teologiska reflektioner inte bara hor se-
minarierummet eller smé specialintresserade
kyrkliga grupperingar till. Oavsett om vi ir
medvetna om det eller inte gor vi teologi i allt
vi gor. Men ir virt teologiska gérande” helt
omedvetet s ir det ocksd svart for oss att se
nir teologin krymper och forblindar, i stillet
for tvirt om. Ska det lutherska arvet fungera
som ett verktyg i skapandet av en battre virld
midste man se verktyget och ocksé forstd hur
det ska anvindas. I detta uppdrag har Stjerna
lyckats vil. Hon tar traditionen pa allvar och
med stor sakkunskap gar hon in i ett forbe-
hallslést samtal med den som vill fortsitta
samtala om hur den lutherska teologin kan
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stirka liv och jimlik gemenskap, men vid
felaktig anvindning tyvirr ocksa kviva dessa.

Om jag far ha en randanmirkning i en i
ovrigt mycket bra bok ir det att jag girna
skulle sett kapitel 2, ”"Martin Luther’s Voice
as the Foundation”, i den forsta delen, ndgot
utbyggt. Det som nu i hég grad presenteras
i punktform skulle ha gett mig mer om det i
stillet hade textsatts. Kort gir bra, men kan-
ske inte si kort som det dr nu. Lira och liv
mér ofta bra av att hallas samman for bittre
forstaelse.

Jag hoppas att Kirsi Stjernas bok finner
ménga lisare, det skulle sivil kyrka som
samhille vara betjinta av.

Niclas Blader
Docent, Nyképing
DOI: 1051619/ stkv97i3.23464

David Thurfjell. Granskogsfolk: Hur naturen
blev svenskarnas religion. Stockholm:
Norstedts. 2020. 335 s.

Under det senaste av “coronarestriktioner”
firgade dret r det nog allt fler som kommit
att fundera pa sin relation till och upplevel-
se av naturen. Att déma av nyhetsrapporte-
ringen tycks det inte finnas ndgon hejd pé
folks lingtan ut i skog och mark. Professor
David Thurfjells Granskogsfolk borde med
anledning av det aktuella temat, men dven av
bokens littillgingliga anslag, dir personliga
anekdoter och berittarlust ger firg och liv
till framstillningen, vinna en vid lisekrets.
I det brett upplagda verket ror sig religions-
historikern Thurfjell mellan rén fran olika
akademiska discipliner och i de tio kapitlen
moter lisaren sivil samtidens svenska ur-
bana medelklass som en ungefir tusendrig
historia. Det ir vilskrivet och intressant och
manar minga ginger till reflektion over det
egna livet och naturen.

Det inledande kapitlet introducerar
bokens ambitioner. Forskningsresultat om
svenskarnas relation till och rekreationella
anvindning av naturen presenteras. For stu-
dien centrala begrepp som sekularisering,
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religion, natur, existentiell och svensk berdrs
och bidrar dll att teckna sammanhanget for
den intervjustudie med 72 personer i oli-
ka aldrar som genomférts primirt i Stock-
holms- och Uppsalatrakterna. Intervjuerna
ligger som grund for boken och fokus for
studien ir “naturerfarenheternas existentiella
betydelse” tillsammans med “ett forsok att
sammanstilla en berittelse om den svenska
naturkirlekens religionshistoria frin forkris-
ten tid il idag” (s. 10).

I det foljande kapitlet far vi méta urbana
medelklassvenskar som pa olika sitt lovsjung-
er naturen. Det handlar om upplevelser av
att vara del av ndgot stérre, sammanlidnkning
och jagupplésning, om naturen som besjilad
och triden som omhindertagande och skyd-
dande, om en plats att kinna och reflektera
over livets skiftningar, finna trost och kiinna
den egna kroppsligheten. Timligen snart star
det klart att naturen tycks erbjuda en viktig
arena for existentiella erfarenheter.

Det tredje kapitlet, "Naturupplevelsens
psykologi”, ir, likt det andra, i huvudsak
deskriptivt orienterat men har dven beto-
ningen pd andra aspekter. Utgdngspunke for
att forstd naturbesdkarnas berittelser tas i
perceptionspsykologi, medicin, neuropsyko-
logi och etnologi. I de foljande fyra kapitlen
limnar Thurfjell sitt empiriska material och
ger en religionshistoria som ror sig frin for-
kristen tid till 1900-talet. Denna intressan-
ta historiska exposé har naturen stindigt i
blickfinget och visar vil hur férhéllandet till
det vi i dag kallar for "natur” ingalunda ir en
sjalvklarhet. Framstillningen rér sig pa fle-
ra nivéer och visar pa etc lictfacclige site hur
det inte 4r tal om ndgra pldtsliga brott med
tidigare epoker for folk i allminhet, men att
man dnda kan se hur forhallningssitten till
och livet med naturen forindrats.

I kapitel 8 stir 1900-talet i fokus och li-
saren moter bland annat teologiska strom-
ningar och framvixten av det moderna reli-
gionsbegreppet som ir vikeige for act forstd
de roster frin materialet som bérjar dyka
upp igen. Det nionde och nist sista kapitlet
ger sig 1 kast med nagot som verkar vara en
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grundproblematik, nimligen de intervjuades
svarigheter att tala om sina erfarenheter av
naturen. Manga tycks sakna formdga att ver-
balisera vad de erfar dir ute bland granarna.
Ett tydligt kristet firgat sprakbruk ir fjarran
for alla och dverlag uttrycks en olust att tala
om det de erfar med ord som har religiosa
betydelser. Det avslutande kapitlet, "En
djupekologisk vindning”, tecknar primirt
den moderna miljérérelsens framvixt och
diskuterar ekocentrism och de intervjuades i
grunden romantiska forhallningssitt till na-
turen. Jimfort med Svriga kapitel har detta
ett mindre tydligt drende och en friga som
reses dr hos vem denna djupekologiska vind-
ning stir att finna. Inte hos intervjupersoner-
na i alla fall.

Boken bjuder pa en intressant historisk
resa men vicker ocksa frigor nir man ser till
helheten och de delar i vilka intervjumateri-
alet betonas. En handlar om dll vilka forsk-
ningsfile studien bidrar, ett problem som
hinger samman med att resultat fran tidigare
resonemang och kapitel i liten utstrickning
tas vidare i senare. Exempelvis limnas de
psykologiska och neuropsykologiska per-
spektiven som ges i kapitel 3 i mycket hog
utstrickning dirhin i de avslutande kapitlen
ddr materialet dterkommer. Denna oklarhet
har ocksé att géra med studiens svarfingade
teoretiska hemvist och relation till religions-
vetenskapliga perspektiv. En mingd teore-
tiska perspektiv berérs och anvinds, men de
bryts sillan mot varandra och en tydligare
syntes som visar hur berdrda perspektiv bi-
drar till en religionsvetenskaplig analys hade
varit intressant. Relaterat till det hade klarare
standpunketer i for studien centrala teoretiska
fragor varit upplysande. Det senare handlar
bland annat om “det heliga” som dyker upp
ett flertal ginger, men ocksd om relationen
mellan sprik och erfarenhet som har en
viktig och intressant roll i delar mot slutet.
Rérande det heliga introduceras och kriti-
seras tidiga religionsfenomenologiska pet-
spektiv, vilka, trots kritiken, blir viktiga for
framstéllningen di den inte visar hur man
kan g& bortom dessa. En annan del handlar
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om det moderna religionsbegreppet, vilket
Thurfjell visar innebir bland annat interiori-
sering och individualisering i synen pa religi-
on. Thurfjell for pé sitt och vis detta synsitt
pd religion vidare i de egna analyserna ge-
nom att gi direket pa erfarenheterna utan att i
namnvird utstrickning belysa de materiella,
spatiala och kroppsliga kulturella praktiker
som torde bidra till att forma erfarenheten av
naturen. Spatialt perspektiv pé religion och
forskning om religiés turism hade kunnat
bidra med vérdefulla insikter och analytiska
redskap. Problem av denna art kinns igen
frin exempelvis diskussioner om empirisk
livsaskddningsforskning, som kanske ocksé
ir den forskningstradition Granskogsfolket
ligger ndrmast.
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