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Inledning

1966 publicerades tva artiklar om Paulus av den svenska forfattaren Lars
Ahlin (1915-1997), "Allt ir tillitet” och ”"Virlden blott virld”, i Dagens
Nybeter." Trots det extraordindra i att lata trycka tva inte helt lttbegripliga
helsidor om Paulus i en dagstidning, ska tidningens davarande kulturchef
Olof Lagercrantz (1911—2002) avvisande av tvd patinkta uppfoljningsartik-
lar ha utlost en kris i Ahlins forfattande liv.> Kan det ha varit sa att tiden
inte var mogen f6r Ahlins aktualisering av Paulus som messiansk tinkare?
Syftet med denna artikel 4r att lita den Paulus-rendssans som dgt rum inom
de sista decenniernas politiska teologi, hos tinkare som Alain Badiou, Slavoj
Zizek och Giorgio Agamben och med sirskilt fokus pa sistnimnda, fa verka
som en sorts framkallningsbad for radikaliteten i Ahlins Paulus-tolkning.
Denna framkom inte bara i tidningstexterna frin 1960-talet, utan formade
hans forfattarskap fran forsta stund.

1. I denna artikel uppehiller jag mig sirskilt vid texten ”Virlden blott virld”, men jag
refererar dven till andra av Ahlins artiklar som belyser problematiken, nigra daterade s4 tidigt
som 1947. Samtliga artiklar finns samlade i Lars Ahlin, Sjung for de domda! Sjung for dem som
lever mellan tidernal, Stockholm 1995.

2. I sin biografi om Lars Ahlin har hans fru Gunnel Ahlin publicerat korrespondensen med
Lagercrantz kring Paulus-artiklarna. Hon berittar ocksd om kontroversen utifran sina egna
minnen och dagboksanteckningar. Hir framgar det sirskilt hur sarad Lars Ahlin blev éver
Lagercrantz péastiende att han holl sig med “ett privat sprak” och skrev obegripligt. Gunnel
Ahlin, Nu ska vi ta pulsen pa viirlden! Lars Ablin dren 1946-1997, Stockholm 2005, 266—273.
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Flera av de samtida politiska filosoferna har kritiserats for sitt ointresse for
den omfattande forskning som velat situera Paulus i hans konkreta historis-
ka, sociala och retoriska sammanhang.’ En av dessa kritiker, Daniel Boyarin,
har emellertid ocksd papekat att till exempel Alain Badiou i sin epistemo-
logiska ldsning fatt fram ndgot som andra, teologiska lisningar inte alltid
kommit dt: inte s& mycket tron pé Jesus som frilsare som Paulus absoluta
trofasthet mot sjilva korsfistelsen som hindelse.*

Denna trohet artikuleras genom ett sprik som vinder upp och ner pa
alla hidvdvunna virdeskalor. En helt central passage for Badiou ir dérfor
1 Kor. 1:28, dir Paulus skriver att "det som virlden ser ner pa, det som ring-
aktas, ja, som inte finns till, just det utvalde Gud for att gora slut pa det
som finns till”.> Badiou skriver: "It is through the intervention of a language
wherein folly, scandal and weakness supplant knowing reason, order, and
power, and wherein non-being is the only legitimizable affirmation of be-
ing, that Christian discourse is articulated.”

[ artikeln ”Anstot och humor hos Paulus — ett Lars Ahlinske perspektiv”
visar Beata Agrell hur just det skandalosa med Kristushindelsen utgor ut-
gangspunkten for den litterdra tradition f6r upp- och nervindning i vilken
Ahlin skriver in sig.” Anstotsestetiken hos Ahlin, som Gunnar D. Hansson
var den forste att ge en mer ingdende diskussion av, dr framfor allt inspirerad

3. Se exempelvis John D. Caputo & Linda Alcoff (red.), St. Paul among the Philosophers,
Bloomington, IN 2009. Se ocksa Preben Jordal, ”’En torn i kroppen’ — Paulus i Korint”, i
Mazdak Shafieian & Jorn H. Sveeren (red.), Zéologi, Oslo 2012, 247—282.

4. Daniel Boyarin, "Paul among the Antiphilosophers; or, Saul among the Sophists”, i John
D. Caputo & Linda Alcoft (red.), Sz. Paul among the Philosophers, Bloomington, IN 2009, 113.

5. Om inget annat anges ir bibelcitaten himtade fréin Bibel 2000.

6. Alain Badiou, Saint Paul: The Foundation of Universalism, Stanford, CA 2003, 47.

7. Se Beata Agrell, ”Anstét och humor hos Paulus — ett Lars Ahlinskt perspektiv”, i Staffan
Olofsson (red.), Den trogne arbetaren i vingdrden: Festskrift till Bo Claesson, Gdteborg 2015,
165—186. Ahlin har varit en central referens inom Agrells receptionsteoretiska forskning,
didr hon bland annat anvinder den ryske formalisten Viktor Sklovskijs (1893-1984)
frimmandegdringsbegrepp for att belysa Ahlins anstdts- och forstockningsestetik. Agrell
oppnar sict Paulus-kapitel med att retoriskt beméta det hon anser vara var tids dominanta
Paulus-bild: misogyn, kroppsfientlig, homofob och reaktionir. Denne Paulus ir resultatet
av en ldsart, antyder Agrell, som uppmirksammar och tar anstot av helt andra saker 4dn
den ditida publiken kunde férvintas gora” (s. 179). Ska man komma 4t det Agrell kallar
“textens sak”, maste man si att siga undvika att snubbla 6ver smastenar och grus (beroende
pd en modern lisarts fordomar) for att i stillet ta sikte pd textens verkliga stétesten — 7den
korsfiste Kristus”. Agrell skriver: "Hir dppnar sig d4 ett stort och i modern tid alldeles oprévat
arbetsfilt: att frimmandeggra de paulinska texterna pa nytt, med just den anstdt och humor
som ligger i den evangeliska sakens egenart.” Taget i beaktande att Agrells text publicerades sa
sent som 2015, ir det dock anmirkningsvirt att hon inte nimner nigra av de samtida filosofer
som just latit Kristushindelsen som skandal sta i fokus for sina lisningar av Paulus, emedan
de, som Badiou, avvisat som adiafora det Agrell kallar ”sjilvklara men ovidkommande ting
fran textens historiska och religiésa synpunkt”, och som hon alltsi menar i var tid ”drar all
uppmirksamhet till sig” (s. 180).
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av existensteologen Seren Kierkegaard (1813-1855).* Just en Lutherinfluerad
existensteologi utgdr en avgorande bakgrund f6r Ahlins Paulus-konception.
Nir jag valt att fokusera pd Ahlin — med fara f6r att inte alltid kunna pricka
in vilka teologer han parafraserar — dr det darfor att han, retoriskt fortitat
och vind till en allmin publik, pa ett egensinnigt och angeldget sitt lyckats
framstilla sin tolkning av det man med Badiou skulle kunna kalla den paul-
inska meontologin, detta att leva 7 men inte v virlden.

”Stindigt har de troende kunnat upprepa att denna eons dnde 4r nira, och
att denna kosmos visende skall forgds. Yxan ir redan satt till roten”, skrev
Ahlin i artikeln ”Virlden blott virld”. Men trots denna virlds tillfilliga och
forsvinnande karaktir, fortsatte han, 7sd foljde ¢j tag dem bort’ utan ’tag
dem inte bort ur virlden’ och rym ej ur den’.* Hur leva i en virld domd till
underging — varfor bli kvar i detta intet? Just denna fraga 4r ocksa drivande
i den italienske filosofen Giorgio Agambens analys av det messianska tids-
begreppet hos Paulus, som han sirskilt utvecklat i boken 7/ tempo che resta
(eng. The Time that Remains). Av ovannimnda filosofer ir ocksd Agamben
den som med storst filologisk och historisk skarpsyn analyserat inneborden
av den paulinska uppmaningen till korinthierna att leva i virlden som ¢j —
som i formuleringen "grat som grit du ¢j”.° Eftersom denna si kallade /as
meé-struktur ocksa stdr sa centralt i Ahlins framstéllning av den krympande
tiden mellan uppstandelsen och dterkomsten, kommer fokus i denna artikel
att vara en komparativ lisning av Ahlins och Agambens tolkningar av vad
det innebdr att leva i men inte av virlden.

Den judiske religionsfilosofen Jacob Taubes (1923-1987), som med 7he
Political Theology of Paul ville skriva in Paulus i en apokalyptisk eskatolo-
gisk tradition med specifikt judiska fortecken,” hivdade ett titt samband
mellan en gnostisk uppfattning om den historiska verkligheten som helt
igenom behirskad av onda makter, och en apokalyptisk vilja att paskyn-
da kampen mot dessa makter. Medan denna revolutionira kamp mot det
onda tar sikte pa att framskynda Gudsrikets inbrott, kan reformistiska mes-
sianska forestillningar, i savil judiska som kristna sammanhang, snarare
forstds som historieteologiska forsok att komma till ritta med att Messias
ankomst respektive aterkomst drojer.”” Trots hans insisterande pa Paulus

8. Gunnar D. Hansson, Nidens oordning: Studier i Lars Ablins roman Fromma mord,
Stockholm 1988, 110-112.

9. Ahlin, Sjung for de domda, 104.

10. Enligt 1917 ars éversitening, vilken Ahlin citerade.

11. Jacob Taubes, 7he Political Theology of Paul, Stanford, CA 2003.

12. Se exempelvis Jayne Svenungsson, Den gudomliga historien: Profetism, messianism och
andens utveckling, Géteborg 2014, 211, som visar hur den ofullbordade férlossningen inom
bada dessa traditioner far ett egenvirde. Svenungsson 4r ocksd en av dem som kritiserat
Badiou, Zizek och Agamben for att anvinda en antinomistisk retorik som kan spiras tillbaka
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som icke-apokalyptisk tinkare,” gér Agamben gemensam sak med Taubes
ndr han kritiserar den reformistiska traditionen for sitt stindiga “uppskju-
tande” av forlossningen in i framtiden, en tendens han diagnosticerar som
en blockerad eller paralyserad messianism.” Hur kommer det sig dé att de
slutsatser Ahlin drar av sin analys av vad det innebir att leva i men inte av
virlden placerar honom just i den tradition som betonar det ofullbordade
i fralsningshistorien? Detta att alla ”4nnu ¢j” dr ett i Kristus, blir ndmligen
avgorande nir Ahlin viljer “reformistens héllning, viljer att sjunga for de
démda”.s

Hindra eller paskynda férlossningen?

I 2 Tess. 2 skriver Paulus om den bromsande kraften, kazéchon, som hindrar
avsléjandet av ”den lagldse”, han som 7sitter sig i Guds tempel och utger sig
for att vara helig”. Den nazistiske rittsteoretikern Carl Schmitt (1888—1985)
dberopade just denna "bromsande kraft” for att legitimera imperiemake, vars
uppgift var att hélla tillbaka ”Antikrist” och silunda f6rlinga det historiska
intervallet mellan uppstindelsen och aterkomsten.’® Den starka statsmakten
skulle enligt Schmitt sikras genom att i lagarna skriva in suverdnens ritt att
forfoga over undantagstillstandet.”

Utifrdn detta apokalyptiska narrativ identifierar Jacob Taubes ondskan
sjalv med historiens katéchontiska eller hindrande krafter, som later den su-
verdna makten hirska oinskrinkt och silunda héller tillbaka den messianska
forlossningen. Det dr ocksd denna tankestruktur som tycks ligga till grund
for Agambens kritik av den “blockerade messianismen”, som si att siga
gor sig skyldig till handlingsforlamat medloperi med den suverina mak-
ten. Denna har enligt Agamben ndmligen natt sin kulmen med den liberala
demokratiska virldsordningen, som i den globala kapitalismens tidsalder
manifesterar “undantagstillstindet som blivit permanent”.® Detta centrala

till ect antijudiske kristet arv.

13. Agamben skiljer mellan en messiansk och en apokalyptisk tidsforstaelse genom att hivda
att den forstnimnda inte ir inrittad mot framtiden, men mot nuet, inte mot tidens slut, men
mot slutets tid. Se Giorgio Agamben, 7he Time That Remains: A Commentary on the Letter to
the Romans, Stanford, CA 2005, 62.

14. Se Agambens kritik av Derrida i Agamben, 7he Time That Remains, 103.

15. Ahlin, Sjung for de domda, 91, skriver detta med referens till Tabbs politiska bildning i
romanen 7ibb med manifestet.

16. Carl Schmitt, 7he Nomos of the Earth in the International Law of the Jus Publicum
Europaecum, New York 2006, 245. Se ocksd Michael Hoelzl, "Before the Anti-Christ is
Revealed: On the Katechontic Structure of Messianic Time”, i Arthur Bradley & Paul Fletcher
(red.), The Politics to Come: Power, Modernity and the Messianic, London 2010, 98-110.

17. Carl Schmitt, Politische Theologie: Vier Kapitel zur Lehre von der Souverinitit, 2:a uppl.,
Miinchen 1934, 11—22.

18. Giorgio Agamben, Homo Sacer: Sovereign Power and Bare Life, Stanford, CA 1998.
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begrepp har Agamben himtat hos Walter Benjamin (1892-1940), som i sin
attonde historiefilosofiska tes, forfattad en kort tid fére hans dod, skriver
om hur det undantagstillstind som de fortryckta lever under har blivit re-
gel.” Detta skrev han i en situation dir grinsen mellan lag och vild blivit
fullstindigt godtycklig, nagot som just avslojar lagens grund i suverdnens
ritt att forfoga ver undantagstillstindet. Enda utvigen gir genom att fram-
kalla ett verkligr undantagstillstind, skriver Benjamin i denna tes.* Men hur
ska detta framkallande 4ga rum?

Agamben motsitter sig inte bara den reformistiska linjen som vill férbact-
ra existerande politiska institutioner, utan ocksa den revolutionira linjen
som vill gora sig av med alla institutioner genom en kollektiv akt av folklig
suverdnitet.” Agamben delar salunda inte det revolutionira patos som prig-
lar savil Taubes som Agambens samtida kollegor Badiou och Zizek, iven
om han delar deras radikala maktkritik. Grunden till detta ir att den dia-
lektik i vilken varje revolution ingar, visat att ndgot makt- och tvingsbefriat
samhille knappast later sig realiseras pé historiens scen. Som vi ska se ar det
utifran denna tanke Agamben kommer fram till sin antidialektiska messi-
anska trollformel, inte som négon historisk fullbordan, utan som historiens
deaktivering.

Vad innebir det att Ahlin f6r sin del viljer “reformistens hillning”? Blir
han pa detta sitt talesman for en "blockerad” messianism, som genom att
skjuta upp éterlésningen in i framtiden utvisar ett alltfor stort tillamod med
samtidens institutionaliserade orittvisor, och salunda tjinar de demoniska,
hindrande krafterna?

I ett brev till Lars Gustafsson (1936—2016) knyter Ahlin den karismatiska
ledaren for 1500-talets bondeuppror Thomas Miintzers (ca 1489-1525) idé
om ”die recht yetzige Christenheyt” till det bibliska tidsordet kairos — nir ti-
den dr mogen. "Alltsa: nu kan vi handla, om de och de kvalifikationerna har
intritt, handla positivt eller negativt. Forst nir Kairos dr fallet 4r det moj-
ligt.”* Liksom inkarnationen intriffade i rite tid, ska ocksd parusin — Kristi
dterkomst — intriffa i ritt tid, havdar Ahlin, och tycks silunda sluta sig
till Martin Luthers (1483-1546) dom 6ver Miintzer som irrlirare med den
begrundan att han felaktigt bedémde sin egen tid som den yttersta tiden:

19. Walter Benjamin, Gesammelte Schriften I, Frankfurt 1991, 697.

20. For en kritisk diskussion av Agambens tillimpning av en schmittiansk politisk-
teologisk optik pa Benjamin som paulinsk tinkare, se Brian Britt, "The Schmittian Messiah
in Agamben’s 7he Time That Remains”, Critical Inquiry 36 (2010), 262—287. Britt hivdar
att Agamben liser in Paulus-citat hos Benjamin dir de inte finns, och att Benjamins
traditionsbegrepp inte dr kompatibelt med Schmitts religionsforstaelse.

21. Se exempelvis Sergei Prozorov, Agamben and Politics: A Critical Introduction, Edinburgh
2014, 178.

22. Ahlin, Sjung for de domda, 91.
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"Nu intriffade varken apokalyps eller parusi, utan ett ract blodbad.” Fra-
gan dr om ndgot kairotiskt handlande 6verhuvudtaget ir frilsninghistoriskt
relevant for Ahlin, som ocksa foljer Luther i det att minniskan inte med
egna krafter kan uppna frilsning — den 4r en friga om nid allena. Och just
i detta tycks Ahlin motsitta sig alla apokalyptiska program som malar upp
fralsningshistorien som en polariserad kamp mellan onda och goda krafter.

Vad ska vi med kristendomen, om den inte redan hir och nu “kan lyfta
oss ut ur missférhillandets villkor”, frigar Ahlin i den tidiga essin "Den
ringastes like” (1949), och har inget annat svar 4n att hans tro 4r en tro pa
ett hinsides liv.** Innebir detta att Ahlin skriver in sig i den kristna teolo-
gins forandligande och forinnerliggande av frilsningshistorien, som kom att
handla om individuella sjilars upptagande i den gudomliga forsynens — fran
den profana historien frainkopplade — rorelse mot en transcendent fullbor-
dan?” Knappast, eftersom det hinsidiga liv Ahlin bekénner sin tro pa tillhor
den absolut okinda framtiden, och silunda inte kan férstis som till exempel
sjilens eviga liv: ”Allt vart 4r av inomhistorisk natur. Ingenting héjer sig
ddrover. Ej heller minniskan. Ocksd hennes existens 4r historisk. Nigon
ododlig sjal eller vdsenskirna idr ej i hennes dgo”, skriver Ahlin i ”Sex punk-
ter om Paulus” (1966).> Han tolkar salunda inte Paulus som att "de heliga”
ar kallade att hoja sig 6ver sin virldsliga existens for att leva ett liv i anden.

Men innebir inte Ahlins fokus pa naden en diskvalificering av minnisk-
ans agens, varje mojlighet till rice handlande baserat pa kritisk omdomes-
forméga? Hir vill jag snarare hivda att han kopplar loss det kairotiska fran
varje teleologiskt formulerat projeke eller program for att i stillet placera det
i den etiska situation dir jaget utifrin sin historiska positionsbestimning
star ansvarig infér nistan.

Den dolde guden

I foredraget "Den ringastes like” (1949) skriver Ahlin om sin erfarenhet av
en djup krinkning, som bottnar i upplevelsen av "vira olika villkor”, och
han skriver om "virdekorruptionen” och missforhallandet som genomsyrar

23. Ahlin, Sjung for de dimda, 89. Ahlin tar inte upp till vilken grad Luther sjilv tillgrep en
apokalyptisk retorik dd han uppmuntrade till den kontrarevolution som utléste blodbadet.
Ahlin tycks ligga vikten vid den existentiella dimensionen i Luthers lira, "den personligt
upplevda kampen for att fi en nadig Gud”, snarare dn den politisk-teologiska. Fér en
diskussion av det sistnimnda, se Marius Timman Mjaaland, ”Sovereignity and Submission:
Luther’s Political Theology and the Violece of Christian Metaphysics”, Studies in Christian
Ethics 31 (2018), 435—451.

24. Ahlin, Sjung for de dimda, 32.

25. Se exempelvis Willem Stythals, "Evil in History: Karl Lowith and Jacob Taubes on
Modern Eschatology”, Journal of the History of Ideas 76 (2015), 191-213.

26. Ahlin, Sjung for de domda, 113.
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allt: "Det slar ut som en forruttnelsens fosforescering fran alla vira mojliga
attityder.” Ahlin ndrmar sig hir visserligen en gnostisk formulering av det
ondas problem: "Vem var hir fortryckaren som krinkte oss och band oss
vid det férnedrande?” frigar han sig, och erkinner att han i "religids infan-
tilitet” har hoppats att det skulle finnas en Gud, 7sé att jag skulle ’fa strypa
honom’. Den férdolde skaparen blev for mig en djavul och framstar alltjamt
som en djivul, denne suverine och nyckfulle creator, som later idioter fodas
likvil som dnglar, ’krénta av ljus™.>

Den kristne gnostikern Markion (ca 85—ca 160) framstillde det gamla
testamentets judiske skapargud som just en sidan suverin och nyckfull
creator, som inte kunde ha nigot med det nya testamentets kirleksfulle Gud
att gora, uppenbarad som och genom Kristus. Med sin radikalisering av
Paulus forkunnelse av frilsning genom tro allena” klippte han salunda av
bandet mellan skapelse och frilsning, mellan det gamla och det nya testa-
mentet.*®

Flera av de samtida ateistiska Paulus-uttolkarna har kritiserats for att ha
tillignat sig en inom den historiska bibelforskningen forildrad tolkning av
Paulus, som spelat ut judarnas “gamla” forbund mot kristendomens “nya”:
kott mot ande, déd mot liv, legalism mot kirlek, yttre mot inre och sa vi-
dare.” Simon Critchley kan sigas ansluta sig till denna kritik nir han di-
agnosticerar den antinomistiska tendensen hos dessa Paulus-uttolkare och
betoningen av det “nya” pa traditionens bekostnad som en form av “krypto-
markionism”. Férestdllningen att religion bestar av endast tro har en stark
tjusningskraft, skriver Critchley, med sitt [6fte om fullstindig nyskapelse
och aterfédelse.® Sitillvida som dessa filosofers uppmirksamhet 4r vind
mot denna virld och inte mot ndgon annan, metafysisk verklighet, r kopp-
lingen till Markion emellertid inte alldeles triffande. Taubes ger till exempel
just Markion skulden for den kristna traditionens spiritualisering och avpo-
litisering av frilsningsfragan.

Virdekorruptionen r for Ahlin den historiska verklighetens lag, och
hans frilsningsbegrepp ir foljaktligen dven det forknippat med ett krav om

27. Ahlin, Sjung for de dimda, 28—29.

28. Se Adolf von Harnack, Marcion: The Gospel of the Alien God, Durham 1990.

29. Caputo & Alcoff, St Paul among the Philosophers. Se ocksa Ole Jakob Leland, 7he
Reception of Paul the Apostle in the Works of Slavoj Zizek, London 2018. Leland relaterar Zizeks
filosofiska och politiska lisning av Paulus till receptionshistorien, och lyckas bide férmedla
Zizeks filosofiska drende och de exegetiska invindningar som framforts mot honom. Leland
argumenterar for att det 4r mojligt att dra mindre revolutionira och apokalyptiska politiska
slutsatser ur Paulus lira in vad Zizek gor. Hir handlar det framfor allt om ate lyfta Paulus ur
den antijudiska kristna tolkningshistoria som litit honom representera kristen universalism pa
bekostnad av judisk partikularism.

30. Simon Critchley, 7he Faith of the Faithless: Experiments in Political Theology, London
2012, 202.
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absolut fornyelse: "For att vi ska bli frilsta fordras det en ny skapelse. Det
behovs ingenting mindre 4n att vara villkor pé ett radikalt och absolut sitt
blir andra.” Men gor detta Ahlin till “kryptomarkionit™

Aven om virdekorruptionen for Ahlin genomsyrar allt, tycks han virja
sig mot frestelsen att klippa bandet mellan skapelse och frilsning, hans in-
tention ir inte att “trolla ner allt i en laghetens formel”.”> Om forbindelsen
mellan skapelse och frilsning ir bruten, blir den kristnes uppgift inte lingre
att dlska skapelsen, utan att separera sig frin den. Det nya testamentets Gud
tycks i s fall komma in i virlden som en frimling for att frilsa de utvalda
fran en ond virld. Ahlin motsitter sig denna kristna fromhetstyp, som han
finner gestaltad bland annat i John Bunyans (1628-1688) Kristens resa: "De
kristna levde i Fordirvets stad, menade man. Gud kallade pa den minsk-
liga personen. Den var han angeligen om att frilsa, inte den miljé som
minniskan skapat omkring sig. Dir trivdes endast de mianniskor som var av
denna virlden.”

Mot denna fromhetstyp stiller Ahlin det paulinska utblottelsemotivet,
den omvinda resan till fordarvets stad. Vi sag att Ahlin hiavdade att ett upp-
hivande av orittvisorna fordrar “att vi blir skapade till ett helt nytt liv”.
Men s tillfogar han att detta utan att krinka var virdighet inte kan ske ”pa
annat sitt dn att skaparen stiger ner och gor sig till den ringastes like” ¢

Nir den med Ahlin girna forknippade teologen Gustaf Wingren (1910—
2000) sammanfattar Markions teologi i tesen "Gud har uppenbarat sig i
Kristus och blott i honom”, s later det “forridiske like” till exempel den
antiliberale teologen Karl Barth (1886-1968), skriver Bengt Kristensson
Uggla i sin biografi éver Wingren.» Det later emellertid ocksé likt kors-
teologin som Ahlin utligger den, utan att varken han eller Barth for den sa-
kens skull skriver in sig i den spiritualiserande kristna tradition som Taubes
forknippar med Markion.

I likhet med Taubes tillskriver Ahlin Paulus dran for att ha radikalise-
rat den judiska profettraditionens historiska synpunkt, som bryter med
den “kosmiska fromhet” som siger att manniskan dr “omsluten av kosmos
och ddesstyrd av dess evigt giltiga lagar” > Historiens dynamis, "att allt och
alla fortirs och forgar”,”” innebdr att minniskan forr eller senare forkas-
tas ur de virdesystem i vilka hon ingir — ocksd den kosmiska fromheten

31. Ahlin, Sjung for de domda, 31.

32. Ahlin, Sjung for de dimda, 30.

33. Ahlin, Sjung for de domda, 15.

34. Ahlin, Sjung for de domda, 34.

35. Bengt Kristensson Uggla, Gustaf Wingren: Minniskan och teologin, Stockholm 2010, 67.
36. Ahlin, Sjung for de domda, 114.

37. Ahlin, Sjung for de domda, 113.
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— just for att de dr “blott” virld. "Det giller alltid att lyfta av religionernas
ok och att stilla minniskorna i en virld utan Gud”, skriver Ahlin i ”Sex
punkter om Paulus”.* I den inomhistoriska verkligheten finns nimligen ing-
et "absolut mal, inga eviga virden, inget centrum dir all mening ar samlad”.
Ahlin bejakar salunda sekulariseringsprocessen som ett myndiggérande av
minniskorna som historiska varelser. Sekulariseringen slar emellertid 6ver i
den “inomvirldsliga religion” som Ahlin — inspirerad av Friedrich Gogarten
(1887-1967) — kallar sekularism, till foljd av att minniskan inte uthirdar
insikten i virldens grundldshet, dess provisoriska karaktdr: ”I stillet for att
stilla sig fri och formande i virlden, forsoker sekularismens ménniska att bli
formad och instingd av den, och detta trots att hon allgjimt 4r dvertygad
om att virlden blott 4r virld.”

I essin "In Praise of Profanation” tar Agamben utgangspunkt i antik
romersk lagstiftning nidr han forklarar begreppet “profanering” — som pa
manga sitt motsvarar den sekularisering Ahlin hivdar inte ska forvixlas
med “sekularism”: att tillbakaféra till minniskors bruk sddana saker som var
vigda at gudarna. Medan till exempel vissa delar av djuroffret var reserverat
gudarna, kunde andra konsumeras av minniskor: "The participants in the
rite need only touch these organs for them to become profane and edible.
There is a profane contagion, a touch that disenchants and returns to use
what the sacred had separated and petrified.”*

Agamben ger hir en definition av det heliga som nagot exklusivt/exklu-
derat och oberorbart. Denna separerande gest ir for honom ocksa en pa-
ralyserande eller fortrollande gest, som paminner om det Ahlin ser pa som
idolatri: att upphdja och dyrka som oférinderliga virden sidant som ir
underlagt historiens dynamis. Den som lever sitt liv endast i “virdenas di-
mension”, skriver Ahlin, ”ar ridd f6r doendet i skapelsen, som hon ir ridd
for fodelsen, for den rérelse skapelsen 4r stadd i”.# Den avsakralisering som
savil Ahlin som Agamben ser Paulus som talesman f6r, 4r silunda djupast
sitt metafysik-kritik, kritik av stelnade virdehierarkier.

Nir Agamben foredrar att anvinda ordet profanering i stillet for ”seku-
larisering”, ar det dirfor att sekulariseringen enligt honom bara till synes
flyttar ndgot fran en sakral till en profan sfir. Maktens mekanismer neutrali-
seras inte, utan tar bara andra former, hivdar Agamben: "Thus the political

38. Ahlin, Sjung for de domda, 117. Som bland annat Anders Tyrberg gjort reda for, hade
Ahlin tagit intryck av Dietrich Bonhoeffers (1906-1945) tankar om den “religionslsa”
minniskan. Se Dietrich Bonhoeffer, Mozstind coh underkastelse: Brev och anteckningar frin
fangelset, Lund 1960, 183.

39. Ahlin, Sjung for de domda, 107.

40. Giorgio Agamben, Profanations, New York 2007, 73—74.

41. Ahlin, Sjung for de dimda, 45—46.
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secularization of theological concepts (the transcendence of God as a para-
digm of sovereign power) does nothing but displace the heavenly monarchy
onto an earthly monarchy, leaving its power intact.”*

Det 4r Carl Schmitts sekulariseringsbegrepp som Agamben hir aktualise-
rar. Det var i boken Politische Theologie som Schmitt kom med sitt beromda
uttalande att alla politiska begrepp ir sekulariserade teologiska begrepp. Sa-
lunda ir suverdnen en sekularisering av den transcendenta kristna skapar-
guden.®

Till citatet ovan skulle Ahlin kanske invinda att den himmelska mo-
narkin” redan ir en idoliserande forestillning om Gud, som f6rvixlar den
skapare som transcenderar och betingar virlden, den dolde guden, med det
betingade. En Gud som ir si annorlunda att han (sic) i denna virld bara
kan manifestera sig i korshindelsens destruktion av varje virde- och make-
hierarki, later sig emellertid inte sekulariseras pd detta sitt. Schmitts suve-
rin framstir snarare som modellerad pd den nyckfulle och suverine crearor
Ahlin siger sig i religios infantilitet vilja strypa.

Jacob Taubes tycks bejaka en gnostisk ldsning av Paulus som en nyckel
till att forstd den paulinska meontologin: ”Just as there is nothing of God
in the cosmos, so God is the nothing of the world. In the world God is the
one who is ‘unknown,” ‘hidden,” ‘without a name,” and ‘other’.”# Ahlin, som
vigrade klippa av bandet mellan skapare och skapelse, papekade att den
troendes uppgift inte r att separera sig frin virlden. Men hur leva i en virld
démd till underging?

Grat som grit du ej

Det finns en ambivalens knuten till kallelsetanken hos Paulus som aterspeg-
las i texternas verkningshistoria. A ena sidan tycks han mana till uppbrott
fran gillande ordningar: "Nu i4r ingen lingre jude eller grek, slav eller fri,
man eller kvinna. Alla ir ni ett i Kristus Jesus.”# Detta skriftstille har inte
bara inspirerat kristen befrielseteologi, utan utgor ocksa en central referens i
argumentationen mot olika former av identitetspolitik till formén for en ny
“universalism” hos filosofer som Badiou och Zizek.* Bada aberopar Paulus

42. Agamben, Profanations, 77.

43. Schmite, Politische Theologie, 49.

44. Jacob Taubes, Occidental Escharology, Stanford, CA 2009, 39.

45. Gal. 3:28.

46. Den kritik Wingren riktade mot tendensen i sin samtids teologi att renodla “det
kristna” som metodiskt grepp, har intressant nog minga gemensamma drag med kritiken
av de politiska filosofernas lisningar av Paulus i dag: den filosofiska optikens bortseende
fran historisk-hermeneutiska perspektiv; det universalistiska anspraket som férutsiteer det
judiska och lagen som sitt "andra”. Se exempelvis Svenungsson, Den gudomliga historien, 233;
Ole Jakob Leland, "The Modern Philosophers’ Paul: Reclaiming Pauline Introspection and
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som grundare av ett revolutionirt subjekt — i opposition mot Lagen i alla
dess former: den judiska (partikularism och identitetspolitik), den romerska
(kejserlig makt och fortryck) och den sprakligt-symboliska (Lacans “stora
Andra”).v

A andra sidan finns en till synes konserverande tendens hos Paulus. Nar
du blir kallad, si stanna kvar i det kall dir du befinner dig (en té klései he
ckleté) skriver han i en gatfull passage i Forsta Korinthierbrevet (7:18—24):

Den som var omskuren nir han blev kallad skall inte dndra pa det.
Den som var oomskuren skall inte lata omskira sig. Omskirelse eller
forhud, det ar likgiltigt, vad som betyder nagot dr att man haller Guds
bud. Var och en skall f6rbli vad han var nir han blev kallad. Var du
slav nir du blev kallad, sa fist dig inte vid det. Och 4ven om du kan
bli fri, sa forbli hellre vad du ir. Ty slaven som har kallats att tillh6ra
Herren dr Herrens frigivne. Och likasé ar den frie som har blivit kallad
Kristi slav. Gud har képt er och priset 4r betalt; bli inte slavar under
minniskor. Broder, var och en skall infor Gud forbli vad han var nir

han blev kallad.

Agamben tar i sin lisning av Paulus kallelselira avstamp i Max Webers
(1864-1920) antagande att Luther med sin 6versittning av “kall” eller Alesis
med ordet Beruf torebadar den sekulariserade kallelsetanke som utveckla-
de sig till ett puritanskt professions- och arbetsethos. Pa detta sitt missar
Luther Paulus avgorande attityd, menade Weber, nimligen det han kallar
“eskatologisk indifferens”. Eftersom tiden ir kort kan du lika girna forbli i
det kall — i betydelsen den position (som Luther oversitter med Stand) — du
var i di du blev kallad.® Agamben insisterar emellertid pa att ta till vara
det i bibliskt sammanhang ovanliga bruket av ordet "kall” hir — gillande
savil samhillelig situation som Guds invitation att ingd i den messianska
gemenskapen. Detta, enligt Agamben, dirfor att vi just i denna repetition
av samma ord kan observera en minimal men avgorande forskjutning, en
“anaforisk” gest som innebir en aterkallelse av varje kallelse. Med denna
figur reserverar han sig 4 ena sidan mot den konserverande tendens Weber

Reviving Legacies of Anti-Judaism”, Journal for Cultural and Religious Theory 18 (2019), 71-84.
47. Se Badiou, Szint Paul. Zizek har inte dgnat ndgon enstaka bgk at Paulus, men
dterkommer sedan 1999 standigt till Paulus som inspirationskilla. Zizeks Paulus 4r pa
avgdrande sitt filtrerad genom hans ldsningar av Friedrich Hegel (1770-1831) och Jacques
Lacan (1901-1981). Se exempelvis Slavoj Zizek, The Puppet and the Dwarf: The Perverse Core of
Christianity, Cambridge 2003.
48. For en tolkningshistorisk diskussion kring denna skillnad, som gér eller inte gor
hela skillnaden, se Christiane Fey, "kAfjotg/Beruf: Luther, Weber, Agamben ”, New German
Critigue 105:3 (2008), 35—56.
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finner hos Luther nir denne, efter konflikten med ”svirmarna” (diribland
den tidigare nimnda Miintzer), hivdar att den objektiva historiska ordning-
en madste erkidnnas som en direkt manifestation av den gudomliga viljan.®
Men han avvisar & andra sidan att denna gest skulle innebira indifferens:

Once again, meneto (“remaining”) does not convey indifference, it sig-
nifies the immobile anaphoric gesture of the messianic calling, its being
essentially and foremost a calling of the calling. For this reason, it may
apply to any condition; but for this same reason, it revokes a condition
and radically puts it into question in the very act of adhering to it.*

Paulus messianska optik, aterkallelsen av varje kallelse, finns sammanfattad i
det gatfulla /os mé, “som ¢j”, hivdar Agamben, och citerar passagen om den
krympande tiden:

Men det siger jag, broder: tiden krymper. Aven de som har en hustru
maste nu leva som om de ingen hade, de som griter som om de inte
grit, de som glider sig som om de inte gladde sig, de som koper nagot
som om de inte fick behilla det och de som lever i virlden som om de
inte levde av den. Ty den virld som nu ir gar mot sitt slut, och jag ser
helst att ni slipper bekymra er.”"

”Som ¢j” dr en optik som pressar varje sak mot sig sjilv, en messianism som
snarare dn att presentera oss for en annan virld leder uppmirksamheten
mot denna virlds férsvinnande, skriver Agamben. Hir kan det vara virt att
ligga mirke till hur Agambens utliggning av hds me-strukeuren star i skuld
till den analys Martin Heidegger (1889-1976) utvecklade i sina Paulus-fore-
lasningar frin 1921,” och som pa ménga sitt foregrep den dialektik mellan
autentiskt och inautentiskt som han senare férdjupade i Sein und Zeit.* Vad
Agamben tycks forbise dr i vilken grad Heideggers Paulus var just Luthers
Paulus.

Det som mojliggor hds me-strukturen, papekar Agamben, dr Paulus upp-
delande av lagen i en girnings- och en trosdimension. Luther utvecklade
detta uppdelande som en dialektik mellan lag och evangelium, dir girning-
arna i lagens dimension férbinder mianniskan med virlden, medan tron ges

49. Max Weber, Den protestantiska etiken och kapitalismens anda, Stockholm 1978, 39.

so. Agamben, 7he Time That Remains, 23.

s1. 1 Kor. 7:29-32.

52. Martin Heidegger, 7he Phenomenology of Religious Life, Bloomington, IN 2004, 83—89.
Om Heideggers inflytande pd Agamben, se Critchley, 7he Faith of the Faithless, 166, 177-182.

53. Martin Heidegger, Sein und Zeit, 19:e uppl., Tiibingen 2006.
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som giva i gudsrelationen. Det dr just detta forhallande Heidegger tar fasta
pa i sina Paulus-foreldsningar, och som foregriper hans teoretiserande kring
historicitet som det att vara utkastad i virlden, att leva forsikringslost i en
dialektik mellan att vara inbegripen i virldens relationer genom praxis och
att std i ett forhillande som omintetgor dessa relationer.

Agamben fister sig vid att Heidegger inte ser pa det autentiska som na-
got som svivar over den vardagliga “fallenheten”, utan att det bara ir en
modifiering av hur vardagen tillignas. Att leva livet 4ds mé ("als ob nicht”)
innebir for Heidegger att ndgot forblir oférindrat dven om det fordndras ra-
dikalt.’* Agamben skriver: "This means that the authentic does not have any
other content than the inauthentic. It is through his reading of the Pauline
hos mé that Heidegger seems to first develop his idea of the appropriation of
the improper as the determining trait of human existence.”

Autentisk existens handlar silunda inte om att transcendera sin historiska
positionsbestimdhet eller bli ”f6dd pa nytt”, utan om att gripa den Ads me:
”To be authentic is simply to look at the inauthentic under a new Messianic
aspect: as if it were not.”*

Ahlin lagger ut hos me-strukturen pa liknande sitt: mianniskan kan aldrig
radikalt skilja sig fran sin samtida virld, denna virld som 4r minniskors
verk och sdledes ocksa blott ar virld.”” Den metafysikkritik som ryms i tan-
ken om virlden som blott virld hos Paulus, dr hos Ahlin som hos Heidegger
forbunden med en betoning av den faktiska livserfarenheten, dir subjektet
dr utsatt i sin historiska dndlighet.® Denna utsatthet, det forsikringslosa
livet, stod som jag varit inne pa dven centralt inom den existentiella och
dialektiska 1900-talsteologin som utgick frin Kierkegaard.

Nir Ahlin citerar Paulus ord om att “allt dr ert” ligger accenten inte pd
juridiska egendomsférhallanden. For som Ahlin antyder blir den som tror
sig dga sitt verk ldtt sitt eget verks gisslan. Det 4r detta som priglar "sekula-
rismens” méinniska — en nira slikening till Heideggers “das Man”. I 1 Kor.
7:21 anvinder Paulus ordet chresis eller "bruk” pa ett f6r Agamben f6red6m-
ligt sitt. Den svenska dversittningen lyder: ”Var du slav nir du blev kallad,
sa fist dig inte vid det. Och dven om du kan bli fri, sd forbli hellre vad du
ar” Agamben hivdar att Paulus hir egentligen skriver att 4ven om du kan
bli fri, s& anvind hellre ditt kall eller din k/ésis i egenskap av slav. Salunda ar

s4. Heidegger, The Phenomenology of Religious Life, 8.

ss. Agamben, 7he Time That Remains, 34.

56. Agamben, 7he Time That Remains, 34.

57. Ahlin, Sjung for de domda, 105.

58. "There is no security for Christian life”, skriver Heidegger i sin Paulus-kommentar, och
vidare: “the constant insecurity is also characteristic of what is fundamentally significant in
factical life.” Heidegger, 7he Phenomenology of Religious Life, 74.
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det, som hos Ahlin, hds mé-strukturen som ger nyckeln till vad det innebir
att "allt dr dilldce™

Paul contrasts messianic usus with dominium; thus, to remain in the
calling in the form of the as 7ot means to not ever make the calling an
object of ownership, only of use. [...] The messianic vocation is not a
right, nor does it furnish an identity; rather, it is a generic potentiality
[potenza] that can be used without ever being owned.”

Till skillnad frin hos Agamben, som f6resprakar en ”perfekt nihilism”, tycks
hos Ahlin tron pd uppstandelsen, inte bara som filosofisk tankefigur, vara en
forutsittning for att vinna den inre frihet som gor det mojligt att leva i men
inte av virlden. I den f6rsta Paulus-texten ”Allt ir tillatet” gar Ahlin silunda
igenom en rad moderna "nihilistiska” ansatser for at till slut avvisa dem:

Siger Dostojevskij genom ”Broderna Karamasov”, siger Nietzsche, si-
ger Sartre, vilket de alla gor och med dem 4n fler och under I6pande
accentglidningar, att ’Om Gud 4r dod, dr alle tilldtet”, sdger Paulus, i
mitt sammandrag, si: "Da Gud lever och vi dirfér ir myndiga soner,
fria fran trildom under virldens makter, ir oss allt tillitet med full-
myndiga soners ritt.” (Gal. 3:35, 4:1 ff; 1 Kor. 6:12; Rom. 6:9; 2 Kor.
6:16 — alla med par.)®°

En tid for allt?

Nir Ahlin talar om den frihet som tillkommer Guds fullmyndiga soner lig-
ger det ndra till hands att associera till Luthers lira om den kristna min-
niskans frihet, som baserar sig just pa dialektiken mellan att vara mottag-
ande infér Gud och verksam gentemot nistan. Gustaf Wingren utlidgger
denna dialektik pa foljande sitt: "Samvetets frihet 4r en frihet frin lag, dill
trons tomma hand, dvs. till bundenhet vid Gud. Friheten i det yttre idr
en frihet #i// lag, till kallelsearbetets dverfyllda hinder, dvs. till bundenhet
vid nistan.”® I den horisontella lagens dimension 4r minniskans uppgift
att tjana nistan, medan hon i det vertikala evangeliets dimension ar helt

59. Agamben, 7he Time That Remains, 26.

60. Ahlin, Sjung for de domda, 102.

61. Gustaf Wingren, Luthers lira om kallelsen, Skellefted 1993, 98. Se ocksa Anders Tyrberg,
Anrop och ansvar: Beriittarkonst och etik hos Lars Ablin, Goran Tunstrom, Birgitta Trotzig, Torgny
Lindgren, Stockholm 2002, 84, som uppmirksammar hur Ahlin i sin s& kallade “anropsestetik”
tagit intryck av Wingren.
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utlimnad 4t naden.® Det 4r den sistnimnda relationen, dir minniskan
mottar sitt liv sisom giva, som betingar det kristna handlandets frihet till
lag, den frihet som utévas genom ritt bruk.

Ahlin sammanfattar Luthers socialetik eller ”sakralisering av vardags-
livet”®* pa foljande sitt i 73bb med manifester. "Pigan blev helgon fast hon
fortfarande utforde pigsysslor.”® Nu kan man forstds fraga sig om inte helig-
forklarandet av pigsysslorna innebdr en anmodan att inte ifrigasitta sin
underordnade position i samhaillshierarkin. Den konserverande tendensen i
Luthers kallelselira, da han till exempel forklarar stinderna som gudagivna
institutioner, kan knappast forenas med vad Ahlin identifierar som den
"historiska synpunkten” hos Paulus: insikten i det kontingenta och darfor i
princip omférhandlingsbara i varje virldslig maktordning.

Lika fullt tycks Ahlin just i Wingrens formulering av Luthers kallelseslira
ha funnit ett sdtt att inte klippa av bandet mellan den Gud som skapar och
den Gud som frilser. Om det ir tron pd en levande Gud som forutsitter
den kristna minniskans frihet till lag, maste detta ocksd innebira en tro pd
en i virlden verksam Gud. Men hur ska denna Guds verksamhet i virlden
forstas? Ahlin 6vertar den lutherska tanken att medan Gud ir den fordolde
guden, antar han i denna virld olika masker eller /zrvae. Forst med parusins
uppfyllnad ska vi fa skida Gud ansikte mot ansikee.

For Wingren blir det avgorande att forklara hur Luther gestaltar forhal-
landet mellan det virldsliga och det andliga regementet pa si sitt att méin-
niskan kan agera cooperator i Guds pagiende skapelseverk. Detta innebir
inte frimst trohet mot nagon bestimd profession eller identitetsbyggande-
projekt. Snarare handlar det om en tolkning av Luthers socialetik som en
serie omsorgspraktiker, som ocksd innebir en viss frihet att limpa lagen
efter situationen.

Det bibliska tidsordet kairos motsvaras av begreppet Stundelein i Luthers
kallelseldra, som syftar just pa den situationsforstaelse den kristna mannisk-
an far dllimpa i sin cooperator-roll.* Bade billigheten i det dagliga livet, och
vad Luther kallar vir heroici, de sirskilt begavade samhillsomstortarna, “dro
genombrottspunkter for Guds skapande kirlek”, skriver Wingren:

62. Wingren, Luthers lira om kallelsen, 126, 130.

63. I kapitlet "En kristen minniskas frihet” ger Ola Sigurdson en framstillning av Luthers
frihetsldra som dr mycket relevant for en forstdelse av hur den lutherska teologin inspirerat
Ahlins estetiska tinkande. Den kristna minniskans “inre frihet” ska inte férvixlas med nagon
autonom och sjilvdeterminerande subjektivitet, eftersom friheten uppstar i responsivitet
till det gudomliga skapar-Ordet och salunda maste betraktas som gava. Ola Sigurdson, Dez
postsekuliira tillstinder, Goteborg 2009, 153-161.

64. Se exempelvis Charles Taylor, Autentisitetens etikk, Oslo 1998.

6s. Lars Ahlin, 7i3bb med manifestet, Lund 1977.

66. \Wingren, Luthers lira om kallelsen, 197—213.
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Det dr Guds kirlek, som via billigheten borrar hél i lagen och nydanan-
de springer upp i hemmet, i verkstaden och pa radhuset dir beslut fat-
tas. Det dr Guds kirlek, som tvingar in en vir heroicus pa banbrytande
och djirva foretag, genom vilka nya samhillsférhallanden utformas.®”

Fragan blir emellertid hur vi kan kinna igen en sidan den ritta stundens
hjilte, hur vi kan veta att det dr just Guds pigdende skapelseverk som denna
tjanar? Enligt Luther har ingen minniska tillgdng till en mattstock, skri-
ver Wingren, “efter vilken hon skulle kunna bedéma Guds girningar si-
som t.ex. kirleksfulla eller icke kirleksfulla”. Men vilket utrymme limnas ét
minniskan att vara cooperator genom att handla kairotiskt i betydelsen “ritt”
om hon frankinns varje forméga att bedoma om hennes handlande tjanar
Gud eller Satan? Ja, man kan idven friga sig: vill inte varje val eller beslut
som forutsitter utévande av omddémesférmaga redan inga i ett inomvirlds-
ligt (och dirfor sataniskt) formulerat teleologiskt projekt? Luther tycks vis-
serligen hivda detta, di varje minskligt handlande baserat pa nagon sorts
kalkylerande fornuft dr ett handlande i lagens vild. Den lag som inkriktar
pa samvetet, pd minniskan dir hon skulle std med trons tomma hand infor
Gud, ir enligt Luther en demonisk kraft, som gor mianniskan inkroke i sig
sjdlv snarare 4n lyhord f6r Guds befallning. Just hir tycks likafullt det vol-
untaristiska i Luthers gudsbild sla igenom, en voluntarism som egentligen
inte limnar mycket "frihet” 4t den handlande annat 4n att sluta sig till och
underordna sig Guds f6rsyn: "I ’Stundelein’ finner man den av Gud bestim-
da och &t minniskan genom Guds befallning givna handlingen.”

Jag vill hir anmirka att det inte 4r alldeles givet hur tidsordet £airos ska
forstas. Aven om Ahlin tycks definiera det som den ritta tiden att handla,
anvinder han det ocksd om den ritta tiden for intriffandet av de frilsnings-
historiska hindelser som si att siga griper in i den minskliga historien uti-
frin och 6ver vilka vi inget inflytande har. Aterkomsten kommer att intriiffa
ndr kairos ir fallet pi samma sitt som inkarnationen intriffade nir kairos

67. Wingren, Luthers lira om kallelsen, 152.

68. Wingren, Luthers lira om kallelsen, 153—154. Man kan forstas friga sig om inte Luther
sjilv gor sig skyldig till en forvixling av den dolde guden med denna virlds sataniska krafter
nir han férklarar den auktoritira furstemakten som ett legitimt instrument fér Guds vrede,
genom att hirska med svird i det virldsliga regementet, sa att siga som en katéchontisk kraft,
for att hindra kaos. Det 4r den voluntaristiska gudsbilden som slar igenom sa snart Luther
tycker sig vara den som kan bedéma Guds girningar och identifiera vem som tjinar Satan
(forst pdvekyrkan, senare Miintzer) och vem som tjinar Gud (forst han sjilv i sin retoriska
kamp mot pavekyrkan, som uppmuntrade bonderna till uppror, sedan ater han sjilv i sin
kontrarevolutionira kamp mot de upproriska bonderna, d4 han kinde sig sviken av sina egna
anhingare). Gud uppenbarar sig inte lingre i svaghet, utan i vild, nir Luther tycker sig kunna
oversitta hans befallningar till konkret makepolitik. Se exempelvis Mjaaland, ”Sovereignity
and Submission”.
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var fallet. Ahlin 4r emellertid ocksd — som Agamben — starkt influerad av
den existentiella traditionen, i vilken kairos blev férknippad med den mes-
sianska nu-tiden, den krympande tiden mellan dessa hindelser. Agamben
citerar till exempel teologen Rudolf Bultmann (1884-1976): "For Paul, this
[messianic] kingdom is the present found between resurrection and paru-
sia.”® Hos Bultmann och Heidegger dr denna nu-tid kvalitativt annorlunda
in den kronologiska tiden, som férvandlas inifrin genom rekapitulation
(inkarnationens redan) och foregripande (parusins dnnu inte). I denna anda
definierar Agamben det paulinska kairos som “operational time pressing
within the chronological time, working and transforming it from within”.7
Den svara frigan dr emellertid pa vilket sitt denna férvandling kan relateras
till manskligt handlande.

I Wingrens Luther-utliggning sig vi hur det att std med trons tomma
hand i Gudsrelationen utgjorde en betingelse for att, med kallelseslivets
overfyllda hinder, handla “ritt”. Ritt handlande férutsatte lyhdrdhet for
Guds befallning i situationen. I den man denna befallning ldses som uttryck
for Guds tvingande vilja, far emellertid den ritta handlingen mer drag av
forutbestimd nédvindighet 4n av fritt medskapande. I Heideggers seku-
lariserade eller existentialistiska version av Luther gir vigen mot det ritta
handlandet genom angesten, det 4r i motet med Intet man stir med trons
tomma hand och blir lyhord for vad han kallar “samvetets rop”. Detta ir
forutsittningen for omslaget fran inautentiske till autentiskt handlande, vil-
ket for Heidegger innebir en viss form av beslutsamhet.

Agamben papekar hur Heidegger anvinder termerna “tilligna” och
“eripa’ nir han skriver om Daseins autentiska forhallningssitt, och kri-
tiserar vissa decisionistiska drag som framkommer i den vara-analys som
Heideggers Paulus-foreldsningar utgjorde ett forstudium till. Heidegger svi-
ker da sa att siga sin egen upptickt: att vara autentiske ir, enkelt uttrycke,
att betrakta det inautentiska fran ett messianskt perspektiv: som ej.” For
Paulus handlar det inte om “appropriation, but use”, skriver Agamben.”
Det handlar salunda inte om att lyssna ut nigon befallning, varken Guds
eller det egna samvetets, som skulle ge handlingen drag av nédvindighet,
men om att se varje handlande som genomtringt av kontingens.

Som vi ska se inriktas Agambens kairos-tolkning pi den deaktivering av
lagen och skapelsen som ska gora Paulus chrésis, eller nya bruk, majligt. Det
ir emellertid péfallande hur Agamben ger efter for just den retorik som han
tar avstand ifrin hos Heidegger, gripa och fullborda, nir han definierar det

69. Citerad i Agamben, 7he Time That Remains, 72.
70. Agamben, The Time That Remains, G8.
71. Agamben, 7he Time That Remains, 68.
72. Agamben, The Time That Remains, 34.
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pa samma ging uppfyllande och upphivande av lagen som det paulinska
katargesis innebir: ”Saturday — messianic time — is not another day, homo-
geneous to others; rather, it is that innermost disjointedness within time
through which one may — by a hairsbreadth — grasp time and accomplish
it.””

Agamben spelar hir pa den messianska tankefigur som upptrider i Walter
Benjamins sista historiefilosofiska tes, dir han skriver om hur varje sekund
for judarna utgjorde den "lilla port genom vilken Messias kunde trida in”.7#
Denna utsaga foljer pa en reflektion kring hur Toran och bonerna f6rbjod
judarna att spid om framtiden och i stillet instruerade dem i en bestimd
form f6r minnespraktik (Eingedenken). Det dr genom denna praktik som
den form for profana epifanier som Benjamin pd andra stillen kallar "Dia-
lektik im Stillstand” kan infinna sig, 6gonblick som befriar framtiden fran
nddvindighetens tving och 6ppnar den mot det mojligas horisont. Nar
Benjamin skriver att historiematerialisten inte kan klara sig utan ett begrepp
om nutiden — forstatt inte som dverging, men som avbrott — handlar det
salunda om odlandet av en uppmirksamhetens form som river 6gonblicket
loss fran den kronologiska tidens obonhérligt framatskridande rorelse mot
vad Ahlin skulle kalla "inomvirldsligt” definierade teleologiska mal.”

Nir Agamben tinker sig att 6gonblickets innersta spricka 6ppnar en port
genom vilken tiden i varje 6gonblick kan gripas och fullbordas, kan det -
sas som en polemisk gest mot den ”paralyserade” messianismens ldsning av
denna messianska tankefigur, som genom denna 6gonblickets smala spricka
snarare ser en Oppning mot Gud eller det helt andra, som aldrig kan gripas.”

Hos sdvil Kierkegaard som hos judiska filosofer som Franz Rosenzweig
(1886-1929), Emmanuel Lévinas (1906-1995) och Jacques Derrida (1930—
2004) finns en tendens att placera religionen inom etikens horisont, da det
ar i relation till ndstan som Gud, som den helt andra, ir nira. "Den ring-
astes like”-motivet motsvaras i judisk messianism av forestillningen om att
nir Messias kommer, kommer han inkognito. Dirmed uppmanas till stin-
dig vaksamhet och gistfrihet. I en kritisk artikel om Agambens messianism
dterger till exempel Jayne Svenungsson en rabbinsk anekdot dir profeten
Elia, som svar pa fragan om nir Messias kommer att komma, svarar: “Idag,
om ni hér hans rést”. Svenungsson fordjupar: "For den som hor hans rost dr

73. Agamben, The Time That Remains, 72.

74. Benjamin, Gesammelte Schriften I, 704.

75. Benjamin, Gesammelte Schriften 1, 703.

76. I Romarbrevet 13:11-12 anviinder Paulus ordet kairos ocksd om det akuta modus som
sitts ndr han siger att eftersom Gud ir nira, giller det att vara vaksam. Detta textstille stir
centralt i Karl Barths reflektioner kring kairos i hans romarbrevskommentar, dir han anvinder
det kierkegaardska uttrycket “Augenblick” om evigheten som bryter in i den kronologiska
tiden som nagot kvalitativt annorlunda. Se Karl Barth, Der Rimerbrief, Ziirich 2010, 669.
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forlossningen majlig i varje 6gonblick, men dess fullbordan ligger for alltid
i framtiden.”””

Med sin idé om ett terkallande av varje kallelse som frikopplar minsklig
praxis fran teleologi och identitetspolitik for att i stillet gora det till rent
bruk eller rent medel, tycks Agamben pa samma ging frikoppla minniskan
fran den etiska relationen gentemot nistan som hon i sin historiska po-
sitionsbestimdhet befinner sig i, och dir inte bara lagen — och med den
virdekorruptionen — gor sig gillande, men ocksa kirleksbudet.” Minnisk-
an maste fran sin begynnelse vara verksam, skriver Ahlin, ”i de nit av f6r-
bindelser hennes virld dag for dag reellt driver igenom”. Inom dessa nit
dr dock den enskilde ensam om att std pé sin “ort”: "Hans biografi siger
vilken virld han har gjort gillande och nu stir férbunden med och har
ansvar for. Den virlden, och han med den, ir blott virld. S3 4r han triftbar
av den okinda framtid som kommer.”” Det ir i forhallande till den okidnda
framtiden som minniskan skinks trons gava, en tro riktad mot l6ftet om
en “ny skapelse”. Ahlin tycks nirma sig de judiska filosofernas inplacerande
av religionen inom etikens horisont, da det 4r i forhallande till ndstan detta
16fte forverkligas.

Nir Agamben och Ahlin drar olika etisk-politiska slutsater om vad det
innebir att leva i men inte av virlden, beror det pd deras olika tolkningar
av det pd samma gang upphivande och uppfyllande av lagen som Kristus-
hiandelsen innebir. Agamben projicerar Benjamins ”Dialektik im Stillstand”
pa det paulinska katargésis. Och precis som han placerar sig i den antidialek-
tiska firan inom Benjamin-receptionen, tolkar Agamben ocksa Paulus anti-
dialektisk. Som jag kommer tillbaka till tycks Ahlin & sin sida radikalisera
dialekrtiken.

Upphiver vi da lagen genom tron?

Agamben avser med sin “perfekta nihilism” en destruktion dven av den
negativa teologins gatfulla Intet, som han menar hypnotiserar de troende
med sin tomma giltighet.* Hir tycks Agamben instimma med Zizek, dven
om han inte som sistnimnda tillimpar lacaniansk psykoanalytisk teori i sin
argumentation. Den profanering som den kristna kenosis-tanken innebir,

77. Jayne Svenungsson, "Den forlésande tiden: Mesianska motiv i Agambens politiska
filosofi”, i Victoria Fareld & Hans Ruin (red.), Historiens hemuvist, Stockholm 2016, 139.

78. For en krass kritik av Agambens begrepp om deaktivering som inkompatibelt med
det judiska messianska idiomets hopp om “mer liv”, se Agata Bielik-Robson, ”A Broken
Constellation: Agamben’s Theology between Tragedy and Messianism”, Zélos 152 (2010),
103—126.

79. Ahlin, Sjung for de domda, 105-106.

80. Giorgio Agamben, Potentialities: Collected Essays in Philosophy, Stanford, CA 2000,
I71.
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hivdar Zizek, blir inte komplett med mindre 4n att Gud fakriskt dér med
Kristus pd korset — vad han kallar en dubbel 4enosis.®* Det enda som tinks
uppsta ir dd gemenskapens heliga ande — som ersitter Faderns perversa lag:
”When Christ dies, what dies with him is the secret hope discernible in
‘Father, why hast thou forsaken me?’: the hope that there is a father who has
abandoned me. The ‘Holy Spirit’ is the community deprived of its support
in the big Other.”®

Den "stora Andra” blir i Zizeks tinkande sjilva garanten for den perversa
dialektik mellan lag och synd som han finner diagnosticerad hos Paulus:
”Vad innebir nu detta? Att lagen dr synd? Visst inte, men forst genom la-
gen har jag lirt kinna synden. Jag hade inte vetat vad begiret var, om inte
lagen hade sagt: Du skall inte ha begir” (Rom. 7:7). Agamben hivdar lika-
ledes att lagen hir inte dr nagot annat 4n skuldmedvetande, "a trial in the
Kafkaesque sense of the term, a perpetual self-accusation without a pre-
cept”.®

Agamben knyter implicit subjektets underkastelse under lagens dyna-
mik hos Paulus till Walter Benjamins idé om "mytisk skuld”, som sirskilt
utvecklats i den kontroversiella essin ”Forsok till en kritik av valdet” fran
1921. Medan det mytiska valdet, som ir lagstiftande och laguppritthéillande,
paldgger minniskan ett skuldmedvetande av Franz Kafkas (1883-1924) typ,
ar det gudomliga valdet "renande”, da det, med Benjamins ord, ™expiates’
the guilt of mere life — and doubtless also purifies the guilty, not of guilt,
however, but of law. For with mere life, the rule of law over the living ceas-
es”.® Om Agamben har ritt i att Paulus utgdr en stindig hemlig intertext
hos Benjamin skulle det gudomliga valdet kunde motsvara det korsteologis-
ka vredesmotivet som Ahlin formulerar det: "Som Gud i Kristus stillde sig
under sin egen vrede och dom, sa stiller sig ocksa den minniska som iklitts
Kristus under Guds vrede och dom.”® Med Zizeks psykoanalytiska optik ir
uppstindelsens forutsittning den symboliska d6d som subjektet genomgar
genom identifikationen med Kristi dod, da det dor for den lag som inte bara
ger individen sin sociala identitet, men ocksd underordnar individen den
symboliska ordningens “stora Andra”, den instans som inflammerar kottet
och utpekar syndare. Hir nirmar vi oss dock en tautologi hos Zizek: vari-
fran kommer det gudomliga valdet om han inte tror pd nigon Gud som
transcenderar lagen? Ar det Gud i kraft av att vara lagens garanti, den stora

81. Se exempelvis Ola Sigurdson, 7heology and Marxism in Eagleton and Zizek: A Conspiracy
of Hope, New York 2012.

82. Zizek, The Puppet and the Dwarf, 171.

83. Agamben, The Time That Remains, 108.

84. Walter Benjamin, Selected Writings: Volume 1, 1913—1926, Cambridge, MA 1996, 217.

8s. Ahlin, Sjung for de domda, 47.
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Andra, som underkastas sin "egen” vrede och dom? Heller inte Agamben
tycks erkidnna mojligheten av att kunna forestilla sig en "Gud” som inte
redan forvixlats med den suverina makten, som enligt Agamben hirskar
genom undantagslogikens uteslutande inneslutning av naket liv.* Agamben
liser ddrfoér Benjamins gudomliga vild inte som gudomligt, men som en
form for immanent "avfortrollning” av sidant bannlyst liv som kan dripas
men inte offras — och silunda underordnas lagens makt utan att omslutas
av lagens beskydd.

Som jag varit inne pa forknippar Agamben undantagstillstindet som bli-
vit permanent med den hindrande kraften som Paulus skriver om i Andra
Thessalonikerbrevet. Agamben ger emellertid en nigot dverraskande tolk-
ning av den passage dir det sigs att Herren ska komma for att, med ande-
drikten ur sin mun, destruera "den laglose”. Den laglose har inget att gora
med Uppenbarelsebokens Antikrist, hivdar Agamben, men maste forstas
som Paulus sjilv, sisom en som siger sig vara hos anomos, "utanfor lagen”.
Agamben skriver:

The katéchon is therefore the force — the Roman Empire as well as
every constituted authority — that clashes with and hides katargésis, the
state of tendential lawlessness that characterizes the messianic, and in
this sense delays unveiling the “mystery of lawlessness.” The unveiling
of this mystery entails bringing to light the inoperativity of the law
and the substantial illegitimacy of each and every power in messianic
time.%

Hir 4r det dter Benjamin som Agamben anvinder som tolkningsprisma.
Agamben forestiller sig det gudomliga vildets upphdvande av lagens make
over livet som sjilva den messianska hindelse som férvandlar undantagstill-
standet som blivit permanent till ett "verkligt” undantagstillstind. Urtypen
for detta verkliga undantagstillstind ir, enligt Agamben, Paulus katargesis.
Hos Paulus hittar Agamben trollformeln for den messianska vindningen i
just hds me-strukturens “aterkallelse av varje kallelse”, en vitaliserande profa-
nering som avfortrollar all mytisk makt.

I Agambens tinkande blir férhallandet mellan katéchon och anomos en
variant av forhallandet mellan suverinen och det nakna livet. Agamben
understryker att Paulus kazargésis inte innebir en destruktion av lagen som
sadan. Det handlar om att lagen flyttas fran ett tillstind av aktualitet dill

86. Agamben, Homo Sacer, 107.
87. Agamben, The Time That Remains, 111.
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ett tillstind av "ren” potentialitet.¥ Denna deaktivering mojliggors enligt
Agamben genom Paulus omtalade uppdelande av lagen i en girnings- och
en trosdimension:

Once he divides the law into a law of works and a law of faith, a law of
sin and a law of God (Rom. 7: 22—23) — and thus renders it inoperative
and unobservable — Paul can then fulfill and recapitulate the law in the
figure of love. The messianic pleroma of the law is an Aufhebung of the
state of exception, an absolutizing of katargesis.®

Det forbluffande ir inte bara hur lagen i det verkliga undantagstillstandet
forlorar sin makt over livet, utan ocksa att livet samtidigt blir helt och hallet
oskiljbart fran lag: "Law that becomes indistinguishable from life in a real
state of exception is confronted by life that, in a symmetrical but inverse
gesture, is entirely transformed into law.”>°

Vad ir det da som skiljer Agambens idé om det "verkliga undantagstill-
standet”, dir livet och lagen i positiv bemirkelse inte kan skiljas at, fran
Luthers lira om den kristna ménniskans frihet till lag? Hos Gud ar lag och
evangelium samma sak, hdvdar Luther, men for minniskan kan de inte bli
samma sak forrin den gamla minniskan ir forintad, vilket inte fullbordas
forrin med doden. I detta livet ir minniskan silunda hela tiden domd
att falla tillbaka i den av lagen inflammerade kroppen, syndens kropp.
Agamben tycks 4 sin sida skymta mojligheten att redan hir och nu vrida
minniskolivet ut ur sitt fallna tillstind.

Ahlin knyter som sagt vredesbilden till korsteologin pa ett sitt som fir
den att paiminna om Walter Benjamins gudomliga vald, som en destruktion
av den mytiska lagens makt 6ver manniskorna, den lag som Ahlin férknip-
par med de makt- och virdehierarkier som uppkom som en foljd av synda-
fallet.” Det gudomliga véldet kan i sadana fall tinkas som forutsittningen
for upphivandet av den av Ahlin férhatliga subordinationen, den subordi-
nation som reducerar vissa liv till naket liv, liv utan existensberittigande,
liv utan legitimitet. Just detta liv — som i virldens 6gon inte dr nagot — det
viljer Gud, siger Paulus.

Fragan ir emellertid om vi kan rikna med nigon Guds kirleks hand
som plockar upp férkastat och trasigt liv, eller om det ér just vi som mas-
te uppticka Gud i det trasiga, och genom kirlekens reformatoriska arbete

88. Agamben tar utgdngspunke i Aristoteles (384—322 f.Kr.) forstielse av potentialitet
(energeia) som mojlighet (att vara eller inte vara).

89. Agamben, The Time That Remains, 108.

90. Agamben, Homo Sacer, ss.

o1. Ahlin, Sjung for de dimda, 61.
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omgestalta vara sprik och lagar, destruera savil som konstruera, for att
kunna ”ridda” det forkastade in i den minskliga gemenskapen igen? Lars
Andersson skriver att spraken hos Ahlin inte upptrider "som ormar i en
lustgdrd. De ir vira enda ingingar till nagot som helst slags kommunion,
till att dela nanting annat 4n virldens dmnesomsittning. Men de hotar
déma ut oss genom att deras virdeformer tringer in i och definierar vara
innersta upplevelser”.”> Och om kirleken, eller vad Ahlin med Luther kan-
ske skulle ge namnet “kristen frihet”, skriver Andersson: "Den maste, mitt i
sitt tillstdnd av 'nad’, stamma sig fram i ord och symboliska manipulationer
for att gora sig synlig. Nir den inte kan nd bekriftelse i yttre tecken gir den
under.””

Sjung for de désmda

Eftersom savil Ahlin som Agamben ligger vikt vid Paulus som icke-
apokalyptisk tinkare, nagot de bdda forankrar i hans uppmaning att stanna
kvar i en virld démd till underging, har jag i denna artikel valt att fokusera
analysen pa varfor Ahlin och Agamben lika fullt drar olika slutsatser av sina
besliktade tolkningar av detta att leva i men inte av virlden hos Paulus.
Nyckeln till dessa olika slutsatser har jag funnit i hur de tolkar det pd samma
gang upphivande och uppfyllande av lagen som Kristushindelsen innebir.
Aven om Agamben inte liser Paulus messianism apokalyptiskt, hivdar jag
att hans argument foljer en apokalyptisk dramaturgi.

Agamben projicerarer som nimnt Benjamins ”Dialektik im Stillstand”
pa det paulinska katargésis, som Luther 6versatte med ordet Aufhebung, och
som Agamben hivdar just inte ska forstds som 6verging men som brott
och silunda som en suspension av den hegelianska dialektiken.* Agamben
anvinder det benjaminska begreppet “profanering” om denna deaktivering
av lagen som instrument for 4 ena sidan den suverina makten, 4 andra sidan
historien forstddd som teleologiskt framatskridande kamp och arbete.”

Om Agamben ldser katargesis antidialektiske, vill jag hivda att Ahlins
forhallningssitt 4r att radikalisera dialektiken, att tillimpa vad man kunde
kalla en dialektik utan teleologi, om vi med teleologi menar upphéjandet av
ett inomvirldsligt formulerat virde till hogsta virde. Ahlin avvisar nimligen
det han kallar "innehallsdialektik”, som laser sig vid ett monster och sdlunda

92. Lars Andersson, Forsoksgrupp, Stockholm 1980, 140.
93. Andersson, Forsoksgrupp, 141.

94. Se exempelvis kapitlet "The Time of the End: Inoperative History” i Prozorov, Agamben
and Politics, 126-149.

95. Om Benjamins inflytande pA Agambens tinkande, se Leland de la Durantaye, Giorgio
Agamben: A Critical Introduction, Stanford, CA 2009. Denna bok 4r ocksd en utmirke
introduktion till Agambens tinkande.
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star hjilplos nir det ovintade intriffar.”® Hur ska vi da forstd det chrésis som
hos meé-strukturen mojliggdr, detta att bruka virlden ”som brukade han den
inte”? Medan Agamben tinker sig att den messianska deaktiveringen gor
varje dag till vilodag, dr det for Ahlin vixlingen mellan skapelse och vilodag,
eller den 6msesidiga modifikationen, som giller — mellan att i vardagen vara
bunden till minniskan med kallelsesarbetets “6verfyllda hinder”, och pa
sabbaten st infor Gud eller Nistan med ”trons tomma hand”: ”Instillning-
en dr dialektisk, ingenting bor fi makt, och det som har makt méste avvip-
nas.”?” P4 detta sitt tyder alltsa Ahlin Paulus djirva yttrande — "Allt 4r ert!”
Ett 7allt” som Ahlin fordjupar med orden “all virlden med dess méngfald:
liv och dod, det forflutna, nirvarande, samtida”.**

Inledningsvis uppmirksammade jag en skapelsesteologisk spanning hos
Ahlin som ocksa kan formuleras som en spianning mellan restaurativa och
apokalyptiska tendenser inom de messianska traditionerna. Faran med
forstnimnda ir en for stark betoning av kontinuitet, som tenderar att bli
nostalgisk och konservativ, medan faran med sistnimnda 4r att barnet sd att
sdga kastas ut med badvattnet: vad eller vem 4r det som ska frilsas om virl-
den ir si genomkorrupt att vi inte kan forestilla oss annat dn en fullstindig
kataklysm som f6ljs av en total nyskapelse?

Jag vill hivda att det 4r det apokalyptiska narrativets polariserande struk-
tur som far Agamben att identifiera den framtidsorienterade messianismens
annu inte” med den karéchontiska maktpolitikens strategiska uppskjutande
av forlossningen. Pa det sitt som Ahlin tinker sig detta “dnnu inte” hand-
lar det emellertid inte om nagon maktmystisk fortrollning under den stora
Andra som haller subjektet kvar i sin paralyserade position framfér lagen,
men om en radikal 6ppenhet infor den okinda framtiden — och silunda
ocksd om en viss form av messiansk vaksamhet.

Heidegger intog en alltmer dystopisk syn pé en samtid priglad av tekno-
logisk nihilism, kapitalism och rinkspel. Genom den radikala hindelse som
han tycktes vilkomna som enda utvig ur detta genomkorrumperade dod-
lage slog just en form av apokalyptisk messianism igenom hos Heidegger.
De decisionistiska dragen i Heideggers tinkande blir explicita i hans 6kinda
rektorstal fran 1933, dd han “valde sin hjilte”, sin vir heroicus, nar han gav
sitt stod at nazismen. Det dr virt att mirka hur Rudolf Bultmann kritiserade

96. Ahlin, Sjung for de doimda, 9o0. Hir kan papekas att det i Benjamin-recpetionen finns
en tydlig skiljelinje mellan dialektiska och antidialektiska tolkningar av hans messianska
historiefilosofi.

97. Ahlin, Sjung for de domda, 121.
98. Ahlin, Sjung for de domda, 104.
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sin vin Heidegger for att med sitt stéd at nazismen ha svikit sin egen insikt
om minniskans dndlighet.”

Aven om Agamben tar avstind fran den apokalyptiska messianismen och
Heideggers decisionism tycks han likafullt tillgripa en apokalyptiskt firgad
retorik da han tinker sig ett slags omslag, inte fran simre till bittre, men fran
det virsta till det basta. Omslaget frin den totala ofriheten i de suverina,
hindrande makternas vild, i undantagstillstindet som blivit permanent, till
det verkliga undantagstillstindets lyckliga liv, ska dock inte ses som resulta-
tet av nagon form av aktivism. Men vad skiljer di Agambens "aterkallelse av
varje kallelse” frin den paralyserade messianism han férknippar med upp-
skjutandet av forlossningen inom de restaurativa messianska traditionerna?

Det har framforts invindningar mot Agambens icke-dialektiska ren-
odlande av “rena” begrepp dirfor att det fjirmar hans filosofiska kritik fran
en pragmatisk politisk verklighet.* Nir han har sa lite att siga om vil-
ka ordningar som ska bira upp rittvisan i ett post-demokratiskt och post-
legalistiskt samhalle, 4r det formodligen darfor att ménniskan i ”det verkliga
undantagstillstaindet” tycks ha vridit sig ur sitt predikament som fallen, och
dirmed historisk, varelse.

Eftersom vi inte kan forindra var tillvaro i grunden, menar Ahlin, kan vi
ligga fram vir sak som lag simre till pa ett sitt sd att den ligger battre till.
Reformismen tycks for Ahlin vara en omsorgspraktik som stindigt maste
skapa nya sprik for att ridda dem som de gamla spriken forkastat, in i den
minskliga gemenskapen, som trots allt inte har nigot annat sitt att organi-
sera sina bytesforhéllanden 4n genom lag och kirlek.

Paradoxen hos Agamben ir att han inte kan annat 4n formulera sin vision
om deaktivering av varje intention, teleologi, kall, arbete, inte bara som
ett gripande och ett fullbordande, utan ocksi som en messiansk hindelse.
Hur ska di denna fullbordande hindelse forstas? Agamben ligger stor fil-
ologisk moda pé att tolka Paulus kazargésis som en anaforisk struktur, som
den knappast mirkbara messianska gest som pd en och samma ging avsa-
kraliserar makten och resakraliserar vardagslivet. Det dr emellertid den apo-
kalyptiska dramaturgin som lagt premisserna for denna filologiska moda,
dir Agamben sjilv blir den som bibringar sin férlésande gnosis nir han av-
slojar sjilva lagloshetens mysterium. Personligen foredrar jag Ahlins mindre
anspriksfulla formulering av sin uppgift: att sjunga f6r de domda. A

99. Se Hans Ruin, "Om 4 tenke den hebraiske arven (Heidegger, Bultmann, Jonas)”,
Vinduet 2017:1, 64-83.
100. Se exempelvis Vivian Liska, Giorgio Agambem leerer Messianismus, Wien 2008, 6.
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SUMMARY

What does it mean to live in the world, albeit not of the world? This
Pauline dictum plays a decisive role in several texts published by the
Swedish author Lars Ahlin during the 1960s. It also structures the
ltalian philosopher Giorgio Agamben's analysis of messianic time in
his book on Paul, The Time That Remains (2000). By way of comparing
Ahlin's and Agamben's readings of Paul's "now-time", this article on the
one hand shows the relevance of Ahlin's thoughts to post-secular theory.
On the other hand, it problematizes some of the conclusions Agamben
draws from his analysis. Ahlin and Agamben seem to converge in seeing
Paul as a spokesman of the radical transience of worldly affairs, which
implies rejecting the existence of eternal values. Whereas Ahlin, however,
seems to believe in a truly living God transcending the created world and
human systems of value, Agamben on his part rejects every notion of
transcendence. In his conceptualization of messianic time as a "happy
life", Agamben seems to promote the possibility to repeal the fallen state
of man already here and now. Ahlin on his side insists on the unfulfilled
aspect of the history of redemption, which implies a turn to ethics, as well
as a reformist political stance.
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