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Gnostiker som antikens feminister?

Kvinnans roll och bilden av det feminina i antik gnosticism

PAUL LINJAMAA

Paul Linjamaa ar doktorand i religionshistoria vid Centrum fér Teologi och
religionsvetenskap, Lunds universitet. Han skriver en avhandling om den
valentinianska texten Den tredelade traktaten och arbetar med fragor om tidig-
kristen etik och relationen mellan religion och filosofi.

I en del framstéllningar av antik gnosticism stoter
man pa tanken att kvinnan bland gnostiker hade
en sérstallning jamfort den allménna kyrkan.
Gnostiker har presenterats som frigjorda, en slags
proto-feminister ddr kvinnan ségs vara likstalld
mannen. Den mansdominerade allménna kyrkan
ska sedan ha fortryckt detta i och med att ortodox
kristendom blev statsbarande religion.! I foljande
text argumenterar jag for att dessa skildringar inte
héller for kritisk granskning och jag redogor for
varfor. Detta gor jag genom att visa pa den dis-
krepans som finns i skildringen av och attityder
till kvinnan och det feminina i texter som ofta
klassats som gnostiska. Samma mangtydighet till
kvinnan och det feminina finns, argumenterar jag,
i proto-ortodoxa grupper och texter.? Avslut-
ningsvis vidhaller jag att en av orsakerna till att
gnostiker har fatt representera “kvinnovanlighet”
beror pa att det var en effektiv polemisk teknik

! Se till exempel Gunilla Hultgren, Brudrovet: en ned-
tystad kvinnohistoria, 147-155 (Instant Book, 2009)
dar gnosticismen beskrivs som kvinnovanlig. Se ocksa
Elaine Pages, The Gnostic Gospels (New York: Vin-
tage Books, 1979); April DeConick, Holy Misogony:
Why the Sex and Gender Conflict in the Early Church
Still Matter (New York: Bloomsbury, 2013) dar gnost-
icismen ocksa portratteras som mer kvinnovanlig an
kristendomen representerad av den allménna kyrkan.
En extremvariant dr Jonathan Cahana, ”Androgyne or
Undrogyne?: Queering the Gnostic Myth”, 509-524,
Numen 61 (2014), som ldser gnostiska” myter i ljuset
av Judith Butlers queerteori och drar slutsatsen att
gnostiker, genom att lyfta fram starka kvinnobilder och

som anvandes under antiken, bland kristna saval
som romare, for att svartmala meningsmotstan-
dare.?

Gnosticismen, Nag Hammadi-
texterna och bilden av det feminina

Kyrkoféaderna beskriver vissa gnostiska grupper
som sérskilt attraktiva for kvinnor. Irenaeus skri-
ver att Markus-gruppen, en valentiniansk kristen
grupp, hade som sérskild taktik att rekrytera just
kvinnor.# Irenaeus och Justinus Martyren berattar
ocksd om hur Simon Magus, “arkeheretikern”,
var allierad med en kvinna som hette Helena som
deras efterfoljare ska ha ansett egentligen var en
manifestation av modern av Alltet och den Forsta
Tanken som gett upphov till varldens skapelse.’ |
flera av Nag Hammadi-texterna — de 52 texter

framfdrallt androgyna gudomar, betonade att den nor-
mativa konsidentiteten bara var en konstruktion. Det
hér &r, minst sagt, anakronistiskt.

2 Med termen proto-ortodox menar jag kristna som re-
presenterade kristen doktrin och praxis som kom att bli
ansedd som ortodox (renlarig), alltsa kristna som var
ortodoxa innan det fanns nagon ortodoxi, innan laran
fastslagits under de manga kyrkomoétena fran 300-talet
och framat.

8 »Kvinnovinlighet” &r inget vedertaget begrepp men
kommer har anvéndas pa ett generellt sétt for positiva
attityder till kvinnan, till exempel att kvinnan skulle
vara likstalld mannen i olika avseenden.

4 Irenaeus, Mot heretikerna 1.13-17.

5 Justinus, Apology 1.26.1-3; Irenaeus, Mot heretikerna
1,23.2-24.4.
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funna pa 1940-talet i Egypten som ofta forknippas
med gnosticism — har det feminina ocksa en sjélv-
skriven roll i de himmelska sférerna och dven i
framstéllningen av den hogste gudshilden, pa ett
helt annat sétt &n vad som kom att bli norm i den
allméanna kyrkan. 1 Johannes hemliga bok bestar
den hdgsta treenigheten av Fadern, Modern och
Barnet och feminina principer som Pronoia, Epi-
noia och Sofia agerar som méktiga och frélsande
karaktarer i texten.® | valentinianska skildringar
av fullheten — Pleroman, den hdgsta himlen ovan-
for de kosmiska sfarerna — &r de eoniska himlava-
relserna manliga och kvinnliga.” Fullheten hos
Gud kunde inte bli komplett utan en harmonisk
gemenskap av bada sidor. Valentinianen Theo-
dotus ansdg att manniskan i grunden bestod av
bade en manlig och kvinnlig komponent och att
det var i motet och upplosningen av bada dessa
som frigorelsen fran kosmos bojor kunde ske.® |
en del sethianska texter uppenbarar sig Modern,
ibland identifierad som Tanken (Epinoia), i olika
gestalter och har ofta viktiga fralsaregenskaper.® |
flera Nag Hammadi-texter, som Dunder, perfekt

6 Johannes hemliga bok, NHC 11.1,12-15; 5:4-7:4;
20:19-31; 30:12-21. Om referenser till Nag Hammadi-
texterna: NHC ar forkortning for “Nag Hammadi
Codex”, vilket f6ljs av ett romerskt tal som syftar pa
vilken kodex jag refererar till, foljt av vilken plats tex-
ten har i kodexen, foljt av sida och rad. Referensen ”
NHC 11, 1:12-15” syftar alltsd pa den fOrsta texten i
Nag Hammadi-codex I, sida 12, rad 12-15. Fér mer om
Johannes helmiga bok se Karen King, The Secret Re-
velation of John (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 2006).

" For ett valentinianskt protologiskt system med aeon-
par av bada konen, se Irenaeus beskrivning av Ptole-
maios-gruppen i Mot heretikerna 1.1-8.

8 Se Excerpta ex Theodoto som citeras av Klemens av
Alexandria. For en mer utforlig och en véldigt nyanse-
rad genomgéng av bilden av det feminina inom “’gnost-
icismen” se Anne McGuire, “Women, Gender, and
Gnosis in Gnostic Texts and Traditions.”” 257-299, i
Women & Christian Origins. Ross S. Kraemer and
Mary R. D’Angelo (reds.)(Oxford: Oxford University
Press, 1999); se ocksa Karen King (red.), Images of the
Feminine in Gnosticism: Studies in Antiquity & Chris-
tianity (Philadelphia: Fortress, 1988). Det jag nya bi-
drar med i denna artikel &r att tydligare koppla portrét-
teringen av den “starka kvinnan” i gnosticism till antika
polemiska tekniker samt att jamfoéra med attityder till

Tanke och Den tredelade Fortanken stoter vi pa
skildringar av en maéktig kvinnlig gestalt och
dessa framstéllningar har liknats med hur till ex-
empel gudinnor i mysteriekulterna och Guds vis-
het i judisk vishetslitteratur framstalldes, som
manniskans fralsare som jordens harskare.° Lis-
tan dver centrala och upphdjda kvinnliga gestalter
i gnostiska texter kan goras lang, likasa kyrkofé-
dernas beskrivningar over starka kvinnor i gnos-
tiska grupper. Jag kommer dock argumentera for
att man trots det inte kan dra slutsatsen att kvin-
nan hade en sérstélining bland gnostiker jamfort
med hur det sag ut bland proto-ortodoxa kristna.
For det forsta: vi bor vara forsiktiga med att fran
de starka feminina gestalterna i myterna extrahera
verkliga sociala ssmmanhang som avspeglar my-
terna. Det finns ingen nédvéandig korrelation mel-
lan mytologiska utlaggningar och social verklig-
het.™ | grekisk och romersk religion till exempel,
och speciellt i mytologin och till viss del i judisk
visdomslitteratur, hade det feminina en sjalvskri-
ven plats, men dessa kulturer var anda fullkomligt
mansdominerade.*?

kvinnan bland proto-ortodoxa kristna, samt att analy-
sera Flavia Sofis gravsten utifrdn ett konsmaktord-
ningsperspektiv.

9 Johannes hemliga bok NHC I1.1, 5:3-28; Dunder,
perfekt Tanke NHC VI:2; Den tredelade Fortanken
NHC XII1,1; Om vérldens ursprung NHC 11, 5; Om
makternas natur NHC 11,4, Det rader delade meningar
om huruvida alla dessa texter bor klassas som sethi-
anska. Se bland annat Tuomas Rasimus, Paradise Re-
considered in Gnostic Mythmaking: Rethinking Sethi-
anism in Light of the Ophite Evidence (Leiden: Brill,
2009).

10 5e Dunder, perfekt Tanke V1.2,13-21. Den tredelade
Fortanken XI11.1,35-50. For en ndrmare beskrivning av
dessa tva texter med fokus pa de kvinnliga gudomarna
och relationen till mysteriekulterna och judisk vis-
domslitteratur, se Nichola Denzey Lewis, Introduction
to "Gnosticism": Ancient Voices, Christian Worlds
“Gnosticism”, kapitel 15 (Oxford Universtiy Press,
2012).

11 Det hér &r ndgot som Anne McGuire ocksa poangte-
rar men som tyvarr inte fétt tillrackligt genomslag. Se
Anne McGuire, 257.

2 Anne McGuire argumenterar pé ett évertygande sétt
att flera kyrkofaderna ibland malar upp en bild av en
”gnostisk” social kontext som verkar varit baserad pa
vad kyrkofaderna visste om mytologin som tillskrevs
gruppen. Till exempel hur Simon Magus ska ha raddat



For det andra: det rader stora terminologiska
oklarheter hdr. Vad &r egentligen gnosticism?
Vilka var gnostikerna? Termen gnosticism dr en
modern heresiologisk konstruktion som vaxt fram
med syfte att bekampa teologiska motstandare
och fungerar ofta valdigt daligt analytiskt.’® Jag
anvander har termen for att kunna knyta an till de
som hévdat att gnostiker var kvinnovénliga, men
egentligen har det aldrig funnits en kvinnosyn
bland de myriader texter, personer och grupper
som forknippas med termen gnosticism.#

For det tredje: det finns en hel del gnostiska
texter som mer representerar den allmant radande
mansdominerande normen i det antika samhallet
an nagon proto-feminism, ett material som bestri-
der tanken att gnosticismen skulle vara speciellt

en prostituerad vid namn Helena som han sedan identi-
fierades med den Gudomliga Modern och tillskrevs
fralsande karaktar, precis som i “gnostiska” myter dar
Modern som faller (Sofia) ibland kallas skdka och réad-
das av Logos/Kristus och sedan istéllet blir en fralsar-
gestalt for ménniskan. Vi vet dock inget sédkert om den
historiska personen Helena. Se Anne McGuire, 260-
265.

13 Termen “gnosticism™ anvinds forst av protestantiska
apologeter under 1700- och 1800-talen, termen fore-
kom inte under antiken. Fr en problematisering av ter-
men gnosticism se Michael A. Williams, Rethinking
"Gnosticism™: An Argument for Dismantling a Dubious
Category (Princeton: Princeton University Press,
1996). Vi bor heller inte blanda ihop den heresiologiska
anvindningen av termen “gnostiker”, i dess negativa
bemérkelse, med en mer allmén anvéndning av termen
“gnostiker” under antiken som helt enkelt syftar pa né-
gon som har kunskap. Klemens av Alexandria, till ex-
empel, anvander termen om sig sjélv och andra och da
syftade han pa en rattroende och ortodox kristen. Ter-
men gnostiker har darfor ocksa ganska lag analytiskt
vérde om det inte nédrmare definieras.

14 |dag &r det vanligare att arbeta med undergrupperna
som paraplytermen gnosticism ofta inkluderar: som till
exempel valentinianer, sethianer, hermetiker. Var gran-
sen gar mellan gnosticism och kristendom &r ocksa en
mycket svar fraga. Valentinianerna, till exempel, ansag
sig vara kristna och anvénde aldrig termen valentinian
om sig sjdlva. Sethianismen ar det man ibland kallar
“klassisk gnosticism”, eftersom ménga forskare ansett
att man bakom de sethianska myterna kan hitta en tidig
och icke-kristen grund, trots att de flesta av de sethi-
anska texterna som bevarats till idag har ett tydligt kris-
tet ramverk (se de fyra varianterna av Johannes hem-
liga bok till exempel). Hermetismen &r tydligare icke-
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kvinnovénlig. Det &r kanske ingen slump att det i
gnostiska myter &r just en kvinnlig figur, Sofia,
som begar misstaget i himlen vilket leder till
skapelsen av det lagre vérderade kosmos. Sofia,
visdomen, beskrivs ironiskt nog ofta som en-
faldig, angslig och styrd endast av sitt begar. |
den valentinianska texten Den tredelade traktaten
drabbas den yngste eonen, som i denna text &r den
manlige Logos, av stor oro och angest nar han
skiljs fran sina himmelska syskon. Nar Logos
faller och begar sitt storsta misstag som tillslut le-
der till skapelsen beskrivs det hur han drabbas av
”sjukdomen som é&r kvinnlighet”.® | Nag Ham-
madi-texten Kunskapens Uttolkning méter vi en
mystisk och destruktiv karaktar kallad Kvinnan

kristen och harstammar férmodligen fran en egyptisk
prasterskaplig kontext, se Jargen Podemann Sgrensen,
Religio mentis - sindets religion : en introduktion til
Hermes-skrifterne (Kdpenhamn: Books on Demand,
2015).

151 Den store Sets andra traktat (NHC V1.2, 50:25-
51:20) beskrivs Sofia som orsaken till manniskans liv i
kosmos och kallas for ”skokan”. T Johannes hemliga
bok (i alla de fyra versionerna, i NHC II, 111, IV och
Papyrus Berolinensis 8502 11) star det att Sofia skapar
demiurgen genom sin okunskap och forsoker gomma
sin misslyckade skapelse i ett moln (se t.ex. NHC
11.1,9:25-10:18). Hon beskrivs som lidande, okunnig
och glémsk och hon skéams for sitt felsteg. 1 Om varl-
dens ursprung (NHC 11.5,98:7-100:14) beskrivas Sofia
som den som skiljer manniskan fran himlen, hon &r
”sl6jan” mellan virlden och den hogsta guden. Maria
Jesus moder beskrivs ocksa pa detta satt ibland, som
den skrud som hanger i templet och skiljer det heligaste
fran yttervarlden, det som Jesus maste passera igenom
for att na manskligheten). Tomaskristendomen, som en
del forskare anser hade asketiska ideal, beskriver ofta
kvinnan eller det feminina som underlagsen mannen.
Se logion 114 i Tomasevangeliet (NHC 11.2) dér kvin-
nor beskrivs som “inte vérda fralsning” men dven To-
mas bok (NHC 1.7, 144:8-10) dar det star att man ska
undvika intimitet med kvinnor eftersom det dr ”’forore-
nande”. Det dr dock fa som idag skulle klassa Tomase-
vangeliet som en gnostisk text. For en diskussion om
detta se Paul Linjamaa, ”Savoring Life with an Unsym-
pathetic World View: Sabbath as Rest and Contemplat-
ion in Gospel of Thomas Logion 27”, kommande i Nu-
men 63:5-6 (2016).

16 NHC 1.5, 94:17-18, se ocks 78:8-13 dar Logos bor-
jar agera utan de andra eonernas tillatelse och kallas
svag ”som en kvinnlig natur”.
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och héar beskrivs hur hon faster sjélarna till mén-
niskokroppen som é&r ett fangelse.r” | Nag Ham-
madi-texterna Eugnostos den vélsignade och Je-
sus Kristus Vishet beskrivs skapelsen som defekt
och kvinnlig.® Det &r inte min ambition att har
presentera en systematisk genomgang av hur det
feminina representeras i gnostiska texter men vi
kan utifran dessa exempel i alla fall konstatera att
bilden inte &r entydigt positiv. Materia, kosmos
och kropp var under antiken 6verlag forknippat
med doméner som horde till det feminina, och
bade kropp och kosmos ar oftast mindre varde-
rade i det material som ibland slarvigt kallas
gnostiskt.

Vi far en inblick i den vetenskapliga bilden av
tillvaron som var radande fore och efter kristen-
domen (och gnosticismen) genom att kort bekanta
oss med Platons och Aristoteles tankegangar.
Avristoteles delade upp tillvaron i tva skikt. Pa ena
sidan fanns manliga egenskaper som aktivitet,
hetta, logiskt tdnkande och torrhet. Den andra si-
dan, de kvinnliga egenskaperna, forknippades
med motsatserna: passivitet, irrationalitet, kyla
och fukt. Det som kvinnan bidrog till i barnalst-
ring var en formlés massa, skrev Aristoteles, hon
var moderkakan som den logiska formen, den
manliga spermien, placerades i.*° Platon forknip-
pade det kosmiska tillstindet med det kvinnliga

" NHC XI. 1,11. I artikeln The Female Figures and
Fate in The Interpretation of Knowledge, NHC XLI”,
29-54, Journal of Early Christian Studies 22:1 (2016),
har jag argumenterat for att det fanns i denna text en
variant av den valentinianska skapelsemyten. Sofia och
sjélen representeras hér av flera olika kvinnliga figurer,
déribland “kvinnan” som dr en omskrivning av det pla-
tonska konceptet om den kvinnliga vérldssjalen och
”modern av blivande” som forknippas med allt materi-
ellt. Det materiella kosmos &r valdigt negativt laddat i
denna text.

18 Se dessa passager i de tvé versionerna av Eugnostos
den valsignade i Nag Hammadi kodex 111, 85:3-9 och
kodex V, 13:1-7. En version av denna passage hittas
ocksa i texten Jesus Kristus Vishet, i Papyrus Beroli-
nensis 8502, 107:8-108:1.

19 Aristoteles beskriver bland annat kvinnan som en in-
fertil och ofullkomlig man (De generatione animalium,
728a 13-27). For mer om detta se Cynthia Freeland,
“Nourishing Speculation: A Feminist Reading of Aris-
totelian Science,” i Bat-Ami Bar On (red.), Engender-
ing Origins: Critical Feminist Readings in Plato and

och kallade vérldssjdlen for "Modern av bli-
vande”, till skillnad fran det eviga “varandet” i
idévarlden.?® Denna tudelade och varderande
varldsbild genomsyrar stora delar av Nag Ham-
madi-biblioteket (och dven annan kristen littera-
tur) och bor lasas tillsammans med de skildringar
av Sofia och Gud som Modern. Sofia har alltsa
oftast en dubbel roll, hon har delvis en fralsande
funktion men beskrivs ocksa som en fallen Eon,
nagon som rattar till sitt eget misstag. Det bor
dock upprepas: vi kan inte utan vidare beldgg dra
slutsatser om kvinnans sociala stallning fran my-
tologiska utlaggningar.

Framtradande kvinnor bland
tidigkristna

Overlag vet vi vildigt lite om kvinnans roll i s&
kallade gnostiska grupper. Ett av de fatal belagg
bevis vi har for en historisk person som var
kvinna och kan ha tillhért en valentiniansk kristen
forsamling kommer frdn en gravinskrift fran
Rom.?* Denna kalla har ibland — utan god grund
menar jag — anvants som ett bevis for att kvinnan
hade en sérstallning bland gnostiker.?> Gravste-
nen, som &r fran andra arhundradet och en av fa

Aristotle (Albany: State University of New York Press,
1993). For mer information om kvinnans situation un-
der antiken i stort, se Elaine Fantham, Women in the
Classical World: Image and Text (New York: Oxford
University Press, 1994).

20 ge uppslaget ”The Receptacle” i Donald Zeyl, "Pla-
to's Timaeus", The Stanford Encyclopedia of Philoso-
phy (2013), Edward N. Zalta (red.), URL:
<http://plato.stanford.edu/archives/spr2013/entries/
plato-timaeus>.

21 Se M. Guarducci, ”Valentiniani a Roma: Ricerche
epigrafiche ad archeologiche”, 169-189 och bild 47-52
i Mitteilungen des Deuschen Archaeologischen Insti-
tuts, Rémische Abteilung 80 (1973). Se ocksa Einar
Thomassen, The Spiritual Seed (Leiden: Brill, 2006),
350-353.

22 Kurt Rudolph, Die Gnosis: Wesen und Geschichte
einer spatantiken Religion, 229 (Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1990); Giovanni Filoramo, A His-
tory of Gnosticism, 176 (Oxford: Blackwell, 1990).
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arkeologiska kallor vi har fran den tidigaste kris-
tendomen Overhuvudtaget, ar tillagnad Flavia
Sofi och lyder som foljer:

(framsidan av gravstenen):

Léngtande efter hennes Faders ljus

min Sofi, syster och fru

smord i Kristus bad

med oftrgénglig och flackfri olja

du skyndade for att se den odddliga varelsens
gudomliga ansikte

den valdiga angeln av det stora radet, den sanna
Sonen.

Trédde in i brudkammaren och

steg upp till faderheten [...]

(fransidan):

Denna avlidna kvinna

hade inget vanligt slut.

Hon dog, men hon levde och sag

ljuset som sannerligen &r oférgangligt.

Hon levde for de som levde, men hon dog

sdsom de som verkligen &r doda.

Jord, vad far dig att forundras

over de dodas slakte? Ar det for att du ar slagen
av radsla??

Vem var Sofi? Hur levde hon? Vi har ingen annan
information om henne férutom gravstenen. Grav-
texten ar skriven pa hexameter och stenen ar av

23 Framsidan:

¢ TaTpcov mobiovoa,/ cuvae chvevve Zoet pov,/
hovtpoic ypeoopévt X(pioto)d / popov  debrrov
ayvov,/ Aiovov Eongvoag aOpi/ocot Ol Tpdowma,/
BovAfic Thig neyding uéyav/ Avyehov, Yiov ainod,/
[Tl vopedva porotoa kai gic / [-]ovg dvopodoa/

[o ---]ratpikode kof--

Fransidan:

ovk oyev Kowov Brotov té/hog 116 Bovodoa/
katOave kai {det kai 6pd / dog ebirov dvrwg./

{de pev Cwoiot, Bavev 8¢ / Bavodotv dAndic./

yodo, T Oavpdlec vékvog / yévog; T Tepopnoo;

24 1smo Dunderberg har antytt ndgot liknande i boken
Beyond Gnosticism, 115-117 (New York: Columbia
University Press, 2008). Intressant &r ocksa Dunder-
bergs slutsats att Sofi tillhdrde Markusgruppen ef-
tersom gravinskriptionen ndmner “bad”, vilket ocksé
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marmor, tecken pa att Sofi formodligen var en
kvinna av bord. Gravinskriptionen ndmner att
Sofi tillhor ett sarskilt slékte, att hon efter sin
kroppsliga dod steg upp till sin sanna Fader. |
gravtexten gors en atskillnad mellan dod och ljus,
dér jorden verkar kopplas till forganglighet och
radsla. Brudkammaren namns ocksa, en ritual
som ibland forekommer i valentinianska ké&llor
men som vi vet mycket lite om. Av allt att déma
tillhdrde Sofi en valentiniansk forsamling, sym-
bolspraket passar val in med vad vi kanner till om
valentinianism. Gravstenen har alltsd anvénts
som ett beldgg for tanken att kvinnor innehade
centrala positioner i valentinianska forsamlingar,
men efter ndrmare granskning finns det egentli-
gen ingenting i inskriptionen som pekar pa
detta.?* Sofi var med all sannolikhet en rik och be-
tydelsefull kvinna som fatt en s& vacker och kost-
sam gravtext tillagnat sig, men vi kan inte dra
nagra fler slutsatser &n sa.

I gnostiska texter finns dock beskrivningar som
forsvarar tanken att kvinnor kunde inneha cen-
trala positioner. | Filipposevangeliet, som ibland
klassas som en valentiniansk text, beskrivs Maria
Magdalena som en av Jesu speciellt utvalda, vil-
ket ocksa ar tydligt i Maria Magdalenas evange-
lium.2®> Men att en kvinna kunde ha ledande posit-
ioner var inget unikt for gnosticism. Flera
tidigkristna grupper, som markioniter, simioniter,
montanister och karpokrater, ségs ocksa ha stallt

Hippolytus gor nér han beskriver Markusgruppens ri-
tualer. Men om termen “’bad” dr sa ovanlig att det mo-
tiverar denna slutledning &r dock tveksamt, men intres-
sant anda. Dunderberg skriver ocksa att texten som &r
skriven pad hexameter passar portratteringen av Mar-
kusgruppen, eftersom de framst ska ha sokt sig till
overklassen, de som hade rad med att anlita ndgon att
skriva en s fin graninskription i vers. Att kristna pre-
dikanter och l&rare gérna sokte stod hos 6verklassen var
inte heller nagot unikt for Markusgruppen. Gravstenen
ar dock tydligt kristen, kanske valentiniansk, alltsa fran
en person som tillhdrde en kristen forsamling som in-
fluerats av Valentinus av Alexandria och de teologer
som kom efter honom.

25 For en utforlig studie av bilden av Maria Magdalena
i tidig kristendom se Antti Marjanen, The Woman Jesus
Loved: Mary Magdalene in the Nag Hammadi Library
& Related Documents (Leiden: Brill, 1996).
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sig vanligt instéllda till kvinnlig medverkan i le-
darskapet.?® En positiv attityd till kvinnligt ledar-
skap var inte heller begrénsat till proto-hetero-
doxa kristna.?” Vi vet att det i kristendomens
begynnelse fanns starka kvinnliga ledare runtom
i romarriket. I Apostlagérningarna 21:8-9 ndmns
fyra hdgt ansedda profetissor och Paulus skriver
att en kvinna vid namn Junia hade stort anseende
bland apostlarna och att en annan kvinna, Febe,
ségs ha varit en viktig ledare i kyrkan vid Kench-
reai (Rom 16:1-7). P4 200-talet kom dessa bibel-
passager att anvandas av bland annat Origenes
och Klemens for att argumentera for att kvinnor
visst kunde inneha viktiga positioner i kyrkan
(som diakoner t.ex.). Manga kvinnor hade uppen-
barligen bevisat sig dugliga och utvalda enligt
apostlarna, ansag Origenes och Klemens.?

Det ar kanske inte s konstigt att det var i de
tidigaste kristna grupperna som kvinnor hade en
mer framtradande roll. De tidigaste kristna, proto-
ortodoxa saval som proto-heterodoxa, samlades
ofta i husférsamlingar och det var just i hem och
hushall som kvinnan hade mer att saga till om.
Hemmet var kvinnans domén och man kan darfor
tanka sig att kvinnor pa ett enklare satt kunde till-
skansa sig ledarplatser i férsamlingslivet, mer &n
nar kristendomen blev den statsbarande relig-
ionen i romarriket, da mannen styrde i det offent-
liga rummet.? Det fanns dock anhangare till upp-
fattningen att kvinnan skulle héllas tillbaka. |
Thomasevangeliet logion 114 séger larjungarna
att “kvinnor fortjdnar inte livet” och i Petrusak-
terna kan vi ldasa om en vacker handikappad
kvinna som medvetet inte helas fran sina akom-

% se DeConick, kapitel 6. Jag haller dock inte med
DeConicks l&sning av Celsus beskrivning av simioni-
terna. Celsus skriver att simioniter ibland kallades "’he-
leniter” eftersom de vérdade Simons gemél Helena
som ansags vara en reinkarnation eller i alla fall st i
néra kontakt med den gudomliga Tanke. DeConick 1&-
ser detta som ett bevis for att mytologier med kvinnliga
gestalter fungerade frigérande for kvinnan under anti-
ken. Detta ar att ga for langt. DeConick beaktar inte
Celsus sétt att beskriva sina kristna motstandare. Och
aven om det vore sant sd kan ett exempel lika garna
vara undantag snarare &n regel.

27 Fér en dversikt av forskningen som finns om kvinn-
liga préster och kvinnlig jungfrulighet i den tidiga kris-
tendomen, se Henrik Rydell Jonsén, "Documentation,

mor eftersom det &r battre for henne att vara han-
dikappad for da attraherar hon inte man.3° Men
aterigen, misogyna skildringar ar inget unikt for
proto-heterodoxa kéllor. Kyrkofadern Tertullia-
nus, bland annat, skriver att kvinnor var “djavu-
lens inkdrsport” och de forsta som forsakade den
gudomliga lagen.®* Tertullianus anser att rattro-
ende kristna skulle halla kvinnor tillbaka i for-
samlingslivet, precis som det stod i Forsta Timo-
teusboken 2:11-12. Aven kvinnomotstdndarna
kunde hitta stod for sina asikter i bibelpassager,
till exempel de som sé&ger att mannen &r kvinnans
dverhuvud och att kvinnan ska vara tyst i forsam-
lingen (1 Kor 11:7-11, 14:34f, 1 Tim 2:11-12).
Det var de negativa rosterna angaende kvinnligt
ledarskap som tillslut fick gehor i den allménna
kyrkan. Men sett till den historiska kontexten,
som var mansdominerad pa alla sétt, sa hade det
motsatta — jamstélldhet mellan koénen — varit
oténkbart.

Kvinnovanlighet och frigjordhet som
polemiska schabloner

Om man i gnostiska texter och grupper kan hitta
stod for bade kvinnovanliga savil som misogyna
asikter — precis som bland proto-ortodoxa kristna
— varfor beskrev da vissa kyrkofader gnostiker
som sarskilt kvinnovanliga? Tertullianus Kritise-
rar heretiker for att inte kunna kontrollera sina
kvinnor. Bland heretiker, berattar Tertullianus,
betedde sig kvinnor hdgférdigt, fick undervisa,
argumentera, driva ut onda andar och hela.%? Det

Reconstruction and Deconstruction: Research on
Female Virgins and Women Priests in Early Christi-
anity since the 1960°’s”, 5-34, Sacris Erudiri 50 (2011).
28 Origenes, Kommentar till Romarbrevet 10:17; Klem-
ens, Stromata I11.6.

29 Jorunn @kland, Women in their Space: Paul and the
Corinthian Discourse of Gender and Sanctuary Space
(London: T&T Clark, 2004).

30 Se Petrusakterna i Papyrus Berolinensis 8502,
4.128:1-141:7.

81 Se Tertullian: On the Apparel of Women (Codex
Spiritualis Press, 2013).

32 Tertullianus, De Praes 41-44.



beskrivs ocksa ibland att det radde sexuell fri-
gjordhet hos en del gnostiska grupper.®® Dessa be-
skrivningar &r med all sannolikhet mestadels po-
lemiska  konstruktioner for att bekdmpa
meningsmotstandare. Det dr ingen nyhet att an-
klagelserna om sexuell frigjordhet var dverdrivna
och ibland helt konstruerade. Jag menar dock att
sa aven var fallet med framstéllningarna om att
gnostiska grupper sarskilt lockade kvinnor och att
det bland heretiker radde jamstélldhet bland ko-
nen. Det fanns en tendens under antiken — som
med sakerhet lever kvar an idag — att sammanfora
sina ideologiska och religidsa meningsmotstan-
dare med det som &r apart. En anklagelse som rik-
tades mot kristna éverlag fran icke-kristet hall, in-
nan kristendomen blev statsharande religion, var
att religionen bara lockade “larviga kvinnor och
barn”. S4 skriver den grekiske filosofen Celsus pa
hundratalet.?* Romare fragade sig ocksa varfor
kristna bara traffades i hemlighet och kallade
varandra bror och syster fast de inte var slakt.
Kristna anklagades for att agna sig at sexuell fri-
gjordhet, kannibalism, orgier och allehanda omo-
raliska beteenden, och som sérskilt lockande for
kvinnor. Under andra arhundradet skrev den ro-
merska forfattaren Minucius Felix att kristna un-
der hemliga riter bakade in spédbarn i pajer som
sedan inmundigas under blodiga ceremonier.
Minucius Felix &r ett extremt exempel pa en van-
lig polemisk teknik som antogs for att misskredi-
tera meningsmotstandare. ”Den andre” samman-
kopplades helt enkelt med allt som stod utanfor
normen for samhallet och under antiken uppfatta-
des kvinnlig frigorelse nagot séreget.

| vissa kyrkofaders texter hittar vi sedan lik-
nande polemiska tekniker som romerska forfat-
tare anvande for att svartmala sina kristna me-
ningsmotstandare. Tertullianus, som vi sag ovan,
beskrev heretiska grupper generellt som friplatser
for kvinnor®® och Irenaeus skriver att Markus-

33 Epifanius, Panarion 26. Se ocks& Klemens beskriv-
ning av Karpokraterna i Stromata 3.5-9.

34 Origenes, Contra Celsus 111.44

35 For mer om hur kristna beskrevs av romare och gre-
ker se Petter Spjut, ” Romerska skrackhistorier: om ti-
dig kristendom, incest, spadbarnsmord och kannibal-
ism”, Medusa: svensk tidskrift for antiken 2015:1.

36 Tertullianus, De Praes 41-44.

37| Mot Heretikerna redogér Irenaeus for Markus och
Markusgruppen, i bok 1 kapitel 13-17. For ett modernt
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gruppen speciellt lockade kvinnor. Irenaeus skri-
ver att de som drogs till Markus-gruppen framst
var kvinnor eftersom de var mer mottagliga for
Markus charm. Markus ska ha forfort flera kvin-
nor, bland annat hustrun till en kyrkoledares i
Mindre Asien, och ska ha 6vertygat kvinnor att de
behdvde ha sexuellt umgénge med honom for att
Markus skulle kunna éverféra de gudomliga prin-
ciperna till dem vilket skulle géra dem till ledare
och profetissor.3” En sarskilt fargstark beskriv-
ning pa gnostisk frigjordhet hittar vi hos 300-tal-
skyrkofadern Epifanius av Salamis. Epifanius be-
skriver riterna utférda av nagra han kallar
gnostiker, fibioniterna. Epifanius skriver att
fibioniterna hélsade pa varandra med ett hemligt
handslag och att de at kétt och drack vin trots att
de var fattiga. (Varfor Epifanius anser detta ny-
hetsvardigt &r oklart.) Epifanius skriver att han
inte tdnkte hejdas av sin blygsel i beskrivningen
av fibioniternas riter utan sag det som sin plikt att
avsloja deras hemska ritualer. Fibioniterna ska
namligen varit helt frigjorda och haft éppna och
kollektiva sexuella relationer med varandra. Efter
fibioniternas orgie-mdten sparade de mannens ut-
I6sning och kvinnans menstruationsblod och an-
vande det sedan i riterna. (Vad menstruation har
med sexakter att gora forblir ocksa oklart.) Under
nattvarden tog fibioniterna kroppsvétskorna i sina
hénder och lyfte dem till i skyn och utropade “vi
offrar dig dessa gévor, Kristi kropp och blod”. Se-
dan at de upp offergdvorna. Epifanius skildring av
fibioniterna ar med allra stérsta sannolikhet pole-
miskt nonsens och liknar anklagelserna som
okunniga och nyfikna romarna med stor fantasi
riktade mot kristna dverlag.®® Vi bor vara forsik-
tiga och misstanksamma nar vi stoter pa skild-
ringar av kyrkofadernas teologiska motstandare
som grupper som framst lockade kvinnor och dg-
nade sig at allehanda avvikande beteenden.

verk som redogdr for Markus och hans teologi, se
Niclas Forster, Marcus Magus : Kult, Lehre und Geme-
indeleben einer valentinianischen Gnostikergruppe
(Mohr Siebeck, 1999) och i kapitel 4 i Joel Kalvesmaki,
The Theology of Arithmetic (Harvard University Press,
2013) finns en detaljerad redogorelse for Markus teo-
logi med fokus p& nummersymboliken.

3 Epifanius, Panarion, 26:4-5.
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Slutsatser

Avslutningsvis kan vi konstatera att det inte finns
nagra Gvertygande bevis for att gnostiska grupper
generellt var mer kvinnovénliga &n proto-orto-
doxa kristna. Det feminina spelade en viktig roll i
en del protologiska system men man kan inte ex-
trahera sociala slutledningar fran mytologiskt
stoff. Det fanns stod for tanken att kvinnor kunde
inneha ledande positioner i kristna férsamlingar,
men detta var inget unikt for de proto-heterodoxa

Summary

grupperna. Precis som proto-ortodoxa kristna
fanns det bland proto-heterodoxa kristna och de
som ibland slarvigt kallas gnostiker, de som var
mer och mindre vénligt installda till kvinnlig
medverkan. Att gnostiker sedan ibland beskrevs
som frigjorda av sina samtida teologiska motstan-
dare, att gnosticism sarskilt skulle locka kvinnor,
bor framst forstas som polemiska tekniker for att
svartmala meningsmotstandare.®

In this article the notion that women retained a special position among ”Gnostics”, compared the surrounding
context, is questioned. It is pointed out that there are no necessary correlation between myth and social reality.
Finally, it is argued that proto-orthodox portrayals of “Gnostics” as favoring women should chiefly be under-
stood as a polemical technique meant to discredit ones opponents.

39 Vi har har &nnu ett incitament, forutom de som lange
varit kdnda genom arbetet av forskare som Michael A.
Williams, for att undvika att anvanda termerna gnosti-
ker och gnosticism utan att precisera vad vi menar. Se
Michael A. Willams, Rethinking "Gnosticism": An Ar-
gument for Dismantling a Dubious Category (Prince-

ton: Princeton University Press, 1996). Jag ar ingen fo-
resprakare for Williams forslag pa substitut, “’bibliska
demiurgiska traditioner”. Denna term har minst lika
manga analytiska nackdelar, som till exempel att Jo-
hannesevangeliet och Filons texter da skulle kunna ra-
knas till den kategorin. Jag tycker vi kan behélla termen
men bara anvanda den nar det ar tydligt vad som avses.



