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Equmeniakyrkans ecklesiologiska

aventyr

Kyrkovetenskapliga reflektioner kring nyckelord vid bildande

av ny kyrka

SUNE FAHLGREN

Sune Fahlgren &r docent i kyrkovetenskap vid Uppsala universitet och larare i prak-
tisk teologi vid Teologiska hdgskolan Stockholm. Hans avhandling Predikantskap och
forsamling (2006) ar en empirisk och historisk studie av predikantskap som en bas-
praktik inom svensk frikyrklighet. | fortsatt forskning har Fahlgren lyft fram andra
ecklesiala praktiker utifran ett kommunikationsperspektiv, t ex korskap och, som hér,

kyrkobildning.

Var finns Equmeniakyrkan i
kyrkogeografin och ecklesiologiskt?

Nar docent Berndt Gustafsson ar 1957 skulle be-
skriva religidsa forandringar och kyrkosamfun-
dens utbredning i det svenska folkhemmet kal-
lade han det i kartografisk form for kyrko-
geografi.! Som grund fér sina beskrivningar
hade Gustafsson empiriska data fran “kulturgeo-
grafi, kyrkohistoria och den praktiska teologin”.?
Han var alltsd intresserad av att utforska den

konkreta kyrkan.

! Begreppet “kyrkogeografi” hade anvinds tidigare av
t ex Viktor Sodergren, Véagar vi gatt och Vagen fram.
Prastmotet i Goteborg (Stockholm: Svenska kyrkans
diakonistyrelsens bokforlag, 1945); Carl Henrik Mart-
ling, Europeisk kyrkogeografi. En orientering (Stock-
holm: Svenska kyrkans Diakonistyrelses Bokforlag,
1962).

2 Berndt Gustafsson, Svensk kyrkogeografi. Med sam-
fundsbeskrivning (Lund: Gleerups forlag, 1957). 7.
Saval materialinsamlingen som dokumentationen om-
fattar bade Svenska kyrkan och andra kyrkosamfund
och rorelser. Den bredden var nagot nytt 1957. For
aktuell svensk kyrkogeografi, se bl a Margareta Skog
(red.), Det religiosa Sverige. Gudstjdnst- och andakts-
liv under ett veckoslut kring millennieskiftet (Orebro:
Libris, 2001); Margareta Skog, Frikyrklighet och
ekumenik kring millennieskiftet. 7 Berndt Gustafssons
Jotspdr. Tre studier. Lund Studies in Sociology of Re-
ligion, vol 9 (Lund: Lunds universitet, 2010).

Vad var det da for kyrkliga landskap han be-
skrev vid 1950-talets slut utifran sin empiri?
Gustafsson visade, till exempel, att de &ldre fri-
kyrkliga samfunden minskade allt mer i med-
lemsantal, en trend som borjade redan pa 1930-
talet, men som &nnu inte hunnit bli som i nutid
ndra fritt fall. Deras verksamhet tolkade han som
att de borjat trdda ut ur 1800-talets folkrorelse-
paradigm och folkrérelsernas “spridningsvégar”,
och att de sokte sig till en mer allménkristen
tradition och anvénde sig av ”nya kommunika-
tionsmonster”.® Aret darpd, 1958, uppmarksam-
made Gustafsson utifran en stérre undersokning
att en védxande grupp svenskar var “kristna pa
egen hand” och att kyrkorna blivit isolerade i
samhallet.* Sirskilt verksamheten i “de nya
stadsdelarna &r annu i hdg grad underutveck-
lad”.5 De svenska kyrkosamfunden var alltsa pa
vag att f4 mindre betydelse i samhallet och for
sina medlemmar — i varje fall i deras tradition-
ella form och roll.

I den hér artikeln ska jag uppmarksamma ett
aktuellt exempel pa forandringar av kyrkogeo-
grafin i Sverige. Det primara perspektivet &r

3 Gustafsson, Svensk kyrkogeorgrafi, 175ff.

4 Berndt Gustafsson, Kristen i 50-talets Sverige.
Nagra religionssociologiska data  (Stockholm:
Svenska kyrkans diakonistyrelses bokforlag, 1958),
100.

5 Gustafsson, Kristen i 50-talets Sverige, 99.
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dock inte kyrkosociologiskt utan empiriskt eck-
lesiologiskt, eftersom kyrka® ar en konkret histo-
risk, social och ekonomisk verklighet med en
teologisk motivering. Jag kommer framfor allt
att lyfta fram ekumenik, alltsa stravanden efter
kristen enhet (inklusive katolicitet), och vad kyr-
kosamfund g&r nér visioner om enhet ska for-
verkligas. Ett sadant tema passar bra for en arti-
kel om en nybildad kyrka i Sverige: Equmenia-
kyrkan (EK). Detta kyrkosamfund bildades 2011
av tre aldre frikyrkliga samfund: Metodistkyrkan
i Sverige (MK), Svenska Baptistsamfundet (SB)
och Svenska Missionskyrkan (SMK).

Artikeln &r en del av en pagaende undersok-
ning som jag gor av EK:s ecklesiologi. Den
undersokningen bygger pd EK:s officiella do-
kument, annat relevant material och samtal med
personer som varit med i arbetet med tillkoms-
ten.” Min ambition ar att gora en reflekterande
analys av ecklesiologiska fragor och perspektiv

6 Har anvander jag begreppet kyrka i obestamd form i
betydelsen kyrkosamfund eller annan kristen gemen-
skap med gudstjanstliv. Nar kyrkornas varldsvida ge-
menskap Over tid och rum avses, anvander jag ordet
med versalt K och i bestimd form, alltsd Kyrkan, vil-
ket kan ocksa ses som ett slags teologiskt stallningsta-
gande. Oavsett sjdlvbeteckning kallar jag alla kristna
samfund for kyrkosamfund, eftersom de har en teolo-
gisk motivering som hér samman med det bibliska
begreppet ekklesia. | svensk lagstiftning ingar begrep-
pet kyrkosamfund i den vidare beteckningen trossam-
fund, som definieras som “gemenskap for religios
verksambhet, i vilken det ingar att anordna gudstjanst”.
Se Lag (1998:1593) om trossamfund.

7 For den har undersokningen har jag intervjuat sex
personer, och varje intervju har varit 1-3 timmar. Ing-
en person &r direkt citerad, men jag har haft ambition-
en att lata allas bidrag indirekt paverka min framstall-
ning. Utdver kriteriet att informanterna ska ha haft
uppdrag i tillblivelseprocessen, har jag ocksa sett till
att de representerar de tre bildarsamfunden samt haft
olika uppgifter i processen. De sex informanterna &r
Hans Andreasson, pastor i EK, ledamot i EK:s kyrko-
styrelse sedan 2011; Karin Wiborn, missionsforestan-
dare for SB, 2003-2011; Thord-Ove Thordson, kyrko-
sekreterare i SMK och deltog i kyrkobildningsarbetet
2004-2011; Péar Axel Sahlberg, pastor i MK/EK, pro-
jektanstélld i kyrkobildningsprocessen; PG Persson,
ekonom, deltog i Toscana motet 2006, ledamot ett ar
EK:s kyrkostyrelse; Olle Alkholm, bitrddande kyrko-
ledare i EK.

som véckts nar jag diskursivt® last dessa data.
Hela processen att bilda EK och att dérefter vara
EK kallar jag for ett aventyr, alltsa en ovanlig,
spannande och kanske farlig resa, eftersom det
ar sa EK framtrader i samtalen nar informanterna
minns tillbaka och ser resultaten.

Dérmed &r min undersékning ingen utvérde-
ring av processen och resultaten. Den &r inte hel-
ler en systematisk redogorelse av alla enskilda
héndelser, beslut och konsekvenser. Jag ser
undersokningen mer som ett forsok att borja do-
kumentera och teologiskt reflektera 6ver det som
hant. Men det &r ocksa ett forsok att se bortom
de officiella dokument som definierar EK:s iden-
titet och uppdrag samt formulera de eftertankens
och larandets erfarenheter som jag mott hos
nagra personer som varit indragna i tillblivelsen
av EK. Har vill jag darfor ocksa formedla tankar
som vuxit fram hos informanterna och hos mig
som forskare nér det inte finns ett sérskilt krav
pa att formuleringarna ska svara mot etablerade
eller forvantade ideal utan kommer av sin egen
kraft.

Kunskapsutveckling pakallad

Ett dvergripande syfte med undersdkningen ar
att visa pa nya falt och problemomraden som
behdver beforskas inom praktisk teologi for att
skapa ny kunskap. Ett sddant falt & de omfat-
tande och djupgaende férandringar som nu pagar
i och kring kristna gemenskaper av olika slag.
Den kursbok jag hade pa 1970-talet nar jag bor-
jade studera teologi — Kyrkokunskap®- har lange
varit inaktuell. Det omdomet galler &ven efter-
foljarna Svenska trossamfund,® Kyrkans liv!!

8 Har betyder diskursiv lasning inte att jag utgar fran
ett diskursteoretiskt perspektiv, t ex om maktordning,
utan att jag att anvander ett begreppsligt tdnkande déar
man nar fram till helheter genom att metodiskt och
stegvis utga fran deras delar.

9 Carl-Gustaf Andrén (red.), Kyrkokunskap. Bekan-
nelse. Struktur. Gudstjénst (Lund: Gleerups, 1973).

10 Allan Hofgren (red), Svenska trossamfund. Revide-
rad och utvidgad upplaga (Stockholm: EFS-forlaget,
1985).

11 Stephan Borgehammar (red.), Kyrkans liv. En in-
troduktion (Stockholm: Verbum, 1988; omarbetad
1993).



och Fran kyrka till wellbeing®? som vi larare i
praktisk teologi anvént som kurslitteratur.

Tillkomsten av EK &r bara en liten del av den
nya eller foréndrade kyrkogeografi och ecklesio-
logi i Sverige som saknas i dessa och andra
bocker. Bristen medfor att vi dven har begrénsad
kunskap om de nya forhallanden som utgor
sammanhanget och forutsattningar for tillkoms-
ten av EK — och for dess verksamhet runt om i
landet. For alla kyrkosamfund medfér sadan
bristande kunskapsutveckling att de ekumeniska
strdvandena och resultaten riskerar att stanna
kvar i det forgangna, och de utmanas inte av ra-
dande l&ge och forandrade forutsattningar.

Idén om nagot slags enhet mellan de frikyrko-
samfund som bildade EK fanns redan i borjan av
1900-talet. Men innebdrden av “enheten” och de
konkreta uttrycken for den har omfdrhandlats
atskilliga ganger under de drygt hundra ar det
tog innan det till slut begav sig och det blev EK
— och mellan andra kyrkosamfund blev det andra
ekumeniska modeller. Forr gick skiljelinjerna
markant mellan kyrkosamfunden och mellan
olika andliga rorelser. | nutid verkar det som om
motsattningar och spénningar & mer vanliga
inom kyrkosamfunden och rorelserna &n mellan
dem.

Internationaliseringen av den svenska kyrko-
geografin haller pa att forandra bilden av kyrka
och kristen tro i det offentliga rummet. Religion-
ens nya och utdkade synlighet &r ett faktum, och
samtidigt &r bilderna av det kollektiva kristna
arvet fran folkvéackelsen och Svenska kyrkan
(SvK) pa vég att erodera. De aldre svenska kyr-
kosamfunden maste nog géra upp med sina fore-
stallningar om att den samsyn och ekumeniska
anda som vuxit fram mellan SvK och frikyr-
korna — och inbdrdes mellan frikyrkorna — har
skapat kristen enhet i Sverige. Hur kan det ha
skapat Kyrkans enhet om inte alla migrantkyrkor
och nya kyrkor fran Gst och vast involveras?
Men om detta och annat ekumeniskt vet vi dock
véldigt lite, eftersom den svenska ekumenik-
historien i hog grad ar outforskad.*3

2 Carl-Eber Olivestam, Fran kyrka till wellbeing
(Stockholm: Remus forlag, 2011 rev. version).

13 Sven-Erik Brodd genomforde i borjan av 1990-talet
en opublicerad undersdkning av den lokalekumeniska
utvecklingen — “Ekumeniska forsamlingar. Perspektiv
pé den svenska samfundsbildens forandring pa lokal
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”Kyrkogeografi” kompletterad med
“kyrkosprak”

Mitt i en ny, svensk kyrkogeografi finns EK med
758 lokala férsamlingar och totalt 67 102 med-
lemmar (2013).* Férsamlingarnas storlek varie-
rar fran 1 till 1434 medlemmar, och de ar
spridda fran Trelleborg i soder till Kiruna i norr.
Hur gick det till att bilda EK, i vilken tre kyr-
kosamfund med var sin historia, egenart och
ecklesiologi har férenats? Hur undersoker man
en nybildad kyrkas ecklesiologi? Jag har valt att
gora det med hjalp av aterkommande och signi-
fikanta nyckelord och teman som jag uppsnappat
nér jag last i dokument och skrifter fran det ar-

nivd”. I den finns kreativa ansatser till ekumenikhisto-
ria. Se dven Sven-Erik Brodd, Ekumeniska perspektiv.
Forelasningar. Kisa-rapport, 4-5/1990 (Uppsala:
Svenska kyrkans forskningsrad, 1990). | serien Sveri-
ges kyrkohistoria har det sista bandet (bd 8) ekumeni-
kens genombrott och utveckling som ett genomgaende
tema for 1900-talet, men Ingmar Broheds framstéll-
ning saknar fakta och analys som endast grundlig
forskning kan ge, se Ingmar Brohed, Religionsfrihet-
ens och ekumenikens tid. Sveriges kyrkohistoria, bd 8
(Stockholm: Verbum, 2005). Den frikyrkoekumeniska
historien har dokumenterats av Torsten Bergsten, men
ocksa har saknas en teologisk analys av utvecklingen
och enhetsbegreppets forandring i samspel med kultur
och samhélle, se Bergsten, Frikyrkor i samverkan.
Den svenska frikyrkoekumenikens historia 1905-1993
(Orebro/Stockholm: Libris/Verbum, 1995). Ett ini-
franperspektiv pd ekumeniken finns i Ulla Bardh,
Forsamlingen som sakrament. Tro, dop, medlemskap
och ekumenik bland frikyrkokristna vid 1900-talet
slut. Diss. (Uppsala: Uppsala universitet, 2008). For
ekumenikens samband med staten och paverkan fran
politiska teorier, se Ephraim Radner, A Brutal Unity.
The Spiritual Politics of the Christian Church (Waco:
Baylor UP, 2012).

14| detta antal ingdr medlemmar som tillhor 95 for-
samlingar i EK och som ocksa tillhér annat kyrkosam-
fund (foretrddesvis Svenska Alliansmissionen, Evan-
geliska Frikyrkan). Dessutom &r ca 300 s.k.
barnmedlemmar. Det betyder att de tillh6r en férsam-
ling i EK pa foraldrarnas énskan. | medlemssiffran for
EK ingar dven de “dopta medlemmarna” i Metodist-
kyrkan i Sverige och som hade vad man tidigare kal-
lade ett ’forberedande medlemskap”. Enligt statistiska
uppgifter for 2013 var det inom EK 332 barndop, 366
barnvélsignelser, 412 vuxendop samt 18 barnmedlem-
skap varav 17 i region Stockholm och 1 i region Vast.
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bete som ledde fram till en ny kyrka (har kallat
kyrkobildningspraktik). Dessa ord och teman har
jag ocksa hort informanterna anvénda.
Metodvalet beror pa att jag vill komma langre
&n att bara gora en historik, presentera siffror
och analysera teologiskt vad som star om EK:s
ecklesiologi i dess “Teologisk grund” och
”Stadgar”. Som praktisk teolog vill jag darfor
komplettera kyrkohistoria, kyrkogeografi och
systematisk teologi med analys av “kyrkosprak”,
det vill sdga spraket hos dem som deltar i en
kyrka — eller som i detta fall: det sprak som an-
vandes av dem som bildade en ny kyrka. Sprak
ar en huvuddel i varje kultur eller social grupp.®
For att forsta nya sociala och historiska forhal-
landen behdver man lara sig spraket och delta i
kulturen, det vill sdga fa ett inifranperspektiv. Ett
kyrkosprak ar uttryck for en livsvarld, buren av
en eller flera ecklesiala praktiker,* och i och ge-
nom dessa praktiker far nyckelorden i spraket
mening och konkret betydelse i denna livs-
varld.'” Genom att har introducera kyrkosprak
som ecklesiologiskt analysbegrepp vill jag upp-

15 Jfr Wittgensteins sprakteori om att spraket avbildar
varlden och att sprakspel har en bestamd kontext. Ett
ords mening finns i dess anvéndning, se Ludwig Witt-
genstein, Filosofiska undersékningar (Stockholm:
Thales, 1992). For Wittgenstein och teologi, se bl a
Tim Labron, Wittgenstein and Theology (Bloomsbury:
T&T Clark, 2009).

16 For analysbegreppet “ecklesiala praktiker”, se Sune
Fahlgren, Predikantskap och foérsamling. Sex fallstu-
dier av en ecklesial baspraktik inom svensk frikyrklig-
het fram till 1960-talet. Diss. OTH-rapport, supple-
mentserie 3. (Orebro: Orebro Teologiska Hogskola,
2006), 38-43; Fahlgren, Sune. “Fran blandad kor till
lovsdngsteam. Historiska och teologiska perspektiv pa
frikyrkliga sanggrupper”, 23—76, i Med skilda tungors
ljud. Korsang och gudstjanstsprak. Svenskt guds-
tjanstliv; 88 (red. S. Borgehammar; Skellefted: Artos
& Norma 2013), 27-30.

17 Begreppet “kyrkosprak” liknar det engelska be-
greppet “espoused theology” som anvinds av forskare
som arbetar i skarningspunkter mellan etnografi och
kyrkovetenskap. Se t. ex. Helen Cameron et al, Talk-
ing about God in Practice: Theological Action Re-
search and Practical Theology (London: SCM Press,
2010). Sprakets funktion har ocksa lyfts fram i forsk-
ning kring spiritualitet, t. ex. i larospraket, se Ulrik
Josefsson, Liv och dvernog. Den tidiga pingstrorel-
sens spiritualitet. Bibliotheca Theologiae Practicae,
77 (Skellefted: Artos, 2005), kap 5-10.

marksamma sprakets samspel med specifika hi-
storiska, sociala och teologiska sammanhang,
dar ett visst kyrkosprak uppkommer och an-
vénds. Hur man pratar om saker och ting i en
social grupp, sarskilt om aterkommande prakti-
ker man deltar i, bade skapar och speglar den
gruppens identitet och ambitioner.

Kyrkosprak som analyshegrepp bygger alltsa
pa ett antagande att det finns en véxelverkan
mellan kyrkosprak och ecklesiala praktiker — och
i dess forldngning en véxelverkan mellan kyrko-
sprak och forsamling/kyrka. Grundfragan utifran
denna teoretiska modell blir: Vilket slags eckle-
sial praktik formas av ett visst kyrkosprak? Och
vice versa: Vilket slags kyrkosprak formas i en
specifik ecklesial praktik?

I undersckningen av kyrkosprak uppmark-
sammar jag ocksa dess metaforer, eftersom den
sortens bildsprak formar manniskors syn pa sig
sjalva och omvaérlden. Metaforer kan anvéndas
pa olika satt. Bra metaforer bidrar till att vi kan
forstd vad en talare eller text menar, den far
lyssnaren eller l&saren att se saker och ting i ett
nytt ljus. Déliga metaforer kan anvandas for att
vilseleda, skapa onddiga konflikter eller vadja
till fordomar.®

I denna artikel redovisar jag som sagt enbart
en del av min pagaende undersokning. Hittills
har jag studerat tre omraden (se foljande skiss),
men i den hér artikeln begransar jag mig till det
forsta omradet som analyserar kyrkospraket i
processen som ledde fram till bildandet av EK.
De andra delarna kommer att publiceras senare i
en skrift med olika undersékningar av denna
kyrkas ecklesiologi. Min analys av kyrkospraket
pa andra omraden ger inte en annan bild utan
snarare forstarker de tendenser jag presenterar
har.

Priméara kallor for pAgdende undersokning
om kyrkosprak, efter sammanhang/omréde

1. Kyrkosprak vid EK:s tillkomst
a) om processen (en kyrkobildnings
praktik): dokument, informanter

18 John Pollack, Shortcut. How Analogies Reveal
Connections, Spark Innovation, and Sell Our Greatest
Ideas (New York: Gotham Books, 2014).



b) om malet med processen (prakti-
kens telos): dokument, skrifter, infor-
manter

2. Kyrkosprak i EK:s beskrivningar av “bildar-
samfundens” historia
a) Beskrivningar av gemensam histo-
ria: skrifter, presentationer
d) Beskrivningar av bildarsamfundens
historia: skrifter, presentationer

3. Kyrkosprak under EK:s forsta tre ar (sjalvbe-
skrivningar)
om ekonomi: informanter, protokoll,
magasin

EK:s tillkomst

Teori och fragor: Arbetet med att bilda en kyrka
analyserar jag som en ecklesial baspraktik,'® en
kyrkobildningspraktik. Det innebér att det &r ett
gemensamt handlande som bade skapar och for-
utsatter kyrka i ndgon mening. Tillblivelsepro-
cessen fram till bildandet av EK maste darfor
uppmarksammas och inte bara resultatet. Den &r
en del av det ecklesiologiska dventyret, och i
denna kyrkobildningspraktik utvecklades kyrko-
sprak som speglar hur aktérerna uppfattade ar-
betsprocessen (1a) och vilket resultat de ville att
den skulle leda till (1b). Kyrkospraket vid EK:s
tillkomst paverkades ocksa av de tidigare kyrko-
bildningspraktikerna men som da inte gav vantat
resultat.

— Vilka milstolpar k&nnetecknade tillblivelse-
processen for EK, och vilken forhistoria kan ha
paverkat den?

Kort historik. Redan &r 1905 etablerades sam-
verkan mellan dessa frikyrkosamfund, men det
var i hég grad for att bygga en enhetsfront mot
SvK och for att kunna driva gemensamma fragor
(las: nykterhetsfragan och religionsfrihet) i den
offentliga politiska debatten. Men nar Frikyrk-
liga samarbetskommittén bildades 1918 var syf-
tet ocksa att fordjupa gemenskapen och samver-
kan mellan frikyrkosamfunden.?

19 Se ovan not 17.
20 Bergsten, 33-116.
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Efter andra vérldskriget, aren 1948-1955, disku-
terades en frikyrkofederation, Sveriges frikyrko-
forbund, men utan resultat. Aren 1969-1971 pé-
gick de s.k. tresamfundssamtalen om en
federativ Svensk frikyrka, men ocksd da gick
planerna omintet.

| slutet av 1980-talet aterupptogs de gemen-
samma strdvandena om en “Gemensam vig”,
men nu byggd pa det teologiska dokumentet
”Gemensam tro” (1995, jfr "Gemensam grund”,
1963). Den ekumeniska rorelsen pa den har tiden
var praglad av dialoger om léran, inte minst de
larofragor som uppfattades sta i vagen for enhet-
en — framfor allt dop, nattvard &mbete. Faith &
Orders dokument om dessa fragor, det sa kallade
Lima-dokumentet 1982, blev darfér mycket
uppmérksammat och viktigt. Den kristna enhet-
en framstilldes som bade “gava” och “upp-
drag”.?!

Under samtalen pa 1990-talet var det i hog
grad den omfattande och djupgdende lokal-
ekumeniska utvecklingen som stod i centrum.
Det véxande antalet gemensamma férsamlingar
orsakade svarigheter att halla samman kyrko-
samfundens strukturer och teologi.?? Dessutom
hade allt fler verksamheter stegvis blivit gemen-
samma for tva eller tre av frikyrkosamfunden,
sdsom Teologiska hdgskolan Stockholm (THS;
2008 blev dven MK i Sverige huvudman for
THS) och veckotidningen Séndaren (SB och
SMK). Aven en frikyrkoekumenisk forsamlings-
sangbok (Psalmer & Sanger, 1986) och likartade
former for forsamlingarnas gudstjanstliv och
vardagsverksamhet hade medfort att gamla skil-
jelinjer var overspelade. Hur kan tre kyrkosam-
fund med sd mycket gemensamt undvika att ga
samman, fridgade sig manga. Samtidigt var en-
hetsstravandena en mycket komplex process.
Det fanns ledare inom bade SB och SMK som
inte ville detta samgaende.

2l Se t ex uttalandet frdn KV:s generalkonferens i
Canberra 1991:The Unity of the Church. Gift and
Calling. URL = <http://www.oikoumene.org/en/re-
sources/docu-ments/commissions/faith-and-order/i-
unity-the-church-and-its-mission/the-unity-of-the-
church-gift-and-calling-the-canberra-statement>
(tillganglig 2014-10-28).

22 Tro, dop, medlemskap ur ett ekumeniskt perspektiv,
Sveriges Kristna Réds skriftserie 6 (Kjell Ove Nils-
son, red.; Stockholm: Sveriges kristna rad, 2004).
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Vid MK:s arskonferens 2000 tog anda de for-
nyade samtalen mellan MK i Sverige, SB och
SMK slut. Men det var inte larofragor som hind-
rade. Den komplicerade metodistiska globala
strukturen hade &n en gang omdjliggjort en ge-
mensam frikyrka i Sverige. Beslutet ledde ocksa
till att den inledda kanslisamverkan mellan de tre
kyrkosamfundens ungdomsférbund avbrots.

Fyra ar senare, 2004, var det MK i Sverige
som initierade den arbetsprocess som fran 2006
gjorde det mgjligt att forbereda och bilda en for-
enad kyrka.?®> MK i Sverige hade da, efter en
lang process, fatt klartecken fran sin globala
niva” att det var mojligt att ingé i en ekumenisk
kyrka. En liten samradsgrupp tillsattes av MK,
SB och SMK, men de forsta tva aren skedde
inget sarskilt. Ett mobiliserande moment var mé-
tet i Toscana i Italien varen 2006 mellan de tre
ledarna for de tre kyrkosamfunden, tillsammans
med var sin medféljare. Utgivningen och sprid-
ningen 2008 av skriften Gemensam framtid?
samt “avsiktsforklaringen” i den gemensamma
konferensen i Vasteras 2009 var ocksa viktiga
milstolpar pa vagen. Den 12 mars 2010 grun-
dade man foreningen "Gemensam Framtid”, som
sedan skulle bli den nya kyrkan. Styrelsen for
foreningen blev ett slags “Overgangsstyrelse”
under ett ar.2* Parallellt med dessa handelser ge-
nomforde dessa kyrkosamfunds ungdomsorgani-
sationer ett samgaende och bildade ungdomsfor-
bundet equmenia ar 2007.

Vid konferensen i Stockholm den 4 juni 2011
bildades formellt den nya kyrkan. Den nya kyr-
kostyrelsen tillsatte pd hosten samma ar ett
»§vergangsrad”?® for att leda det praktiska arbe-
tet med organisationsstruktur, kansli, personal

23 En kort historik finns skriven av Per-Magnus Selin-
der i Tro — liv — enhet. Om kyrkans identitet och upp-
gift i Sverige, Sveriges Kristna Rads skriftserie 13 (P-
M Selinder & Katrin Amell, red.; Stockholm: Sveri-
ges kristna rad, 2010),109-110.

2| overgangsstyrelsen for GF ingick Par Rydvik
(ordf.), Karin Kopparmalms, Erik Andersson, Miriam
Carlsson, Malin Ljungdahl, Josefin Englund, PA
Sahlberg, Christer Jonsson, Susanna Boij, Elaine Er-
landsson Lindblom, Pether Nordin, Lars Dalesjo.

% 1 ”QOvergangsradet” ingick inledningsvis Ann-Sofie
Lasell, Olle Alkholm, Johan Arenius, Soren Carls-
vérd, UIf Hallmarker, Bimbi Ollberg, Ingmar Ang-
man, Thord-Ove Thordson, Karin Wiborn.

samt avveckling och dverforing av verksamhet.
Ar 2012 valdes tre kyrkoledare. Ar 2013 samla-
des delegater fran forsamlingarna i den nyetable-
rade kyrkan till konferens i Karlstad. Da byttes
arbetsnamnet till Equmeniakyrkan?® i kontrast
till styrelsens forslag som var “Gemensam
kyrka”.?” Forslaget som klubbades kom fran
ungdomsférbundet, men det hade varit ett av
forslagen redan i konferensen 2011. Vid konfe-
rensen i Karlstad valdes dven de sju regionala
kyrkoledarna.

Detta &r i korta drag héndelseutvecklingen i
kyrkobildningspraktiken, men vad utvecklades
det for specifikt sprak i denna enandets praktik
2004-2011? Har ska jag lyfta fram kyrkosprak
om arbetsprocessen (1a). Kyrkosprdk om resul-
tatet (1b) analyseras i en kommande skrift.

Kyrkosprak vid EK:s tillkomst

Teori och fragor: Utifran en sa kallad kollus-
ionsteori?® foreslar Sven-Erik Brodd att nar
ekumenik beforskas ska inte bara faktorer som
samspelar kartlaggas och analyseras, utan ocksa
sjdlva samspelet.?® Har uppmarksammar jag
nagra nyckelord och teman i det kyrkosprak som
utvecklades ndr tre kyrkosamfund gemensamt
handlade kyrkobildande i bérjan av 2000-talet. |
och kring denna ecklesiala praktik utvecklades
ett sarskilt sprakbruk som jag antar aterspeglar

% P4 engelska fick EK namnet “Uniting Church in
Sweden”.

27 Ett konsultforetag hade pa uppdrag av EK arbetat
med namnfragan och foreslagit ’Samfundskyrkan”.

28 Kollusionsteorier (av lat. colludere, samspela, leka
med) kan anvéndas for att tolka sjalva samspelet, till
exempel mellan historia och nutid eller mellan teori
och praxis. Dessa teorier har ursprungligen utvecklats
inom psykoanalysen (t. ex. Jirg Willi) for att forklara
omedvetna kriser i parforhallanden som hor samman
med tidigare konflikter i livet. Denna dynamiska sam-
spelsteori har senare tilldmpats &ven inom andra
forskningsomraden.

23 Brodd, Sven-Erik. ”Den méangtydiga enheten: Nagra
synpunkter pé lokalekumenisk forskning”, 73-103, i
Ekumeniken och forskningen. Férel@sningar vid den
nordiska forskarkursen “Teorier och metoder inom
forskning om ekumenik” (red. Sigurd Bergmann & Per
Frostin & Chrisopher Meakin & Per-Erik Persson;
Uppsala: Nordiska Ekumeniska Radet, 1992), 82f.



sjalva samspelet mellan olika faktorer och forut-
séttningar som ingick i enhetsarbetet. Mer &n en
gang under den har undersokningen har jag stallt
mig fragan: Varfor gick det nu? Vilka faktorer
gjorde det mojligt? Eller var det samspelet dem
emellan som blev det avgérande?

| olika dokument som EK lagt upp pa sin
hemsida har foljande ord och uttryckssétt stuckit
ut som ett signifikant kyrkosprak under tillkoms-
ten. Urvalet av dessa har jag stamt av med nagra
av informanterna och da ocksa fatt forslag om ett
annat (begreppet “nytt”) som visade sig ha varit
flitigt i bruk i kyrkobildningspraktiken.

Vag, vandring, rorelse. Véagmotivet blev
mycket vanligt i detta kyrkosprak, bade som en
metafor for processen och en metafor for resulta-
tet. Samtalen och diskussionerna om hur de tre
kyrkorna ska bli ett beskrevs som rastplatser”.
Man talade om tillkomstprocessen som en vég,
som en vandring, och man talade om resultatet
som en “kyrka som pé vig” (lat. in via), alltsa
nagot som ar interimistiskt eftersom Guds rike
&nnu inte fullbordats. Man menade att det &r den
dynamiken som Kristi kyrka alltid och dverallt
ar kallad att synliggora och forkroppsliga, och da
maste varje kyrka vara ett provisorium. Alltsa
lyfte man fram dubbelheten i att vara pa vag mot
ett mal och att standigt vara pa vag.

Né&r vagmotivet anvandes i kyrkobildningen
kopplades det till fyra bibliska beréttelser (narra-
tiv) som aterkom i detta kyrkosprak:*

1) Okenvandringen for det gamla Israel,
exodus (2 Mos, 1 Kor 10).

2) Sarskilt israeliternas spejare till framtids-
landet (4 Mos 13).

3) De forsta kristna som kallades véagens
folk, ett uttryck som har anspelningar pé
Jesu ord om sig sjalv som Végen och pa
vagen som det judiska sattet att tala om etik
och levnadsétt.

4) Pilgrimsvandring, beréattelser om hur det
gamla Israel gar upp till Jerusalem vid hog-

%0 Gemensam framtid?, 11-12; Protokoll fran
Toscana-samtalen  2006-05-10 (hos forfattaren);
Vagen vidare. En rapport och ett samtalsmaterial fran
Metodistkyrkan i Sverige, Svenska Baptistsamfundet
och Svenska Missionskyrkan (Olle Alkholm & Per
Westblom & Par Axel Sahlberg, red.; Stockholm:
Svenska Baptistsamfundets infoavd., 2009).
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tiderna och om de kristna som géster och
framlingar” (1 Petr 1:1) och pa vig till det
himmelska Jerusalem, “vart hemland” (Fil
3:20).

I och genom ett sadant kluster av metaforer for-
mades en syn pa praktiken att bilda kyrka som
processinriktad, reflekterande, dynamisk, &ven-
tyrlig, frimodig och 6ppen. Samtidigt innebér
dessa metaforer att denna kyrka ar omgjlig att
ifragasatt.

Enligt nagra informanter uppstod det anda kri-
ser 1 processen som innebar att ”pilgrimsresan”
Overgick i ett mer traditionellt och utdraget
“maktspel” som handlade om vem som ska be-
stamma vad. Men sadana spanningar mellan de
tre kyrkosamfundens olika beslutande organ och
kyrkobildandets ledningsstrukturer uppfattades
ocksa konstruktivt. Nagra av informanterna me-
nade till exempel att det skarpte argumenten och
synliggjorde problem som man tvingades bear-
beta och 16sa. Aven det hoga tempot pa “vand-
ringen” till malet blev kritiserat frén forsam-
lingshall. Nagra forsamlingar framférde 6nskan
om en lugnare “pilgrimsresa” sé att alla kunde
hénga med. Det handlade ju om avgérande vég-
val! Andra metaforer for kyrkobildningsprakti-
ken var “bygge”, “grundliaggning”, “vixtplats”
och att gifta sig”, men de var inte lika framtra-
dande som vagmotivet.

(Skapa) nytt. T noteringarna for “Toscana-
samtalen”, 8—11 maj 2006, noterar jag att flera
deltagare &terkom till formuleringen “skapa
nytt” ndr man beskrev vdgen och malet for
enandet av de tre kyrkosamfunden. Det kyrko-
spraket tolkar jag bade som ett uppbrott fran ti-
digare ekumeniska modeller, till exempel fran en
”federation” av de gamla kyrkosamfunden. Istél-
let ville man nu bilda nagot nytt, en "ny kyrka”
med “nya mojligheter”. 1 kyrkobildningsprakti-
ken ingick darfor att den nya kyrkan skulle eta-
bleras och fa juridisk status innan de gamla kyr-
kosamfunden avvecklades. 3

I tidsplaneringen skrev man: 72012 — Ny
kyrka”. I flera dokument aterkommer konstate-

31| ett pressmeddelande 2008-11-26 skriver de tre
kyrkosamfunden om kyrkobildningspraktiken: ”Inte
sl& samman, inte fusionera eller forena — utan starta
helt nytt. Detta ar ett nytt stt att hitta vidare for vara
tre samfund”.
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randet att vi har inspirerats av mdjligheten att
tdnka nytt” och att ”vi ser framfor oss ett nytt
kyrkosamfund som ér @nnu bittre ...”.32 Nar for-
slaget om ’ny kyrka” sidndes ut pa remiss till for-
samlingarna i de tre kyrkosamfunden 2010 stod
ordet "ny” i forgrunden — "Ny gemensam kyrka”
— och forsamlingarna pamindes om att deras
historia &r praglad av att evangeliet forde dem
till "nya platser”, “nya sammanhang” och “nya
uttryckssétt” som da och dér skapade “nya for-
samlingar i Sverige”.

| och genom detta kyrkosprak levde utma-
ningen att bilda ett kyrkosamfund som inte var
en fortsattning av nagot av de tre kyrkosamfun-
den. De skulle istéllet tillsammans skapa en
kyrka som byggde vidare pa de strukturer och
teologier som format respektive kyrkosamfund
men som anda var nagot bortom detta. Talet om
“nytt” blev ocksa en uttalad strategi i bildnings-
praktiken. Det nya kyrkosamfundet skulle forst
bildas, sedan skulle de gamla laggas ner, i med-
vetenhet om att allt inte skulle fa plats i det nya —
varken alla strukturer, alla teologier, alla verk-
samhetsformer, alla anstéllda eller finansiella
monster. Ett talesdtt blev: ”lata det nya forma det
nya”.%® Och eftersom allt inte skulle vara klart
nar den nya kyrkan skulle bildas utvecklades ett
sprakbruk om att vi lagger rils medan vi kor”.

Lyckades aktdrerna i kyrkobildningspraktiken
att tanka nytt? Nagra informanter uttrycker att
man med tiden gick fran ”vision till nddvéndig-
het”. Forandringsbendgenheten verkar ha varit
stor i MK i Sverige. Man var medvetna om att
samgaendet skulle innebara forandringar. Enga-
gemang for nagot nytt verkar ha varit mindre
inom SMK, eftersom man da nyligen gatt ige-
nom en omfattande arbetsprocess med ny kon-
stitution (inkl. namnbyte fran SMF till SMK,
2003), ny kyrkohandbok 2003, samt avtal om
kyrkogemenskap med SvK, 2006. Dessa forand-
ringar hade dock inte gett grunden for den eku-
meniska gemenskap som de tre kyrkosamfunden
sokte, men behovet av fordjupad ekumenik var
inte langre lika starkt inom SMK som tidigare.
Maddan att uppnéa mer uppfattades storre.

Talet om “ny” kyrka tog kanske udden av
rédslor eller tveksamheter hos metodister och

32 \Vagen vidare, 18.
33 Se "Remissmaterialet” (hos forfattaren), 26.

baptister infor det storre kyrkosamfundet SMK.
Oron fanns att de som mindre kyrkosamfund
skulle bli inkorporerade i SMK. Lokalt hade sa-
dana fusioner skett nar forsamlingar forenats ge-
nom att den ena forsamlingen lagts ner och in-
lemmats i den andra, som i flera fall da var en
missionsforsamling.

Nagra informanter menar att varje steg i bild-
ningsprocessen latt kom att &gas av sin historia.
Med tiden framstod darfor behovet av att halla
samman gemenskapen och processerna viktigare
an nytédnkande och reflektion. Stravan efter att
halla samman (det nagon informant kallade
”bytidnkande”) tog i vissa skeden Over “nytdn-
kandet”. Ar 2009 tillsattes tillfdlligt en slags in-
tern tankesmedja for att stimulera utvecklingen
av “nytt”.34 En informant menar att en sadan re-
surs vore annu viktigare efter det att EK har bil-
dats.

Att ga fore. Tidigt i processen uttrycks ett ide-
al om att ledarskapet i kyrkosamfunden “’ska ga
fore” och visa vigen. Det idealet fanns ocksa i
bakgrunden till forslaget om att de tre samfunds-
ledarna for MK i Sverige, SB och SMK skulle
motas i Toscana for samtal. Dessa tre — Karin
Wiborn, Anders Svensson och Gdéran Zettergren
— kom darefter att tydligt utgoéra vad en av in-
formanterna kallar “det hdgsta ledarskapet”.®®
Genom att de framtrddde gemensamt och talade
om samma mal gick de fore.

Senare i processen lyftes ocksa ungdomsfor-
bundet fram som en grupp i kyrkosamfunden
”som gatt fore”, och det blev det namn som de
konstruerade for sitt forbund (equmenia, en ord-

34 Radet for utveckling och teologi (RUT) bestod av
Ingrid Svensson, PA Sahlberg (MK), Noomi Ton-
néng, Per Westblom (SB), Johnny Jonsson, Runar EI-
debo (SMK) och Patrik Forsling (equmenia).

3 Dessa tre ledare avgick fore bildandet av EK. Karin
Wiborn blev generalsekreterare for SKR 2011 och
Goran Zettergren blev forestandare for Betlehemskyr-
kans forsamling i Goteborg samma ar. Anders Svens-
son var biskopen Oysten Olsens svenske stéllforetra-
dare, och det uppdraget upphorde ar 2009 néar
Christian Alsted blev ny biskop for MK i Norden och
Baltikum. D4 anstalldes Anders Svensson som en av
tre projektledare for Gemensam Framtid. Flera infor-
manter ser pa denna fordndring i “hogsta ledarskapet”
som en kris i kyrkobildningspraktiken. De hade kun-
nat ”i hogre grad ta del i det nya” om de varit kvar.



lek med ekumenik/grek. oikoumene) som till slut
ocksa blev den nya kyrkans namn. Metodistkyr-
kans Ungdom (MKU), Svenska Baptistsamfun-
dets Ungdomsférbund (SBUF) och Svenska
Missionskyrkans Ungdom (SMU) sag sig ocksa
sjalva som foregangare nér de i den enhetspro-
cess som pagick pd 1990-talet inledde kansli-
samverkan och byggde upp gemensam verksam-
het. N&r den processen plétsligt avbréts 2000
upphdérde ungdomsférbunden med kanslisam-
verkan i protest, men de fortsatte 4nda sin egen
process. Ar 2005 tog ungdomsférbunden ett
principbeslut om att bilda en federation, vilket
forverkligades vid bildandet av equmenia 2009.
Eftersom de har ett stort fortroendekapital i sina
respektive kyrkosamfund blev dessa beslut vik-
tiga for den kyrkobildningspraktik som aterupp-
togs 2004.

”Att g fore” kom i praktiken ocksa att betyda
att den tidigare modellen med att processa
bildandet av en ny kyrka pa ett teologiskt samtal
som bas dvergavs. Dokumentet ’Gemensam tro”
fran 1995 hade inte blivit den impuls och bas
som man hoppades pa. Mycket fa forsamlingar
och enskilda hade tagit del av den teologiska
orienteringen och samsynen i "Gemensam tro”.
Ar 2006 ville de tre samfundsledarna att ett vil-
jebeslut i kyrkosamfunden skulle ”ga fore”, och
sedan skulle man I6sa praktiska och teologiska
problem med viljeyttringen som bas. Det var en
mer pragmatisk inriktning som man hoppades
skulle ga battre dn den tidigare mer ideologiska.

Ett indirekt ”ledarskap” i kyrkobildningsprak-
tiken var ocksa de lokalekumeniska forsamling-
arna som bokstavligen “gatt fore” och pa Gver
hundrafemtio platser bildat nya gemensamma
forsamlingar, de flesta med nagon konstellation
dar tva eller tre av dessa kyrkosamfund ingick.
De gemensamma férsamlingarna hade ocksa ota-
ligt drivit frigan om samgaende mellan sina re-
spektive kyrkosamfund i motioner och media.

Borjan pa denna lokalekumeniska rérelse bru-
kar dateras till 1969 da en baptistférsamling och
missionsforsamling i HA6r gick samman. Det
aret beslot dven SB att de forsamlingar “som
ville inféra dppet medlemskap fick gora det”.
Oppet medlemskap betydde att baptistforsam-
lingar kunde ta emot medlemmar som var dopta
som barn. Samgéendena har sedan breddats till
de flesta frikyrkosamfund. Dessutom finns det
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samverkansavtal mellan frikyrkoférsamlingar
och SvK.3® Ar 2004 tillnérde fyra metodistfor-
samlingar ocksa SB/SMK. For SMK utgjorde de
gemensamma férsamlingarna ca 20 procent av
medlemmarna. | SB tillhdrde mer &n 50 procent
av medlemmarna ocksd nagot annat frikyrko-
samfund (flest SMK och dérnést EFK).

Samgaendet i Ho6r 1969 framstalldes i histo-
rieskrivningarna kring EK som ett foregripande
av kyrkobildningspraktiken. Skélen till att man
lokalt gatt och gar samman &r manga, bade teo-
logiska och pragmatiska. Ofta &r det minskande
medlemsantal och sviktande ekonomi som driver
pa. Men det beror ocksa pa inflytande fran den
internationella ekumeniska rorelsen och svensk
s.k. hemmaekumenik. ”Synlig enhet” pa “varje
ort”, 16d till exempel budskapet fran Kyrkornas
Varldsrads méte i New Dehli 1963. | det kristna
riksmotet i Goéteborg 1972 (G72) — och i de ef-
terfljande i Vasterés, Jonkoping, Orebro och
Linkdping — gavs liknande impulser till lokal
kristen gemenskap och samverkan dver konfess-
ionsgranserna. Sa smaningom férandrade det in-
riktningen i den ekumeniska rérelsen fran enbart
de stora ekumeniska strukturerna till att ocksa ge
végledning till lokal kristen enhet.

Tillkomsten av EK visar att en omvand rikt-
ning till slut ocksa blev nédvandig. EK ar i hog
grad “den stora strukturen” som forsdker svara
upp mot den integrering som skett lokalt mellan
olika frikyrkliga traditioner och verksamheter,
och som diarmed gétt fore” bildandet av en nat-
ionellt enad kyrka.

Gemensam. Adjektivet gemensam” kom att
bli ett markant kyrkosprak i processen mot ett
nytt kyrkosamfund. Det skulle bli en ”ny gemen-
sam kyrka”. Man ville med detta sdga att malet
var att alla forsamlingar skulle ingd och att det
nya kyrkosamfundet skulle uppfattas som ge-
mensamt. Den skrift som togs fram som un-
derlag for "avsiktsforklaringen” 2009 — Gemen-
sam framtid? — har inte bara i titeln ordet

3 For kyrkans synliga enhet pa lokalplanet i Sverige,
se bl. a. Brodd, Ekumeniska perspektiv, 55-94; Tecken
om enhet. Gemensamma forsamlingar. Rapport fran
en arbetsgrupp inom SFR (Stockholm [stencil], 1991);
Sune Fahlgren, ”De forenade férsamlingarna och for-
andringarnas vind. Néagra ecklesiologiska reflektion-
er”, 33-38 i Tro & Liv, 2 (1992); Bardh, 11-27; Skog,
Frikyrklighet och ekumenik, 23-52.
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”gemensam’”, utan det ingar ocksd i varje kapi-
telrubrik (14 kapitel!), forutom det sista som he-
ter ”"Vigvalet™:

Gemensamt bygge, Gemensam vandring, Gemen-
sam drivkraft, Gemensam grund, Gemensam in-
spiration, Gemensamma férsamlingar, Gemensam
utmaning, Gemensam lardom, Gemensam metod,
Gemensam tro, Gemensam férsamlings- och kyr-
kosyn, Gemensam tjanst, Gemensamma sakra-
ment och nddemedel, Gemenskap Gver alla gran-
ser.

Denna universalism i kyrkospraket stallde skill-
naderna och sérarterna i de tre kyrkosamfunden i
bakgrunden. Mojligtvis lyckades sprakbruket ge
intrycket av ett slags enhet i mangfald, men
boken Gemensam framtid? visar att i kyrkospra-
ket sker det pa bekostnad av rikedomen och
bredden i de tre kyrkosamfundens traditioner.%’
Det ar som om man utgar fran att sararter och
skillnader i sig &r sérskiljande eller besvarliga.
Tvartom visar forskning att positiva skillnader &r
identitetsskapande. Sérarter bidrar till att en
social kropp i samhallet gar att urskilja och kan
vara en tydlig aktor.

Att malet for kyrkobildningspraktiken formu-
lerades som “Gemensam framtid” vid den hédr
tiden beror, enligt informanter, pa att baptisterna
inte kénde sig hemma med bendmningen
“kyrka”. Déarfor blev “framtiden” gemensam i
detta skede och inte “kyrka”.

For att det nya skulle bli nagot gemensamt
skapades flera subpraktiker® i baspraktiken att
bilda kyrka. Malet med dessa subpraktiker var
att skapa bred och djup delaktighet. De viktig-
aste var en “enkat vid arsskiftet 2006/2007, “in-
spirationskonferens” i Jonkoping 2007, en “av-

37 For en beskrivning och analys av en generell ten-
dens till likriktning pa bekostnad av sarart bland de
svenska frikyrkorna, se Sune Fahlgren, “The Loss of
Theological Visions. Free Church Ecclesiologies in
Sweden from 19th Century till present”, 5567, i Be-
tween the State and the Eucharist. Free Church The-
ology in Conversation with William T. Cavanaugh
(eds. Joel Halldorf & Fredrik Wenell; Eugene, O.R.:
Pickwick Publications, 2014).

% For subpraktiker som ecklesiologiskt analysbe-
grepp, se Fahlgren, Predikantskap och férsamling,
49ff.

siktsforklaring” i kyrkosamfundens konferenser
2009 samt en remiss till forsamlingarna 2010.

Enké&ten var en direkt uppféljning av Toscana-
matet. Fragan stélldes till forsamlingarna om hur
de sag pa de fornyade planerna om att bilda ett
gemensamt kyrkosamfund. Enkéten skulle ge en
indikation pa den ekumeniska vindriktningen i
forsamlingarna. | alla tre kyrkosamfunden visade
enkéten att det fanns en markant évervikt for ja-
svar, men for en del som bejakade ett gemen-
samt kyrkosamfund ingick vissa forutséttningar
som ofta handlade om férsamlingarnas lokala
identitet eller att den ekumeniska Gverenskom-
melsen med Svenska kyrkan skulle kvarsta.

Inspirationskonferensen i Jonkdping forbe-
reddes och genomférdes av den arbetsgrupp som
tillsattes 2007 med tva representanter fran varje
kyrkosamfund.*® Metodistprasten Par Axel Sahl-
berg anstélldes for att leda arbetsgruppen. Till
inspirationskonferensen inbjods och kom ca 200
nyckelpersoner i de tre kyrkosamfunden, och
konferensen blev &nnu ett viktigt avstamp mot
en ”gemensam framtid”.

Arbetsgruppen som ledde kyrkobildningsprak-
tiken tog ocksa fram ett underlag for en avsikts-
forklaring, ett slags kollektivt vagval. Underla-
get presenterades vid den gemensamma
konferensen i Goteborg 2008. Da var det ocksa
tankt att avsiktsforklaringen skulle avges, men
processen hade inte avancerat sa langt som det
kravdes for att ga till beslut vid det tillfallet.

Kyrkospraket i avsiktsforklaringen innehaller
ord som “ny”, ”vdgen”, ”gemensam”. Men hir
dominerar ett sprak som harrér fran de interna-
tionella ekumeniska dialogerna: “enhet i mang-
fald”, 7alla kristna pa samma ort”, ”’synlig en-
het”. Det reflekterande kyrkosprédk som hade
borjat utvecklas i kyrkobildningspraktiken

39 Ovriga ledaméter i arbetsgruppen var Per-Magnus
Selinder, Elisabeth Lindgren (SMK), Ann-Sofie La-
sell, Birger Maoller (SB), Malin Ljungdahl och PA
Sahlberg (MK). Overgripande ansvar for kyrkobild-
ningspraktiken hade de tre kyrkosamfundens presidier
som utgjorde en central ledningsgrupp fram till dess
en intermistisk styrelse for den ideella foreningen
Gemensam Framtid (GF) tillsattes 12 mars 2010. For-
eningen var ett juridiskt embryo till det nya kyrkosam-
fundet.



tringde inte igenom dessa “nétta ord”.*° En stor
del av framstéllningen &r upprakningar av sadant
som inte ska fordndras, inte bli “nytt”: Historiska
band till andra frikyrkor, till exempel till SAM
och EFK, ska kunna leva vidare.*! Gemensamma
forsamlingar som ocksa tillhor andra kyrkosam-
fund har plats i det nya kyrkosamfundet, och de
internationella relationerna och internationell
mission ska sa langt det ar mojligt 6verforas. Det
”gemensamma” framstod i avsiktsforklaringen
mer som summan av vad dessa kyrkosamfund
hade &n nagot aventyrligt nytt.*> Avsiktsforkla-
ringen antogs i varje kyrkosamfunds arskonfe-
rens 20009.

Nésta subpraktik i arbetet med att skapa en
”gemensam framtid” var remissen till forsam-
lingarna 2010. Den hade arbetats fram av fler
arbetsgrupper® som samordnats av en projekt-
ledning med tre personer som anstalldes 2009:
Anders Svensson (MK), Ann-Sofi Lasell (SB)
och Olle Alkholm (SMK). Remissen innehaller
ett kortfattat utkast till teologi for den nya kyr-
kan (”Gemensam grund”), forslag till stadgar for
kyrkosamfundet och “normalstadgar” for for-
samling, samt forslag till utgangspunkter for den
kommande regionutredningen. Dessutom finns
11 sidor med information. Det omfattande re-
missmaterialet visade att den centrala lednings-
gruppen ansag att det nu var tid att leverera.
Mycket energi lades hér pa strukturer och funk-
tioner, men hur hélls idéerna och visionerna vid
liv?

40 Enligt en informant skrevs avsiktsforklaringen av
davarande sekreteraren for teologi och ekumenik i
SMK, Per-Magnus Selinder, och inte av ”det hogsta
ledarskapet”, de tre ledarna for kyrkosamfunden.

41 Enligt statistik for EK 2013 &r 21 forsamlingar ge-
mensamma med Svenska Alliansmissionen, 47 med
EFK, 6 med EFS och 21 med Pingstrorelsen.

42 En helt annan karaktar har den film som spelades in
med de tre ledarna kyrkosamfunden dér de infor av-
siktsforklaringen 2009 ger underlag for konferensbe-
slutet. Deras kyrkosprdk ar det samma som i kyrko-
bildningspraktiken i 6vrigt.

43 Grupperna hade fem olika inriktningar: 1. Forsam-
ling och kyrka; 2. Struktur; 3. Relationer och nétverk;
4. Agande och delaktighet; 5. Fastigheter och forvalt-
ning. | varje grupp fanns tva ledamoter fran varje kyr-
kosamfund. De genomférde sina uppdrag fran sep-
tember 2009 till januari 2010.
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Remissen gav cirka 500 svar som uttryckte ett
brett spektrum fran langtan efter fornyelse till att
fa kanna igen sig i det nya. Kyrkan skulle vara
ny och gammal pa samma gang. Huvudaktdrerna
i kyrkobildning talar ett kyrkosprak och de
manga remissvaren ett annat. De stora knackfra-
gorna utifran remissvaren verkar ha varit region-
ernas utseende och funktion, om det blir sjalv-
stindiga forsamlingar eller om det blir
forsamlingar som &r en del av kyrkan, om ut-
formningen av den demokratiska strukturen,
samt hur den teologiska mangfalden skulle
kunna harbérgeras.

Bildarsamfund. Under processen da bildandet
pagick fick de tre kyrkosamfunden beteckningen
“bildarsamfund”. Detta sprakbruk skapades en-
ligt ndgra av informanterna for att man inte
skulle behova tala om ”de gamla samfunden”. I
praktiken skulle ju ocksa bildarsamfunden finnas
kvar som juridiska personer efter kyrkobildning-
en till dess allt & oOverfort och avslutat. Inte
minst ekonomiska forhallanden tar tid att av-
sluta. | skrivande stund (2014) finns bildarsam-
funden kvar, och de lar finnas tio ar till eller
langre. Arkivansvar ligger till exempel fortfa-
rande kvar i bildarsamfunden, liksom nagra eko-
nomiska foreningar som inte enkelt kan avslutas.
Léngst fram i avvecklingen verkar MK:s juri-
diska forening vara.

Av de tre “bildarsamfunden” &r ett metodist-
iskt, ett annat baptistiskt och ett tredje reformert
lutherskt, alltsa representerar de ecklesiologiskt
sett tre olika satt att vara kyrka och tre olika satt
att teologiskt motivera det. | kyrkobildnings-
praktiken beskrevs de ecklesiologiska olikheter-
na som att det handlar om konnektionalism (inkl.
episkopal) versus en modifierad form av kon-
gregationalism. Denna beskrivning reducerade
ecklesiologin till frigan om kyrkans strukturer
och styrelsesétt (ansvarslinjer och behdrighet).
Om man konsekvent hade lagt till de ecklesiolo-
giska fragorna om tro, dop, medlemskap och
ambete skulle det ha framgatt tydligare att bil-
darsamfunden representerar tre olika grund-
maonster. Vad skulle de tre da kunna bilda till-
sammans?

Genom Svenska kyrkans forandrade relationer
med staten ar 2000 kan inte dessa tre “bildar-
samfund” ha en frikyrklig identitet som gemen-
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sam identitet — i betydelsen fri fran staten.** Den
sortens frontforkortningar som funnits mellan de
frikyrkliga samfunden och SvK &r i manga avse-
enden dverspelade.

Under arbetet med att bilda EK blev aldrig
ecklesiologin nagot avgdrande hinder for en ny
gemensam kyrka. Fragan om forhallandet mellan
tro, dop och medlemskap skéts pa framtiden.
Dopet &r i grunddokumenten for kyrkosamfundet
EK inte medlemsgrundande. Som tidigare i
SMK &r det den personliga bekannelsen som ut-
gor végen in i férsamlingen. Dock finns i EK:s
nya forslag till stadgar for forsamlingarna fol-
jande ordalydelse om medlemskap (8 2, oktober
2014):

Forsamlingen valkomnar var och en som bekanner
Jesus Kristus som Frélsare och Herre samt &r dopt
(min kurs.).

Enbart personlig tro racker alltsd inte. Dopet
lyfts in, men det ges anda ingen tydlig ecklesio-
logisk innebord. Apropd bekénnelse och bildar-
samfundens olika kyrkosyn noterar jag att i EK
ombeds forsamlingarna att skriva in i sina stad-
gar/forsamlingsordning att de kollektivt ansluter
sig till innehéllet i EK:s ”Gemensam grund” (det
teologiska grunddokumentet), alltsé att de har en
bekannelse. For baptistforsamlingar 4r det nagot
nytt, &ven om det fanns baptistiska bekénnelser i
de forsta forsamlingarna i Sverige.*® SMK:s kyr-
koordning och kyrkohandbok utgjorde ett slags
gemensam bekannelse for missionsférsamling-
arna. For metodistférsamlingar ar detta med ge-
mensam tro och teologi inte nagot nytt.

De nya skrivningarna om dopet innebér for
baptisterna en nedtoning av dopets relation till
forsamlingen, men kommentarerna till stadgarna
anger att den som inte ar dopt kan bli dopt i
samband med upptagandet i forsamlingen. For
missionsférsamlingarna innebér det nya kyrko-
spraket for medlemskap att dopet lyfts fram. For
metodisterna har (barn-) dopet varit medlems-
grundande i betydelsen “forberedande medlem-
skap”. Den beteckningen &ndrades for ndgra ar

4 Om frikyrkobegreppet och den nya kyrkolagen, se
bl. a. Sune Fahlgren, & Roland Spjuth och Bengt
West. ”Fran frikyrka till frihet att vara kyrka”, 3744,
i Tro & Liv, 4-5 (1999).

4 Fahlgren, Predikantskap och férsamling, 97-104.

sedan till ’dopt medlem” i MK. De som gar in i
en metodistforsamling gor det pa bekéannelse och
bekriftelse av sitt dop. Det kallas for “bekén-
nande medlem”.

Fokus i kyrkobildningspraktiken lag pa kyrko-
samfundet, den nationella helheten, och inte pa
teologin om forsamlingen och férsamlingarnas
struktur och ordningar. Ingen férsamling inom
bildarsamfunden skulle behdva forandra nagot
stort vid tillkomsten av EK, men som vi sett ska
deras relation till EK skrivas in i stadgarna, in-
klusive att man ansluter sig till "Gemensam
grund”.*® Den nya kyrkans strukturer och styrel-
sesatt har inslag fran de tre bildarsamfunden,
men utan att det teologiskt sett halls samman el-
ler har integrerats. Till exempel har EK tva am-
beten (kallat sdrskild tjénst™) — pastor och dia-
kon — men skrivningarna om “kyrkoledarnas”
identitet och uppdrag har ett episkopalt kyrko-
sprak (“tillsyn”, “andlig ledare”), och ur funk-
tionssynpunkt verkar de som biskopar i EK, och
de Klar sig sedan kyrkokonferensen 2012 i hdg-
tidsklader som har episkopala tecken.

Nar det blev dags att slutféra kyrkobildningen
var det nagra enskilda férsamlingar i dessa sam-
fund som valde att inte ga med. Tva metodistfor-
samlingar (Laxa, Ostersund) och enskilda med-
lemmar i andra metodistférsamlingar beslét att
fortsétta tillhgra United Methodist Church men
nu som en del av den Finlandssvenska arskonfe-
rensen. Totalt var det cirka 100 medlemmar. Ett
par, tre baptistférsamlingar ldmnade SB och blev
sjalvstandiga, ett 20-tal baptistforsamlingar som
varit “dubbelanslutna” till SB och Evangeliska
frikyrkan (EFK) valde att enbart tillhdra den se-
nare. Av SMK:s férsamlingar var det tva for-
samlingar i Narke som ldmnade kyrkosamfun-
det. En av dem &r nu sjélvstdndig, den andra
valde att bara tillhtra EFK.

For det stora flertalet av férsamlingar blev EK
en “ny gemensam kyrka” som ersatte “bildar-
samfunden”. Mgjligen berodde en del av uttdgen
mer pa installningar i fragor av etisk-teologisk
karaktar, exempelvis fragor inom SMK och SB
om samkdnade &ktenskap, an pa kyrkobild-

46 53 har lyder nyckelorden i forslaget till stadgar for
forsamling i EK: ”X forsamling dr en del av Equ-
meniakyrkan och har anslutit sig till innehéllet i Teo-
logisk grund for Equmeniakyrkan.”



ningspraktiken. Detta &r i sig ett exempel pa att
det abstrakta adjektivet “gemensam” i kyrko-
spraket tenderade att dolja asikter inom bildar-
samfunden som minoriteter artikulerade men
som kanske manga fler delar.

Sa atervander vi till den inledande fragan om
varfor det gick att bilda en gemensam kyrka den
har gangen. Det har under 1900-talet funnits in-
flytelserika rorelser som tonat ner grénserna
mellan kyrkosamfunden. Samtidigt har nya
grénser uppstatt som gar rakt igenom kyrkosam-
funden. Kanske var det kédnslan av ’nu eller ald-
rig” som gjorde att kyrkobildning lyckades den
har gangen. Eller gick det att bilda en ny kyrka
2011, déarfor att kyrka och teologi numera inte
betyder lika mycket for medlemmarna som det
gjorde forr? Kanske &r svaret en kombination av
sddana faktorer, alltsa samspelet dem mellan.

Oavsett orsaker till att det var majligt maste
man i ett kyrkohistoriskt perspektiv se att kyrko-
bildningens sprak ocksa markerar att en epok av
”frikyrklighet”, “vickelserdrelse” och “mis-
sionsforbund” redan dr overspelad. Pa den tiden
sddana ideal levde var de Gverordnade kyrko-
ekumenik och anstandighet i samhéllet.#” Det gar
kanske en tid att dolja att samgaendet ytterst inte
var en "ny framtid” utan en tillkimpad méojlighet
att dverleva ett tag till. Men det ger i l&ngden
inte energi. Kanske finns det ecklesiologiskt
kyrkosprak som ar bortglomt i EK, men som kan
ge en ny meningsproduktion om det upptacks
och tas tillvara?

EK:s ecklesiologiska dventyr utifran
kyrkosprak

Detta var forsta delen i min undersékning. | den
fortsatta undersokningen, men som inte redovi-
sas har, forstarks och utokas intrycken i den
forsta delen av analysen. Det galler sa val under-
sokningen av kyrkospréaket for malet med kyrko-
bildningsarbetet, kyrkospraket i historieskriv-
ningar av de tre bildarsamfunden samt kyrko-

47 For en diskussion om nutida utmaningar for frikyr-
kosamfunden, se bl a Fahlgren et al, 37-44; Sune
Fahlgren, Mot enfalden i méngfaldssamhallet”. 12—
17, i Tidskriften NOD. Tro, kultur och samhélle, 2
(2012): Fahlgren, “The Loss of Theological Visions”.
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spraket for ekonomi under de tre forsta aren i
den nya kyrkan.

Understkningen i sin helhet ger inte underlag
for att gora definition eller sammanfattning av
EK:s ecklesiologi. Daremot kan jag séga att det
verkar finnas behov i EK av en sammanhallen
ecklesiologi for vad denna kyrka &r och vill vara,
och undersokningen visar att ecklesiologi kan
vara bade ett kritiskt redskap att reflektera Gver
en kyrka och en grundberéttelse som formar en
kyrka. For savél reflektion som formering be-
hovs kyrkosprak. Darfor avslutar jag med nagra
tankar om EK:s dventyr utifran detta. Forst kan
vi konstatera att nu finns EK som ett nygammalt
kyrkosamfund i den svenska kyrkogeografin. EK
ar ett exempel pa att ekumeniska stravanden ger
resultat, men ocksa att ekumenik &r svart.

Kyrkosprak och maktspel

Unders6kning har synliggjort och analyserat
kyrkosprak i arbetet med att bilda och etablera
EK. Aven om det inte markerats vilka som har
anvant de nyckelord och metaforer som valdes
ut, ar det anda uppenbart att inte alla anvande det
kyrkosprak som vaxte fram. Man kan ocksa ana
att det forekom maktspel om vilka nyckelord och
metaforer som helst skulle anvéndas i kyrko-
bildningspraktiken. Materialet fran EK:s tre
forsta ar visar att maktspelet fortsatter. Det
framgar exempelvis av debatten om namnet pa
den nya kyrkan, och nar man jamfor kyrkospra-
ket hos ledarna fran kyrkobildningspraktiken och
det kyrkosprak som kommunikat6rerna i EK nu
anvander.

Den kollusionsteori som jag lyft fram (ovan s.
138) for att tolka kyrkospraket visar att det inte
ar enskilda nyckelord och metaforer som varit
avgorande for kyrkobildning utan samspelet dem
emellan. Samspelet har ibland haft karaktéren av
maktspel eftersom det till syvende och sist hand-
lar om vilken kyrka man vill bilda och vara.

Kyrkosprak for en social och politisk kropp

Det saknas kyrkosprak i EK for kyrka som social
och politisk kropp.*® Inget nyckelord och inga

48 For denna analys har jag fatt impulser fran UIf Gus-
tafsson som skriver pa en avhandling inom systema-
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metaforer ger direkt uttryck for det konkreta,
gemensamma livet. Ett undantag &r formulering-
en att ’forsamling &r en del av EK” som fore-
kommer nagra ganger i den del av undersok-
ningen som inte redovisats hdr. Om denna
iakttagelse &r riktig innebér det att kyrkobild-
ningspraktiken — med Charles Taylors begrepp —
varit en exkarnationsprocess, eftersom praktiken
inte tog tillracklig hansyn till vilken social kropp
man vill vara som kyrka. Taylor for en intressant
diskussion om gnostiska och andra okroppsliga
synsétt i slutet av sin uppmarksammande bok A
Secular Age. Han Kkallar detta okroppsliga
tankande om religion for exkarnation —

the steady disembodying of spiritual life, so that it
is less and less carried in deeply meaningful bodi-
ly forms, and lies more and more 'in the head'.*°

For Taylor star inkarnationen i centrum av Kris-
ten tro. Om kyrkan inte bara férkunnar budskap-
et att det gudomliga forkroppsligades i Jesus
Kristus utan ocksa synliggor och forkroppsligar
det budskapet, d& kan man teologiskt sett sidga
att kyrka finns pé& inkarnationslinjen. Saknas det
da kyrkosprék for det kroppsliga, det sociala och
konkreta fornekar kyrkan sig sjélv.

Kyrkan som organisation &ar darfor i allra
hogsta grad en teologisk frdga. Genom att EK
har béde kyrkoordning och stadgar, och forsam-
lingarna har motsvarande, innebér tillkomsten av
EK inget uppbrott fran de foreningsrattsliga ka-
tegorierna. Som jag ser det &r problemet inte
”forening” i sig utan att dess juridiska regelverk
inte har genomlysts teologiskt. Férening har be-
traktats som nagot o-teologiskt, pragmatiskt. Sa-

tisk teologi med rubriken “Erkdnnandets teologi”.
Undersokningen utgar fran en nutida politisk filoso-
fisk debatt mellan olika tongivande filosofer omkring
begreppet “erkdnnande” som en handlings- och identi-
tetsmarkor for att fanga hur ett godare och sannare
mangkulturellt samhélle om mdjligt kan realiseras.
Denna debatt for Gustafsson samman med en féltstu-
die som gors i tvd lokala Stockholmsférsamlingar,
Immanuelskyrkan, tillhérande EK, och Sankta Clara,
SvK. Avhandlingen kan i sin forlangning belysa vad
kristna forsamlingar med sin tro och sitt liv kan tdnkas
bidra med mer konkret in i ett mangkulturellt sam-
halle.

49 Charles Taylor, A Secular Age (Cambridge: Belk-
nap Press of Harvard UP, 2007), 771.

dan ecklesiologisk exkarnation haller inte i lang-
den. Det blir ett slags bodelning mellan ande och
organisation.

I och med den nya kyrkolagen finns det nu-
mera en juridisk figur som kallas registrerat
trossamfund”. Det innebédr att EK:s sjalvforsta-
else som “kyrka” géller ocksa i svensk lagstift-
ning. Religionsfrihetslagen 1952 knasatte frikyr-
kosamfunden och deras fdrsamlingar som
”foreningar” (associationer), och dirmed kom de
demokratiska formerna for kyrka att likstallas
med praxis i svenskt foreningsliv. Aven fore-
ningsrattens inmatrikuleringsregler kom att gélla
for medlemskap (utdver att Ndmnden for statligt
stod till trossamfund, SST, har infort kategorin
”betjdnande”).

Ett kyrkosprak for en social och politisk kropp
innebdr att &ven EK som organisation beskrivs
och forstads som “kyrka”. Det skulle till exempel
praktiskt kunna uttryckas i att allt & samlat i
kyrkoordning/forsamlingsordning och teologiskt
motiverat — aven andamalsparagraf, revisor, sty-
relse etc. EK &r en kyrka i vilken &ven styrelse-
arbete och férsamlingsméte synliggér och for-
kroppsligar Jesus Kristus.’® Det &r ingen
”foreningskristendom”, som kritiken 1jod fran
SvK nér frikyrkosamfunden kritiserade SvK for
att vara “statskyrka”. Det finns nu mgjligheter
for bade SvK och frikyrkosamfund att se sina
organisationsformer och ansvarsstrukturer som
uttryck for kyrka. Om man inte gor det far man
fundera pa om det beror pa brister i organisat-
ionsformerna eller i ecklesiologin.

Larans sprak — ett underskattat kyrkosprak

I det kyrkosprak som utvecklades och anvandes i
kyrkobildningspraktiken underskattas mdjlighet-
erna i den kristna larans sprak. Det verkar som
om laroekumeniken under 1900-talet inte ens

50 Ett historiskt perspektiv pa detta finns i Sune Fahl-
gren, "Men sa dr det inte hos er! Teologi for forsam-
lingens ledartjénster”, 154-215 i P& spaning efter
framtidens kyrka (Sune Fahlgren, red.; Orebro: Libris,
1998), 169-178. Ett samtidsperspektiv finns i Larsake
W. Persson, Lyda Gud eller manniskor? Om sam-
fundsregler och samvetsfragor i svensk frikyrklighet
med utgangspunkt fran Svenska Baptistsamfundet
(Stockholm: Svenska Baptistsamfundet, 2008), 42—
113.



funnits. Aven de uttryck for “trons grund” som
skrevs fram i tidigare skeden av frikyrkoekume-
nik lamnades mer eller mindre &t sidan. Darfor
innebar tillkomsten av EK ingen medveten och
utbredd meningsproduktion som var knuten till
den kristna ldrans “storord” som inkarnation,
eskatologi, Kristi kropp, fralsning etc. Férmodli-
gen hénger detta tomrum samman med att det
finns fa sociala kroppar i EK som orienterar sig
utifran en sadan sprakpraktik.5!

| arbetet med den hér undersdkningen har jag
noterat tva exempel pa vad denna brist kan fa for
konsekvenser. Antropocentriskt sett kan man
tala om att ”bilda kyrka”, ”skapa ny kyrka” och
”lagga ner en kyrka”. Men i den kristna ldran
finns Overtygelsen om att Kristi kyrka &r grun-
dad i Jesu Kristi liv och verk och i ndgon mening
kan ses som en fortsattning pa inkarnationen
("Kristi kropp”). Dérfor dr kyrka inget vi skapar.
Inte heller enhet. Det ar gavor som vi upptacker
och har ansvar for. Ett sadant kyrkosprak ger en
annan ecklesiologisk hallning an den som kom-
mer till uttryck i enbart ett antropocentriskt per-
spektiv.

Ett annat exempel dr den “tjockare” menings-
produktion om Kristi kyrka som skrevs fram i de
ekumeniska dialogerna mellan SMK och SvK,
mellan SB och SvK, och mellan MK och SvK.
Det larospraket trangde aldrig ner pa djupet i ar-
betet med att bilda EK. Det som exempelvis star
i Guds kyrka och en levande férsamling (rapport
fran samtalen mellan SMK och SvK) har betyd-
ligt mer ecklesiologisk substans dn ”Gemensam
grund” for EK, vilket beror pa att i dessa dialo-
ger anvandes den kristna larans sprak som kyr-
kosprak.

Kyrkosprak for en postsekular ecklesiologi

I undersokningen antar jag att kyrkosprak etable-
rar identitet. | arbetet med att bilda EK var nyck-
elord och metaforer sdsom “’vig”, ”del av”, ”for-

51 Andreas Nordlander diskuterar ovanan bland
frikyrkosamfunden att “tdnka med” traditionen, se
Nordlander, ”Thinking With: The Need for Tradition
in Free Church Theology”, 114-126, i Between the
State and the Eucharist. Free Church Theology in
Conversation with William T. Cavanaugh (eds. Joel
Halldorf & Fredrik Wenell; Eugene, O.R.: Pickwick
Publications, 2014).
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vandla” i allra hogsta grad identitetsskapande i
en ny tid och forénderlig vérld. Kanske finns det
i ett sadant kyrkosprak en potential att utveckla
en postsekuldr ecklesiologi for EK. Ett utkast till
sadan teologi finns redan i tanken pa en kyrka in
via, som i praktiken bygger pa koinonia och som
har en helhetssyn pa livet som en pagaende for-
vandling (theosis). Detta anknyter till den ut-
veckling av postsekuldr teologi och profetisk
messianism som jag moétt i bocker och artiklar av
bl.a. Jan Eckerdal, Patrik Hagman, Roland
Spjuth och Jayne Svenungsson.>

Postsekulédr teologi betraktar forestéllningen
om “det sekuldra” som en alternativ berittelse
och en alternativ fralsningslara som modernite-
ten och kanske &ven postmoderniteten férmed-
lar. Dérfor &r talet om en sekulér sfér (t. ex. sta-
ten) och ett sekulart fornuft fritt fran forment
religiost inflytande ocksd en konfessionell
standpunkt och ingen religiost neutral verklighet.
Var tids sekulara modernitet & med andra ord
djupt religios, men pa ett annat satt. | postsekular
teologi beskrivs sddana tankar om en sekular sfar
lite provokativt som en heresi och som en trave-
sti pa kyrka.

I postsekuldr teologi finns en helhetssyn som
medfor att man inte erk&nner den vanliga diko-
tomin mellan sekulért och religidst, offentligt
och privat, politik och religion, fornuft och tro,
vetenskap och auktoritet eller mellan fakta och
vérderingar. | ett postsekulart perspektiv betonas
att kyrkans uppdrag i varlden &r mycket storre &n
att leva i den marginal som moderniteten och
nationalstaten har tilldelat den. Det &r inte heller
nagot problem om de kristna ar en minoritet eller
om de lever i ”diasporan”, som postsekuléra teo-
loger uttrycker det. Tvartom, det kanske &r en
nodvéandig livsform eftersom kyrkans socialitet
och praktiker inte &r en del i det moderna pro-

52 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp. Einar Billings
ecklesiologi i postsekular belysning (Skellefted: Artos,
2012); Patrik Hagman, Efter folkkyrkan. En teologi
om kyrkan i det efterkristna samhallet (Skellefted: Ar-
tos, 2013); Roland Spjuth, Kristen moralhistoria. So-
kandet efter det goda livet (Orebro: Libris, 2007);
Jayne Svenungsson, Den gudomliga historien. Pro-
fetism, messianism och andens utveckling. (Goteborg:
Glénta, 2014).
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jektet utan hér samman med kyrkans identitet
och uppdrag.®

| kontrast till hur manga medlemmar i EK
tanker sa har i detta perspektiv inte bara vissa
vérderingar (lds: “vérdegrund”) politiska konse-
kvenser, utan kyrkan &r sin egen politik, sin egen
sociologi. Kyrkans uppdrag &r dérfor inte pri-
mart att f samhaéllet att handla mer kristet, utan
det frdmsta uppdraget ar att med Jesus Kristus
som Herre vara kyrka, att se sig sjélv och sitt
eget gemensamma sociala liv som ett socialt
”projekt” som har ansprak pa hela tillvaron och
ingdr i Guds mission i vérlden. Som en sadan
social verklighet kan EK vara ett alternativt
samhalle i samhéllet. Skillnader behdver inte in-
nebdra motsats. Likheter behdver inte betyda
identitet.

Summary

I och genom en postsekuldr ecklesiologi skulle
EK kunna &verbrygga den nedérvda spénning
och motséttning som funnits och finns i bildar-
samfunden mellan samhéllsengagemang och
evangelisation. Majligtvis skulle det ocksa gora
EK mer granséverskridande nar det galler geo-
grafiska granser. Vem har sagt att EK ska defi-
nieras geografiskt av Sveriges granser? | framti-
den kan kanske region Syd i EK ocksd omfatta
forsamlingar i Danmark. Och férsamlingar i EK
som ligger nara den norska gransen ingar kanske
i framtiden i ett norskt kyrkosamfund. Guds rike
foljer inte nationsgranser, vilket ocksa den nya
kyrkogeografin visar.

The study gives an example of contemporary changes in the religious landscape in Sweden — the merger be-
tween three mainstream Free Churches: the Baptist Union of Sweden, the United Methodist Church and the
Mission Covenant Church of Sweden. The new church was established on 4 June 2011 and later named
Equmeniakyrkan (English: The Uniting Church in Sweden). The aim of this study is to reflect ecclesiological-
ly over the merger process as an ecclesial practice. Key words (metaphors, concepts, phrases), used by the
leaders in the merger process, are analyzed as “church language”. The underlying hypothesis is that a specific
church language expresses and creates a specific life world, embedded in one or more ecclesial practices.

This article is the first part of Fahlgren’s study of the ecclesiological adventure of Equmeniakyrkan. The
focus is on the merger process — the church establishing practice. At the end of the article the author reflects
on the preliminary result of the study regarding ecclesiology. The church language in Equmeniakyrkan is in
general very secular and anthropocentric. The ecclesiology is largely missing the language of dogma.

53 Se t. ex. Halldorf, "Evangelicals, Practices, and the
Univocity of Being”, 68—81, i Between the State and
the Eucharist. Free Church Theology in Conversation
with William T. Cavanaugh (eds. Joel Halldorf &
Fredrik Wenell; Eugene, O.R.: Pickwick Publications,
2014). 1 sin avhandling har Halldorf empiriskt visat
pa kopplingen mellan praktiker och (partikular) identi-
tet, se Joel Halldorf, Av denna varlden? Emil Gus-
tafson, moderniteten och den evangelikala véckelsen
(Skellefted: Artos, 2012), 290-293.



