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Sedan Svenska kyrkan ar 2000 skildes fran
staten har diskussionerna om kyrkans identitet
intensifierats. Kan en tidigare statskyrka, tillika
majoritetskyrka, fortsatta som om inget har hant?
Svaret ar forstas nej. Som fristdende kyrka blir
Svenska kyrkan nu tydligare ett samfund bland
andra. Fragan ar vilken kyrka hen vill vara.

Ett centralt drag i den samtida ecklesiologiska
debatten ar kritiken av det stora folkkyrkopro-
jektet som ett passivt kyrkoprojekt, passivt i be-
tydelsen att kyrkan ensidigt, helt i folkkyrkoarki-
tekten Einar Billings anda, betonat att kyrkans
uppgift ar att formedla och dverracka naden. Uti-
frén detta har folkkyrkans foresprakare inte in-
tresserat sig for mottagandet av naden, vad det
innebar att leva i ndden, och darmed vad det in-
nebdr att leva som kristen. ”Gud dr den aktive
nadesgivaren, manniskan &r den passivt motta-
gande och kyrkan ar instrumentet for att erbju-
dandet om denna néd skall formedlas till varje
ménniska”, skriver exempelvis Jan Eckerdal och
papekar att passiva mottagare knappast bildar en
engagerad gemenskap.! En gemensam namnare
for dem som i den samtida svenska ecklesiolo-

1 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp. Einar Billings eck-
lesiologi i postsekular belysning (Skellefted 2012),
71.

giska diskussionen for fram denna typ av kritik
ar darfor att de, om an utifran olika teologiska
resurser, betonar att en samtida kyrka tydligare
maste ta sig uttryck i ndgon form av aktiv kyrk-
lig gemenskap, dér tron inte enbart erbjuds utan
aven tas emot och dér det anses viktigt att leva
ett kristet liv. Man efterlyser en kyrka som &r en
social gemenskap, en social kropp”, med soci-
ala praktiker som formar den enskilde kristne till
just en kristen. Med inspiration av teologer fran
anglikansk, katolsk och anabaptistisk tradition
sdsom t. ex. Graham Ward, William Cavanaugh,
Stanley Hauerwas och John Howard Yoder rik-
tas intresset hdr mot en mer praxisorienterad
kyrka. Delaktighet, handling och aktivitet blir da
nyckelord i det som exempelvis Ola Sigurdson
bendmner som behovet av en mer kreativ recept-
ionsteologi, dér den gudstjanstfirande gemen-
skapen blir ett viktigt inslag.? Denna gemenskap
ar en gemenskap som visar pa det kristna, vilket
dessutom kan std i motsats till eller behover fun-
gera som kritiskt korrektiv till det omgivande
samhdllet. Mot en harmoniserad relation mellan
stat och kyrka, vilket det forna statskyrkosyste-

2 Se t. ex. Ola Sigurdson, Hungerns vag. Om Gud,
kyrka och mangfald (Lund 2000) och Kérlekens skill-
nad. Att gestalta kristen tro i var tid (Verbum 1998).




met betraktas som ett uttryck for, sétts istallet en
forstaelse av kyrkan som motkultur eller kon-
trastgemenskap. Ibland innebér detta en sérskild
betoning av en gemenskap ddr man gor kristna
saker eller handlingar.® Betydelsen av en tydlig
och socialt urskiljbar kyrklig gemenskap menar
man syftar tillbaka till den tidiga kyrkans posit-
ion som préglades av att vara i minoritet. Genom
Konstantins upphdjande av kristendomen till of-
ficiell religion for hela riket pa 300-talet, skedde
ett ndrmande mellan kyrka och Over-
het/kejsardome/stat dar kyrkan i majoritetsposit-
ion fick en relation till 6verheten som successivt
blev alltfor intim. Kyrkan blev i detta alltmer ett
medel for statens maktutdvning och allt mindre
en sjélvstandig enhet med mojlighet att kritisera
dverheten.

Vi menar att det a&r mycket vérdefullt att nya
kritiska fragor stalls till folkkyrkoprojektet. Vi
tycker att den problematisering av folkkyrkan
som sker i det svenska sammanhanget av teolo-
ger som exempelvis Jan Eckerdal, Patrik Hag-
man och Ola Sigurdson, vilka pa olika sétt ham-
tar naring hos teologer i andra kristna traditioner
&n den lutherska, &r véldigt viktig.

Nar man anvénder sig av teologer fran andra
traditioner kan dessa hjalpa en att sa att saga fa
syn pa sig sjalv, vilket ar bade kreativt och ut-
vecklande. Samtidigt menar vi att det &ven finns
risker med sadana utblickar som man behdver
géra sig medveten om och vars konsekvenser
kraver omfattande och kritisk teologisk reflekt-
ion. En sadan risk tror vi ar att det som pa ett
plan kan se ut som en forédndring av enskilda teo-
logiska fragor, pa ett annat plan de facto har
konsekvenser av mer fundamental, strukturell
ecklesiologisk karaktar. Sadana enskilda fragor
praglar ofta pa ett kvalitativt satt &ven den teolo-
giska helheten. Detta kan ske fastdn man kanske
vid forsta anblicken uppfattar férandringarna
som relativt sma och inte sarskilt centrala. Vi
beddmer att en kraftig betoning av kyrkan som
gemenskap med mottagandet av naden i centrum
ar ett exempel pa en sadan enskild fraga som be-
roende pa hur den utformas riskerar att fa stérre
konsekvenser for de kyrkliga fundament som

3 Patrik Hagman, Efter folkkyrkan. En teologi i det
efterkristna samhallet (Skellefted 2013), t. ex. 216,
225.
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aterfinns i en folkkyrklig tradition &n vad sjélva
resonemanget vid forsta anblick gor géllande.

I denna artikel vill vi problematisera ett sétt
att tanka kyrkan som gemenskap, sa som detta
kommer till uttryck i till exempel Patrik Hag-
mans bok Efter folkkyrkan. En teologi om kyrkan
i det efterkristna samhéllet (2013) och é&ven,
men i mindre utstréckning, i Jan Eckerdals av-
handling Folkkyrkans kropp. Einar Billings eck-
lesiologi i postsekular belysning (2012). Var hu-
vudfraga i foljande text ar: Vad &r det som
eventuellt gar forlorat i en folkkyrklig tradition
om kyrkan i hogre grad forstas som en aktiv ge-
menskap, kanske rent av en motkultur eller kon-
trastgemenskap? Och hur ska en med detta
sammanhdngande forskjutning av de ecklesiolo-
giska fundamenten i sa fall varderas? Var ut-
gangspunkt for en sadan diskussion ar ett skapel-
seteologiskt perspektiv. Ett skapelseteologiskt
perspektiv far i en svensk samtida ecklesiologisk
debatt enligt var uppfattning sta tillbaka for en
betoning av kyrkans annorlundaskap. Denna for-
flyttning av fokus fran det skapelseteologiska till
ett kyrkocentrerat synsatt uppfattar vi som pro-
blematisk dven om vi inte heller ifragasatter be-
tydelsen av kyrkan som gemenskap.

For denna kritiska diskussion orienterar vi 0ss
teologiskt bakat i Svenska kyrkans egen tradit-
ion, vilken vilar pa ett tankegods som enligt var
uppfattning inte tillrackligt lyfts fram i dagens
debatt sa langt. Det kan finnas manga forkla-
ringar till det, men vi tycker oss se en tendens,
déar svenskkyrkliga teologiska och ecklesiolo-
giska grundtankar tas sa for givna, alternativt har
fallit i glémska, att man inte uppfattar att delar
av detta fundament nu utmanas. Ett annat sétt att
uttrycka detta kunde vara att ett fér denna tradit-
ion specifikt skapelseteologiskt perspektiv pa ett
nytt satt ifrdgasatts nu ocksa inom Svenska kyr-
kan. Ddrav andra delen i rubriken for denna text
— ”en ecklesiologisk erinran”. Det innebér inte
att vi utan att problematisera det énskar reprodu-
cera &ldre teologi bara for att den utgér en del av
traditionen. Tvartom anser vi det viktigt att trad-
itioner stdndigt utmanas, men déremot beddmer
vi det helt centralt att medvetandegdra och nér-
mare analysera dessa utmaningar nar det ar fraga
om mer grundldggande forandringar, vilket vi
menar ar fallet i de férslag om kyrkan som en
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mer aktiv gemenskap av kristna som idag fram-
fors i debatten.

En viktig teolog i det svenskkyrkliga sam-
manhanget &r lundateologen Gustaf Wingren
(1910-2000). I egenskap av lutherforskare och
billingk&nnare hade han god k&nnedom om de
teologiska och ecklesiologiska fundament som
Svenska kyrkans tradition vilar pa. Vi anser att
Wingrens teologi kan fungera som korrelativ och
alternativ till de sétt att tdnka kyrka i dag som vi
vill forsoka problematisera. Detta géller inte
minst hans skapelseteologiska ansats, vilken inte
utesluter ett kerygmatiskt perspektiv. Och det &r
viktigt. FOr Wingren var det centralt att man i
forkunnelsen av ordet varken hamnade i en ensi-
dig analys av ménniskans situation eller en ensi-
dig utldggning av det kristna budskapet. Dessa
skulle stdndigt utlaggas i dialektik med varandra.
I linje med detta ligger exempelvis Wingrens
huvudtes i boken Predikan:

... 1 motet mellan ordet och ménniskorna sker det,
vartill ordet och ménniskorna var for sig bestdmts.
... Ordet ar framme vid det mal, till vilket det
sandes ut, forst da det far ingadng hos manni-
skorna. Manniskan ar framme vid den kélla, ur
vilken hon kan fa manniskolivet, just da Skap-
arens ord nér henne.*

Det ar tankegangar av detta mer dialektiska slag
som vi menar riskerar att helt falla bort alterna-
tivt riskerar att mynna ut i detaljerade stallnings-
taganden om den kristna gemenskapens satt att
leva. Wingren satter Guds handlande i centrum,
inte ménniskans kunskap. Det innebér att Win-
gren pa sitt satt svarar mot ett behov av en praxi-
sorienterad kyrka déar livet och handlingarna &r
helt centrala. Det hander ndgot med manniskan
nar ordet traffar henne.® Ordet ar inte teori. Gud
ar verksam och far saker gjorda, handlar med
manniskan och driver henne till handling. Win-
gren har alltsa ett praktiskt teologiskt fokus, mer
&n ett teoretiskt. Hans teologi kannetecknas av

4 Gustaf Wingren, Predikan. En principiell studie
(Lund 1949), 1.

5 For att ta ett exempel: “Det #r predikans uppgift att
tala om Gud och om den sataniska makten s3, att varje
ahorare for sig i sitt liv kan upptacka den punkt, dar
kampen star och dér han &r fangad och bunden.” Win-
gren 1949, 62.

att vara hermeneutisk, mer an historisk och de-
skriptiv.

Var diskussion har foljande struktur: vi startar
i en framstéllning av vad som enligt Wingren &r
karakteristiskt for ett skapelseteologiskt perspek-
tiv. | relation till denna utgangspunkt diskuteras
dérefter innebdrden i och konsekvenser av grun-
didén att lagen ar kand av alla - kristen som
icke-kristen, samt ordets funktion att paminna
om lagens innebdrd och uppratta ménniskan som
lever under lagen. Slutligen diskuteras vad dessa
aspekter far for konsekvenser for synen pa kyr-
kan som en aktiv gemenskap.

Skapelsen som evangeliets
forstaelsehorisont

”Hur skulle en mojlig ecklesiologi kunna se ut,
om man ser skapelsen som evangeliets forstéel-
sehorisont?”® S formulerade Bengt Kristensson
Uggla denna frdga vid ett symposium om
Wingrens teologi och vi tar den som utgangs-
punkt nar vi nu ska fordjupa bilden av Wingrens
ecklesiologi.’

Genom sina lutherstudier uppmérksammas
Wingren pa nagra for kyrkan karaktaristiska
drag i berattelsen om den lame som bérs fram till
Jesus for att botas.® Nar Jesus forlétit och botat
honom sénds han av Jesus sjélv tillbaka till de
sammanhang som han kom ifran, in i de relat-
ioner han redan var infogad i, som familj, véan-
ner, grannar och bygemenskap. Den botade
mannen har redan sin ort och plats. Han sands
tillbaka till tjanst for sin medménniska i Guds
skapelse och nu dessutom som botad och forla-
ten med nya resurser och formagor. Redan som
skapad och oberoende av om ménniskan motta-
git evangeliet har livet en mening.

6 Bengt Kristensson Uggla i “Nutida i perspektivet av
Wingrens teologi. Inledningar vid paneldebatt”, i
Tolkning och konfrontation. Ett symposium om Gustaf
Wingrens teologi med anledning av hans 85-arsdag
den 29 november 1995 (Lund 1996), 87.

7 Jfr. Bo Hakansson, Vardagens kyrka. Gustaf
Wingrens kyrkosyn och folkkyrkans framtid (Lund
2001), 311: ”Vad kyrka &r kan bara forstds utifrén
skapelsetron.”

8 Lukas 5:17-26.



... evangeliets innersta forutsittning ar, att livet &r
ett Guds verk, innan ménniskan gor nagot utav li-
vet, och att det darfor sasom skapat, sdsom fram-
flodande ur Guds hander har mening. Synd och
dod ar en forstorelse utav livets ursprungliga me-
ning. Kristi ord, Kristi botanden av sjuka, Kristi
dod och uppstandelse bryta ner forstéraren och
darmed &r den ursprungliga meningen aterstalld.
Man behdver inte g6ra ndgonting utav den botade
— han &r ju botad, frisk, han har ju redan sin plats
och sin ort, dar meningen ligger véntande honom.
Alltsa: St upp och g& hem!”?

Méanniskans vardagsliv i Guds skapelse, med
dess myller av arbeten och arbetsuppgifter, om-
sorg om &ldre och sjuka, uppfostran av barn,
matlagning, disk och tvatt, engagemang i sam-
héllslivet — allt detta har en av Gud sjéalv given
mening. “De heligas samfund pulserar och yttrar
sig i de av kallelsen givna och fordrade néstanre-
lationerna i vérlden.”*® Manniskans vardagsliv
behdver inte kristnas eller tas om hand och ut-
formas pa ett annorlunda satt. Livet ar i sig sjalvt
meningsfullt och fyllt med uppgifter for manni-
skan att ta sig an. Det ar hennes av Gud givna
kallelse, ocksa den kristna méanniskans kallelse.
Dérfor sénder kyrkan tillbaka dem som samlats
till gudstjénst till deras vardag med dess mening
och uppgifter.

Men Wingren finner ytterligare vésentliga
drag for kyrkosynen i den refererade evangelie-
berattelsen. Vi far inte hora ndgot mer om vad
som hande mannen eller om han fortsatt hade en
relation till Jesus eller till den varierande och i
storlek vaxlande grupp av larjungar som féljde
Jesus. Med Wingrens ord rader det ”Tystnad om
fortsattningen™. ™

Detta Jesu tillbakasandande av den botade ingar i
ett storre nytestamentligt sammanhang, som det
kanske dr lattare att beskriva i negativa kategorier
an 1 positiva. ... aldrig fa vi veta, hur det sedan
gick med alla dessa ménniskor, som Jesus motte
och handlade med eller talade till. ... Vi se livso-
den rullas upp men st med véra fragor om “fort-
sdttningen” infor ett material, som géng pa gang
tiger, dér vi vénta oss, att det skulle tala. Denna
nytestamentliga tystnad &r ett vittnesbdrd, som

9 Wingren 1949, 253f.
10 Wingren 1949, 249.
1 Wingren 1949, XIII.
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pekar i samma riktning som ordet till den lame:
2 12

”Sté upp och ga hem”.

Wingren gor har en stor podng av att det viktiga
inte ligger i “hur gick det sen?” Detta dr vasent-
liga och principiella drag i kyrkosynen och far
konsekvenser for kyrkan i Wingrens egen tid och
situation, ndgot vi menar fortfarande ar hogst
aktuellt. Manniskor kommer till Svenska kyrkan
for gudstjanst, dop, konfirmation, vigsel och be-
gravning. Ibland kan prasten félja manniskor ge-
nom livet och tydligt se deras relation till kyrkan
och Jesus Kristus. Ibland mots de bara tillfalligt i
samband med de kyrkliga handlingarna eller vid
enstaka gudstjanster. Ingen vet exakt vad de som
kommer till kyrkan tror och inte exakt varfor de
vill dopas, konfirmeras, vigas, fira gudstjanst,
och till slut begravas i kyrkans ordning. Men vi
vet att de kommer och vi vet att de vill. Och nér
de fatt del av gudstjanst, sakrament och kyrkliga
handlingar séands de hem till sina andra gemen-
skaper och kallelser.®® Det &ar enligt Wingren
som det ska vara, det & som pa evangeliernas
och Jesu tid.

Kyrkan som utspridd och samlad

I forlangningen av det ovan sagda lyfter Win-
gren fram att kyrkan har tva sétt att vara kyrka
pa. Det ena innebar att kyrkan &r utspridd i skap-
elsen, var och en i sin jordiska kallelse. Det
andra innebdr att hon &r samlad till gudstjanst,
undervisning, bon och lovsang. Gemenskapen i
forsamlingen ar till for att genom ordet och sak-
ramenten rusta den kristne for sin kallelse i Guds
skapelse, s& att den enskilde nar han eller hon
lamnar forsamlingens gemenskap for att aterga
till sina andra sammanhang i samhallet, formar
att tjana sin medmanniska, formar att i sitt anle-
tes svett utfora sitt kall med glédje och i frihet.
Detta synsitt har tva olika dimensioner som vi
vill kommentera ytterligare. Dels forstéelsen av
ordet som nagot som forandrar och forvandlar
den som traffas av det. Det &terkommer vi till
under nésta rubrik. Dels Wingrens betoning av
att kyrkan ar en kristen kyrka sdval nar den ar

2 Wingren 1949, 251f.
13 Se t ex Wingren 1949, 259ff.
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utspridd i vardagen som nér den &r samlad.
Minniskan “kommer frén Gud” och gér till
Gud” nédr hon gar ”fran vardagen till gudstjéns-
ten”, och ndr hon gar ”fran gudstjdnsten ut i var-
dagen”, da “kommer hon ocksé fran Gud och gar
till Gud”. ”Hon é&r aldrig utanfor sitt gudsforhal-
lande, alltid inne i det, omsluten av Guds "hogra
hand’ och *vinstra hand’ p4 alla sidor”.'

Skapelsen och det av Gud givna och énskade
liv och de sammanhang i samhéllslivet som den
enskilde kristne lever i till vardags utgér den
bakgrund och det sammanhang som goér kyrkan
begriplig och som uttrycker dess av Gud givna
uppdrag och mal. Kyrkosynen vecklas ut med
skapelsetanken som evangeliets sjalvklara for-
staelsehorisont och bakgrund och det &r bara ur
det perspektivet och med den horisonten som
evangelium och kyrka framtréder i rétt belys-
ning. Wingren haller samman gudstjanst, ord
och sakrament och vardagslivet i samhallet i
Guds skapade vérld och menar att denna samsyn
pa ett sarskilt kraftfullt satt uttryckts av Luther i
hans teologi.

Knappast hos nadgon av det kristna budskapets
forkunnare genom tiderna har en dylik samsyn av
det méanskliga livet och sakramenten genomforts
med en sddan kraft som hos Luther. Och darvid
kommer det ménskliga aldrig i motsats till det gu-
domliga. Det &r Gud, som dr i dopet och nattvar-
den, men han &r dar for att giva och for att bli
mottagen, han ar dar for att skapa: alltsd far den
mottagande manniskan liv, ménniskoliv. Dopet
leves foljaktligen i den jordiska kallelsen med
dess mador och dess motstdnd. Det ar just i sam-
héllslivet, som dopet realiseras.®

I anslutning till Luther vill Wingren alltsa halla
samman det ménskliga livet och sakramenten.
Gud ar verksam i bada sammanhangen och
skanker liv &t manniskan. Dopet, och &ven natt-
varden, realiseras i den jordiska kallelsen, i sam-
héllslivet. | ett annat sammanhang pekar Win-
gren ut “arbetsplatsen” som “orten for dopets
forverkligande”.'® Det 4r p4 denna “ort” den en-
skilde kristne dor och uppstar med Kristus och

14 Gustaf Wingren, Evangeliet och Kyrkan (Lund
1960), 238.

15 Wingren 1949, 228.

16 Wingren 1960, 168f.

den gamla ménniskan drénkes for att den nya
ska sta upp till tjanst for medmaénniskan.
Sammanfattningsvis, att den kristna kyrkan &r
en kristen kyrka bade nar den &r utspridd, i var-
dagens kallelse, och nar den &r samlad paminner
tydligt om en reformatorisk grundtanke, namli-
gen att vardagen och tjanandet av néstan har en
stark teologisk signifikans ocksa for ecklesiolo-
gin, nagot vi menar riskerar att komma i
skymundan nér samlingen och den sociala ge-
menskap som dar kan uppsta satts i forgrunden.

Guds verksamma ord

| foljande text beskrivs vad Wingren menar &r
karakteristiskt for “ordets tid” och “kyrkans
fralsningshistoriska plats”.

... den fas av frélsningshistorien, vilken vi befinna
oss i, fasen mellan pask och parusi, trons fas och
ej skadandets. Dop och nattvard héra samman
med ordet, och deras tid &r ordets tid, vandringens
och lyssnandets skede. Denna mellantid &r kyr-
kans fralsningshistoriska plats. Ord och sakrament
aro foljaktligen konstitutiva for kyrkan.*

Wingren framhaller att kyrkans tid &r tiden mel-
lan pask och parusi. Det &r hennes plats i frals-
ningshistorien. Det kdnnetecknar kyrkan att hon
ar pa vag framat i tiden och utat i rummet, att
hon &r sénd av Jesus Kristus. Den kristne och
den kristna kyrkan lever av att ”lyssna” till Guds
ord och av att vara pa “vandring” mot den yt-
tersta tiden. Kyrkan dr inte ”framme” och hon
”skadar” inte Gud. Det ar ordets tid och ordet &r
verksamt aven i sakramenten.'® Det &r saddens
tid och inte skordens. Det viktiga ar att ordet
forkunnas, inte vilka som tillhdr och vilka som
inte gor det. Vilka som tillhor och inte tillhor blir
”synligt" pa yttersta dagen. Nu lever vi i ”ordets,
osynlighetens och horandets tid”.*° | allt detta ar
kyrkans 6ppenhet djupt forankrad i dess egenart.
Och egenarten i dess dppenhet.

Mot bakgrund av den betoning av de kristna
handlingarna och den kristna aktiviteten som pa
olika sétt gor sig pamind i kritiken av folkkyrko-

17 Wingren 1949, 220.
18 Wingren 1949, 269f.
19 Wingren 1949, 264.



arvet uppfattar vi det viktigt att pAminna om hur
ordet av Wingren uppfattas ha en férvandlande
eller férandrande inverkan pa den méanniska som
hor detta. For att atervanda till en av de fronter
mot vilka denna artikel vill utgéra ett alternativ
s& menar Jan Eckerdal att Einar Billing betonade
att Guds ord och dess erbjudande om nad kom-
mer i forsta hand. Mottagandet av naden och
mottagaren samt en potentiell gemenskap mellan
de troende betonas inte. For att illustrera detta
myntar Eckerdal det fyndiga begreppet “eckle-
siologisk huvudfoting” - en figur som saknar
kropp. Ordet forblir en tanke eller en abstrakt
overtygelse, en huvudfoting som aldrig far
kropp, det vill sdga omsétts i handling och ge-
menskap.?® Vi menar att begreppsparen huvud-
kropp eller ord-handling riskerar att bli ett slags
oupplésliga dikotomier som leder till ett anting-
en eller. Mot detta vill vi ater satta ett mer dia-
lektiskt tankesétt som Wingrens teologi erbjuder.

| boken Predikan (1949) beskriver Wingren
aterkommande hur ordet nar det traffar ahorara-
ren har en forvandlande potential. Detta resulte-
rar inte i annorlunda, for kristna unika handling-
ar, men hjélper den enskilde att bli varse
skapelsens krav och att i frihet och med gladje
uppfylla det. For denna artikels intresse ar detta
viktigt d@ Wingren menar att det &r nar evange-
liet forkunnas som kyrkan blir till.2* Evangeliet
skanker fralsning och denna innebér en aterstal-
lelse av manniskolivet, som blivit forstort.??
”Den, som &r fri genom forlételsen, ’vaxer” vis-
serligen, vandrar mot “Guds avbild”, formas
alltsa, men det &r just till ménniska han da da-
nas.”?® Mot bakgrund av Wingrens uppfattning
om att det hander nagot, att Gud verkligen hand-
lar nér ordet traffar manniskan, uppfattar vi att
kyrkan inte blir en s.k. huvudfoting, da Wingren
hér liksom i andra centrala teologiska fragor la-
borerar med ett mer dynamiskt och dialektiskt
synsatt. Nar manniskan sands ut fran kyrkan bars
“resultatet” av att médnniskan har hort ordet eller
for all del tagit emot nattvarden ut i skapelsen till
ett liv i dopet och i samarbete med Gud, i bon, i

20 Eckerdal 2012, 278ff.

2L Kyrkan &r den storhet, som blir till, nar evangelium
forkunnas i vérlden eller for folken. Wingren 1960,
102.

22 Wingren 1960, 12.

23 Wingren 1949, 55.
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frihet och gladje. Den kristna kyrkan tar alltsa
plats i den sociala verkligheten, men framfor allt
som utspridd. Det vill saga pa den plats dar Gud
vill att den framfor allt skall vara. Allt for stort
fokus pa kyrkan som samlad, som social kropp,
leder med andra ord till att den kristne uppehal-
ler sig dar Gud inte i forsta hand vill ha henne
eller honom. Det ar dessutom svart och inte hel-
ler intressant for Wingren att utldsa av den en-
skildes handlingar vem som har varit i kyrkan
och lyssnat till ordet och vem som inte har det,
det vill séga att kunna utréna vem som &r kristen
och vem som inte &r det, eller for all del vem
som gor “kristna” handlingar och vem som inte
gor det.

Sa langt har vi sett att Wingren later skapelse-
tanken utgdra den forstaelsehorisont mot vilken
evangeliet och kyrkan framtrader och som sétter
in dessa storheter i sitt sammanhang. Vi menar
att med detta som bakgrund blir det forstaeligt
att Wingren med viss envishet hdvdar att man
inte kan borja med kyrkan eller frélsningen i Je-
sus Kristus utan att man maste starta i Guds
standigt pagaende handlande med alla méanniskor
i sin skapelse. Darfor aterkommer han i sina
bocker och artiklar till att teologin maste ta sin
utgangspunkt i tva testamenten, tre trosartiklar
och fyra nyckelbegrepp: skapelse, lag, evange-
lium, kyrka.?* Han betonar ocksa att det finns en
given ordning for hur dessa moment bor folja pa
varandra. Teologin maste bdrja i Gamla testa-
mentet pa dess forsta sida och starta i den forsta
trosartikeln samt i skapelsen och lagen. Tar man
sin utgangspunkt i Nya testamentet, i andra eller
tredje trosartikeln eller i begreppen evangelium
och kyrka kommer teologin att fa slagsida. Da
tenderar det att bli sa att moralen harleds ur den
kristhna uppenbarelsen och betraktas som unik
och exklusiv. For Wingren daremot har den
kristna moraliska insikten ingen sérstéllning.
Just detta har betydelse for den syn pa kyrkan
som aterfinns i den folkkyrkliga traditionen.

2 Skapelsen och lagen fran 1958 och Evangeliet och
kyrkan fran 1960, och som egentligen utgdr en syste-
matisk helhet, &r uppbyggda enligt dessa systematiskt
organiserande teologiska begrepp. Det framgar redan
av bockernas namn och inte minst av innehallsfor-
teckningarna. Jmf. Bengt Kristensson Uggla, Gustaf
Wingren. Méanniskan och teologin, (Stockholm/Stehag
2010), 111.
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Denna standpunkt &r ocksa en av grundbultarna i
Wingrens forestélining om att 6ppenheten &r ka-
raktaristisk for egenarten. En beddmning av
Wingren har varit att han skulle vara skapelsete-
olog i en sndv bemérkelse déar skapelsetanken
star exklusivt i fokus. Detta uppfattar vi som ett
missforstand. Bengt Kristensson Uggla uttryck-
er detta pa ett karnfullt satt:

Gustaf Wingrens intresse genom hela hans forfat-
tarskap ar frdgan om den kristna trons egenart.
Forst nar detta ar sagt kan man forsta radikaliteten
och originaliteten i det faktum att Wingren avfar-
dat varje forsok att framstélla kristendomens
egenart pa bekostnad av dess 6ppenhet.?

| detta sammanhang vill vi félja upp vad denna
Oppenhet far for konsekvenser for synen pa vad
den kristna gemenskapen kan erbjuda i relation
till andra gemenskaper. Vi menar namligen att
det i samtidens ecklesiologiska argumentation
for att kyrkan i hogre utstrackning ska forstas
som en aktiv social gemenskap finns inslag som
pekar mot att den kristna gemenskapen ger ex-
klusiva och unika ingangar till forstaelsen av vad
det innebdr att leva ett kristet liv i moralisk me-
ning. Detta strider enligt var uppfattning mot en
ecklesiologi dér skapelsetanken utgér evangeli-
ets forstaelsehorisont. Forst diskuterar vi fragan
om var manniskan nar moralisk insikt om vad
som &r ett gott liv, dérefter diskuterar vi gemen-
skapers betydelse for att na sdana insikter.

Manniskans moral och den icke-
exklusiva sidan av kristen tro

Maénniskan skapas enligt Wingren av Gud och
fods eller skapas in i relationer, in i gemenskap-
er. Det innebar att varje méanniska star i relation
till andra ménniskor och darmed har ett ansvar
for den andre. Om vi inte tar detta ansvar erfar vi
skuld. Skulden och medvetenheten om den &r
Guds lags verk i den enskilde ménniskans inre.
Centralt i detta lagens forsta och andra bruk &r
att lagen och &ven skulden nér vi inte lever upp
till lagen ar kanda dven for den som inte gér i
kyrkan. En moralisk formering, i betydelsen av

% Kristensson Uggla 1996, 80.

en i praxis grundad gradvis framvéxande insikt i
den naturliga lagen, gestaltas &ven i icke-kristna
gemenskaper. Enligt Wingren ger Gud ménni-
skor insikt om lagen och insikt om svek mot la-
gen som en naturlig del av livet tillsammans med
andra manniskor i Guds skapelse. Lagen ar kand
for alla bade hedning och troende. Det &r dare-
mot inte evangeliet. Kyrkans uppdrag &r i forsta
hand att forkunna evangeliet om Jesus Kristus,
hans dod och uppstandelse, och Guds forlatelse i
en vérld dar lagen och skulden redan &r kénda.

Vi vill lyfta fram som bdrande drag i detta att
alla ménniskor, oberoende av vilken tros- eller
livsaskadning de hor hemma inom och finner
rimlig, har en insikt om vad som &r rétt och gott
och en viss formaga att handla i Gverensstam-
melse med sin insikt. Det finns inte ndgon moj-
lighet att ur ett moraliskt perspektiv gora skill-
nad pa kristen och icke-kristen. Detta menar vi
géaller oavsett om man for att kunna gora skillnad
pa kristen och icke-kristen lagger tyngdpunkten
pa att den kristne ar panyttfodd och en ny skap-
else som i mer pietistiskt fargad teologi, eller om
man lagger tyngdpunkten pa att kyrkan ar en
gemenskap dar man gor kristna handlingar som i
Hagmans teologi. Vi ar alla skapade och vi &r
alla fallna. Vi delar samma liv och den kristne
har tillgang till samma kunskaper om den vérld
vi lever i som alla andra.

For att forstd vad karlek till medmanniskan
betyder i den konkreta situationen och vad det
innebér att ha saklig omsorg om medménniskan
menar vi att vi alla involveras i en komplicerad
och komplex tolkningsprocess dar olika forslag
till stallningstagande &r fullt mojliga och dar det
ibland, kanske rent av ofta, ar ytterst svart att
beddéma vilket som kvalitativt sett &r det mest
“kristna”. Var och en har alltsd att ta stidllning,
ofta med en viss osékerhet, infér hur vi ska
handla. | detta kan kyrkans gemenskap fungera
véagledande men inte i betydelsen handlingsfore-
skrivande i ndgon mer detaljerad mening. Detta
tydliggors i hur Luther ser pa predikans uppgift.
Predikanten har, enligt Luther, att forkunna for-
latelse, men ocksa att sporra till garningar och
karlek till nastan. Att tron bar frukt i karlek och
goda gérningar ar bindande. Predikan har i detta
avseende en skapande eller inspirerande funkt-
ion. Né&r det daremot kommer till att ge en bild
av vad som i en viss given situation &r kérlek sa



har predikan en radgivande funktion. Ofta visar
den upp flera olika handlingsalternativ och mdgj-
ligheten till flera olika handlingssétt 1amnas 6p-
pen.? | linje med detta ar det i den evangeliska
tradition som foljer pd Luther vanligt att lyfta
fram en etisk frihet i det konkreta och kontextu-
ella.

Vi menar att kdrleken &r dynamisk och att en
mangfald av stallningstaganden ar majliga. Dock
&r det inte mojligt att tolka kérleken hur som
helst. Det finns vad vi i anslutning till Géran
Bexell skulle vilja kalla for en vélgrundad kris-
ten etik och det finns yttre granser for vad vi,
&ven detta i anslutning till Bexell, skulle vilja
kalla for en moraliskt valgrundad kristen oenig-
het.?” Mangfalden av livsstilar, handlingar och
tankesétt som kan beddmas som kristna &r inte
snavare an den véxling och mangfald som den
nyskapande karleken formar gestalta, men inte
heller vidare &n vad som &r mojligt att tolka som
i kontinuitet med den kristna kyrkans grundfor-
staelse, livsstil och i linje med karlekens krav.

Resonemanget ovan innebar enligt var mening
inte att den enskilde kristne eller den kristna for-
samlingen skulle sakna resurser att géra moral-
insikten tydligare och mer i riktning mot en ideal
moralinsikt. Goran Bexell lyfter i sin analys av
Wingrens etik?® fram ett flertal moralteologiska
dimensioner hos Wingren som fungerar saval
innehallsligt fordjupande och klargérande av
moralens innehall, som starkt motiverande for
manniskans moraliska handlande. | detta fram-
kommer en spanning mellan & ena sidan méanni-
skans moraliska frihet, & andra sidan de bibliska
berattelserna som végledande.?® Den moraliska
poéngen i dessa berattelser skiljer sig dock inte
principiellt fran hur lagen verkar i Guds Gvriga
skapelse. Samtidigt skapar forkunnelsen av
evangeliet en fordjupad forstaelse av Guds skap-

ZHenrik Ivarsson, Predikans uppgift. En typologisk
undersokning med sarskild hansyn till reformatorisk
och pietistisk predikan; andra forkortade upplagan,
(Lund 1973), 76.

27 Goran Bexell, Kyrkan och etiken (Stockholm 1992),
31ff. Se dven “En vilgrundad moraluppfattning” i
Svensk Teologisk Kvartalskrift, 4, 1990.

28 Bexell 1981, 144-180. Se i detta sammanhang sar-
skilt s. 165-168.

29 Bexell 1981, 166f.
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else och lagens krav, som ur vissa synvinklar
aven kan uppfattas som nagot nytt.

Nar det [evangeliet] forkunnas, kommer det dnda
att uppfattas som “nytt” pa grund av méanniskans
stindiga bundenhet vid det onda. ... I evangeliet
moter hon bilden av ett sant méanskligt liv, som
kastar ljus 6ver manniskans eget av destruktionen
formade liv. Principiellt &r det dock ingen ny mo-
ralisk kunskap som kommer av detta, bara en pa-
minnelse om vad manniskan redan vet eller kunde
veta.30

Den sista meningen pekar pa att detta “nya” trots
allt & en pdminnelse om vad manniskan redan
vet eller kan veta. Det &r ingen ny moralisk kun-
skap. Bexell sammanfattar denna komplexa dia-
lektik mellan det unika och det allmanménskliga
pa foljande vis:

En sak &r visserligen klar hos Wingren: det finns
ingen speciell kristen etik, som ar unik i forhal-
lande till en human, men déremot finns det en bib-
liskt-kristen etik, som sammanfaller med vad
manniskan intuitivt uppfattar som sant och &kta
manskligt.3

I linje med detta menar vi alltsa att saval den en-
skilde kristne som den kristna forsamlingen har
resurser att klargdra och fordjupa moralinsikten
och dven starka motivationen; men att vare sig
den enskilde kristne eller den kristna férsam-
lingen ar ensamma om att dga sadana resurser
och att saval insikt som motivation finns ocksa
hos andra ménniskor, och ibland i &n storre ut-
strackning. Detta bor heller inte forvana oss ef-
tersom Gud handlar med hela sin skapelse och
sjalv ar aktivt verksam i den formering, savil
moralisk som annan, som standigt pagar i sociala
praktiker i olika sammanhang, kristna saval som
icke kristna. Tillsammans med ménniskor av god
vilja far vi darfor soka oss fram till vad ett gott
liv kan innebdra och vi far pa goda grunder
rakna med en mangfald av forestallningar om
detta.

30 Bexell 1981, s 167.
31 Bexell 1981, 170.
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Férsamlingen som en av flera
overlappande gemenskaper

I sin doktorsavhandling om Wingrens kyrkosyn
diskuterar Bo Hakansson betydelsen av gemen-
skap i Svenska kyrkan i dag. Kénnetecknande
for Wingren ar att han betonar kyrkans princi-
piella 6ppenhet, vilken ar grundad i séval skap-
elsetanken som evangeliet, och de kristnas ut-
spriddhet i den jordiska kallelsen. Wingren
uppfattar tanken pa kyrkan som en gemenskap
som ett hot och menar att det finns en stark ten-
dens hos alla grupper att sluta sig och bli exklu-
siva. Som kritisk infallsvinkel mot Wingrens satt
att resonera lyfter Hakansson fram att Jesus sjalv
enligt evangelierna faktiskt samlade manniskor
som lyssnade pa hans undervisning, att de forde
samtal med varandra och delade maltidsgemen-
skap. Dessutom menar han att ménniskan har ett
legitimt ”behov av en trygg forankring i en ge-
menskap”. Hakansson drar slutsatsen att det fo-
refaller rimligt att en kyrka maste kunna erbjuda
“platser for gemenskap, fordjupning och vix-
ande” och han beskriver det som en utmaning
for varje kyrka som uppfattar sig som folkkyrka
”att kombinera 6ppenheten med en mdjlighet till
en icke-exkluderande gemenskap”.®? Han menar
dessutom att en kyrka som ar uppbyggd pa detta
sétt inte behdver traffas av Wingrens kritik av
den slutna gemenskapens risker och att Wingren
tenderar att underskatta mojligheten till en icke-
exkluderande gemenskap utifrén hans egen teo-
logis forutsattningar.®

Vi delar Hakanssons kritik av Wingren och
finner den helt rimlig. Kyrkan i samlad form kan
och bor rent av erbjuda gemenskap for fordjup-
ning for dem som soker och langtar efter det och
mojligheter till gemensamma och seridsa samtal
om tro och liv. I samlad form bor kyrkan vara en
plats dar det allmadnna prastadémet kan samla
kraft infor sdéndningen och realiserandet av dopet
i den jordiska kallelsens sammanhang. Att det
faktiskt foreligger en gemenskap av manniskor
innebdr inte att det &r denna, det vill sdga for-
samlingen som konstituerar kyrkan. I Wingrens,
och for den delen dven Hakanssons, anda menar
vi att det som konstituerar kyrkan &r ordet och

32 Hakansson 2001, 318.
33 Hakansson 2001, 317ff.

sakramenten. Men det &r samtidigt nér ordet och
sakramenten nar fram till manniskan som kyrkan
uppstar.®*

I den samtida efterlysningen av aktiva kyrk-
liga gemenskaper med formerande sociala prak-
tiker framstar forsamlingsgemenskapen stundtals
som viktigare for moralisk insikt &n andra ge-
menskaper. Detta uppfattar vi av olika skél som
problematiskt. Kyrkan kénnetecknas med
Wingrens ord av att vara utspridd och samlad.
Det innebér i realiteten att forsamlingen &r en av
flera gemenskaper som en manniska ingar i. En
viktig gemenskap, men absolut inte den enda.
Och ur manga synvinklar kan det finnas andra
gemenskaper som ar av storre betydelse, som till
exempel familjen eller de néra vénner som man
har sedan Iang tid tillbaka. Men ocksa andra ex-
terna gemenskaper som Amnesty, den lokala
partigruppen eller fotbollsklubben. | dessa ge-
menskaper, saval forsamlingen som de andra,
mater vi bland annat sétt att forsta varlden och
satt att vardera den, olika satt att leva i saval
praxis som teori. Det finns ett 6msesidigt bero-
ende och en omsesidig kritisk relation mellan
dessa olika gemenskaper, samt de enskilda som
ingar i dem. Darfor menar vi att det mest rele-
vanta sattet att beskriva detta &r att sdga att en
manniska alltid ingar i Gverlappande gemen-
skaper. Alla dessa gemenskaper formerar 0ss
genom sociala praktiker och ger oss végledning i
vart sétt att vara och leva som manniska och
kristen, saval i gemenskap som enskilt. Att som
Patrik Hagman i relation till den kristna foérsam-
lingen betona att den gemenskapen inte bara ar

... en av manga gemenskaper som ménniskor del-
tar i, utan en gemenskap som stravar till att for-
verkliga ett visst satt att leva tillsammans, en vis-
ion som har tydliga politiska implikationer pa
grasrotsnivas®

blir enligt véar uppfattning problematiskt. Risken
finns att det skapas en fdorment enhetlighet,
ifrdga om kristen livsstil och vilka implikationer
denna har for politiska stéllningstaganden, dar
det rent faktiskt rdder méangfald. Denna maéng-
fald &r det vare sig Onskvart eller mojligt att

34 Wingren 1960, 11. Jmf Hakansson 2001, 73 (not
24).
35 Hagman 2013, 234.



upphéva. Det behdver inte vara ett problem att
olika grupperingar inom Svenska kyrkan skapar
denna typ av gemenskaper for att de anser att det
&r den basta eller riktiga tolkningen av kristen
tro. Att déremot hdvda att det &r denna typ av
gemenskap som utgdr kyrkan i stort eller i sig
ser vi som djupt problematiskt. Vi menar att
detta ar ett exempel pa det som i forsta vandan
forefaller vara en enskild fraga men som vid
narmare analys faktiskt har baring pa hela det
ecklesiologiska fundament som Svenska kyrkan
sedan lang tid tillbaka vilar pa.

Vi har i denna artikel velat problematisera
samtidens ecklesiologiska diskussion, dar teolo-
giska resurser hamtas fran bland andra katolsk
och anabaptistisk tradition. Vi valkomnar detta i
betydelsen att det hjalper oss att fa syn pa bris-
ter, frdgor och problem i den egna traditionen.
Déremot &r vi inte dvertygade om att de tillhan-
dahaller svaren ifraga om Svenska kyrkans fort-
satta utformning och identitet. Vi ser en risk att
vitalt och for luthersk tradition barande tanke-
gods gar forlorat och har i denna artikel formule-
rat nagra punkter som exemplifierar vad vi me-
nar star pa spel. Det ar for oss helt avgérande att
den &ppenhet som karakteriserat kyrkan i folk-
kyrkoarvet fortsatt bevaras och halls levande.
Som framgatt ovan anser vi att Gppenheten pa ett
intimt satt ar forbunden med egenarten i den
kristna tron. Ecklesiologin behdver fortsatt ut-
formas med skapelsetanken som evangeliets for-
staelsehorisont. Detta menar vi att den kyrkosyn
som uppfattar kyrkan som en formerande social
gemenskap riskerar att tappa bort och darmed
[0per risken att bli exklusiv och relativt slu-
ten. Det & mot en sadan slutenhet som
Wingrens betoning av Guds verk med och ge-
nom alla méanniskor, kristna sdval som icke-
kristna, formuleras. Guds handlande omfattar
&ven den manniska vars levnadsode, efter till ex-
empel dopet, forblir oként for kyrkan och dess
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representanter. | sitt liv stédlls manniskan standigt
infor att pa olika sétt visa saklig omsorg om sin
medménniska. Exakt hur denna omsorg ska ge-
staltas ger den kyrkliga gemenskapen inte ndgon
detaljerad végledning om. Dé&remot, eftersom
kyrkan regeras av evangeliet, kdnnetecknas kyr-
kan som samlad framforallt av att manniskan
som kommer tyngd av ansvar och skuld, upprét-
tas och befrias. Kyrkan &r ndmligen till for "att
gora det lattare att andas".*® Den befrielse och
frihet som den kristne far del av nar kyrkan sam-
las bar hon eller han med sig ut fran samlingen
till sitt i Guds skapelse givna sammanhang.

Det ar naturligtvis inte forsta gangen Svenska
kyrkan utsatts for kritik som utmanat dess eckle-
siologiska grundsyn. Under forsta halvan av
1900-talets vaxte en form av hogkyrklighet fram
som hade ett visst stod, om &n reserverat, fran
flera tunga akademiker och kyrkoledare, inte
minst Yngve Brilioth. N&r han blev drkebiskop
1950 skrev han om denna rorelse i sitt her-
dabrev:

Det kan dock icke forddljas, att man stundom
maste kanna sig tveksam, om det hos den nya
hégkyrklighetens ledare alltid finnes en tillrackligt
klar blick for vad som kan férenas med den re-
formerade svenska kyrkans ande och vésen, vad
som kan smélta in i dess egendomliga, for oss
dyrbara atmosfar.3”

Vi har det bestdmda intrycket att man i varie-
rande utstrackning kan saga nagot liknande om
dem som driver den ecklesiologiska debatt vi
forsokt bemoéta i denna artikel. Blicken for vad
som &r forenligt med de teologiska och ecklesio-
logiska fundament som Svenska kyrkan vilar pa
ar inte alltid helt klar och vi menar att den re-
formerade Svenska kyrkans ande, vasen och at-
mosfar, som sa manga finner dyrbar, faktiskt star
pa spel.

3% Gustaf Wingren, Rattfardiggorelse av tro: fem lut-
herska morgonbdner (Stockholm 1978), 21.

87 Yngve Brilioth, Herdabrev till Uppsala &rkestift
(Stockholm 1950), 79.
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Summary

In this article, an ecclesiological idea articulated within a contemporary Swedish ecclesiological discourse on
the Swedish Lutheran Church is critically examined: the idea of the church as a community of the active, as
opposed to one of a more passive majority. The Swedish Lutheran church lacks, according to e.g. Patrik Hag-
man and Jan Eckerdal, both the theological resources and the tradition to develop these kind of active commu-
nities, which is why these authors draw their inspiration from catholic and anabaptistic theological thinking.
From the standpoint of a theology of creation, as formulated by Gustaf Wingren, we address four aspects of
the Swedish Lutheran Church which we believe to be endangered by the idea of the church as a community of
the active, and the unsettling of which, accordingly, may constitute a shift of the Swedish Lutheran Church’s
deeply rooted ecclesiological fundaments. These are: 1. the meaning of the word; it’s important status in the
Lutheran tradition and the transformative potential of the word when it is heard, 2. the notion of the church as
both scattered and gathered and the theological significance and basic relevance of everyday life in Lutheran
tradition, 3. the church’s position on the nature of moral insight and the notion of the law as accessible to all
humanity, and finally 4. the recognition of church community as characterized by plurality. Our overall con-
clusion is that the controversy growing out of the activity/minority and passivity/majority accounts of the
community of the Swedish Lutheran Church has several far-reaching implications involving the basic founda-
tions of the church itself.



