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Jeder, wie er kann und darf,

und Gott mit uns allen!

Nagot om Friedrich de la Motte Fouqués
oversattning av Clas Livjns Spader Dame

Clas Livijn hor vil inte till de mest ldsta svenska romantikerna, och
nagot liknande kan sigas om Friedrich de la Motte Fouqué och hans
situation i den tysksprakiga litteraturen. I den man de uppmirksammas
ar det ofta pa grund av ett enskilt verk — for Livins del den bittert
humoristiska brevromanen Spader Dame fran 1824 och nir det giller
Fouqué den sagolika berittelsen Undine frain 1811. Medan Fouqué
hirstammade frin en till Preussen inflyttad fransk protestantisk adel och
tycks ha levt hela sitt livi en ekonomiskt oberoende stillning kom Livijn
frin en 6stgotsk pristslikt och tvingades arbeta hart for sitt uppehille
— men trots allt hade de en hel del gemensamt. Fodda 1777 respektive
1781 sokte de sig bada till det militdra for sin karridr, och de kom att
tjanstgora i sina linders respektive arméer under napoleonkrigen. Bada
torsokte kombinera sin diktning med en karridr inom statsapparaten.
Bada tva deltog aktivt i tidens romantiska stromning, vilket f6r Fouqués
del visade sig i ett starkt intresse for Norden och den fornnordiska
litteraturen.

Anda verkar det inte ha varit en litt uppgift for Fouqué att 6verfora
Livijns roman till tyska.! Det kan tyckas mirkligt d historien om den
olycklige informatorn Zacheus Schenander ju dr si romantisk — den
idealistiske studenten Schenander ger sig ut till en informatorstjinst
i den svenska provinsen, blir dir hiftigt forilskad i en ung slikting
till arbetsgivaren men kan inte fi henne eftersom hon av ekonomiska
skl snart tvingas in i ett dktenskap med en ruinerad kapten vid namn
Leyonbraak. De bada — Schenander och Marie, som flickan heter — dér
sd sméaningom i social och ekonomisk misir, vilket bara understryker
budskapet i romanen att de renhjirtade ménniskorna gar under i denna
materialistiska tid.

Nej, det dr knappast romanens handling och Schenanders livsode



som har berett Fouqué problem; det dr snarare Schenanders sprakbruk
och hans radikala livsinstillning.? Av nigon anledning upptrider han
som en av de forsta kristna, som en person som i sitt umginge med
virldsliga ting stindigt har déden, evigheten och sjilens salighet for
ogonen.® Intressant nog gor han ocksi detta med stdd i den kristna
uppbyggelselitteratur han tycks ha ldst si ingdende.* Fér omgivningen
kan ett sidant evighetsperspektiv vara trottsamt, och Schenanders
predikande tilltal till sina medmanniskor —och dé inte minst den skarpa
samhillskritik han formulerar i det sammanhanget — leder honom in i
ensamheten. Denna ensamhet dokumenterar han i en rad brev till en
vin i Uppsala, som ett stycke in i romanen visar sig vara dod sedan en
tid tillbaka. Vi tycks alltsd ha med en form av fiktiv dagbok att géra.

Det hir foredraget ska handla om nagot av allt detta — vad har for
det forsta varit svart for Gversittaren i detta verforande av skonlitterdr
text frin en kulturell kontext till en annan? Och f6r det andra: hur
ser resultatet ut av denna komplicerade 6verforing? Vad idr det alltsd
som gor att Fouqué kinner sig tvingad att uteldimna vissa passager i
orginalet, byta ut dem mot nagot motsvarande eller rentav ligga in
linga nydiktningar?

Intressant nog gir Fouqué sjilv in pé detta i det 6versittarens f6rord
som inleder den tyska versionen av Spader Dame. Han anfér dir flera
skil varfér Schenanders brev inte kan presenteras ordagrant fér den
tyska publiken, men omger samtidigt denna argumentation med si
manga forbehall att det dr svart att bli klar 6ver vilken position han sjilv
egentligen intar. Huvudargumentet i foretalets polemik dr emellertid
att romanfiguren Schenander — en man som efter vad som sigs i texten
torst ska ha givit Fouqué intrycket av att ha ett ddelt, melankoliskt och
djupt kinnande hjirta — ger sig in i en mycket opassande skimtan med
heliga ting och dirmed vicker forargelse.®

Den hir invindningen kan sigas vara av en estetisk natur —
romanfiguren Schenander sidgs ju samtidigt visa prov pi ett ddelt,
melankoliskt och djupt kinnande hjirta och en orddd lust att skimta med
det heliga. Denna samtidighet tycks vara ett problem for oversittaren
Fouqué — det dr som om han o6nskade se en tydlig skiljelinje mellan
Schenander som en kinslosam melankoliker och diktare 4 den ena sidan
och Schenander som samtidskritiker och vass satiriker 4 den andra. Men
man kan hir ocksé spira en invindning av en mer religis och pedagogisk
natur — det som Fouqué uppfattar som romanfiguren Schenanders
skimtan med heliga ting hotar att profanera de ting som givits oss for
att, som Fouqué skriver, ridda oss frin néden och déden.® De lisare som
skulle fi ta del av Schenanders brev i oforindrat skick, tycks Fouqé vilja
sdga oss i forordet, riskerar med andra ord att forlora sin tro.



Sa langt kritiken, och den var allvarlig nog i 1820-talets Preussen.
Men det dr virt att notera att det hir inte dr forfattaren Fouqué som
gir i polemik mot forfattaren till det svenska originalet (en forfattare
som han for ovrigt siger sig inte kinna till), nej det dr versittaren
som kritiserar romanfiguren. Det ma vara ett vanligt grepp i den tidens
litterdra polemik, men intrycket blir and4 att kritiken forsvagas.

En annan omstindighet i Fouqués polemik som forsvagar hans
argumentation dr hans tvd ginger upprepade medgivande att det
taktiskt finns lisare — goda ménniskor och starka andar kallar han dem
— som verkligen skulle kunna uppskatta denna skimtan med heliga
ting, och det utan att ta skada till kropp och sjil.” Det ér ett markligt
medgivande — goda minniskor och starka andar med fromma hjirtan?
Vid ett narmare betraktande kan ett saidant yttrande faktiskt tolkas som
att ocksd Schenander ir bade god och stark och from — sitt opassande
skimtande till trots — medan den tyska publiken anses vara for svag for
honom. Klddsamt nog inordnar sig Fouqué i den grupp svaga lisare
han talar om, men intrycket kvarstir att han sjilv erkdnner att han
taktiskt har forsvagat romanen. I varje fall antyder han hir att romanen
skulle kunna ldsas pé ett annat sitt dn det som ligger till grund f6r hans
oversittning.

Ett sista drag i Fouqués polemik, det drag som kanske bast forklarar
varfor Schenanders samhillskritik och det Fouqué uppfattar som lek
med heliga ting sa ofta stryks eller tonas ner i den tyska 6versittningen,
ar greppet att lita Schenander stilla en motfriga till Fouqué som
oversittare. Frigan lyder: "Men om du inte alla ginger kunde och
fick oversitta mig troget, vad har du di gjort med luckorna som da
uppstod?” Hir faller ordvalet kunde och fick i 6gonen — den som liser
Oversittarens foretal fir ju intrycket att Fouqué pa négot sitt varit
torhindrad att versitta ordagrant.® Och det, menar jag, tyder mer pa
politiska komplikationer dn estetiska och religiosa. Fouqués tillkimpat
hurtiga utrop —”Och fér 6vrigt giller att var och en gor det han kan
och fir, och Gud ir med oss alla!” — ser mer ut som en ursiktande
gest fran forfattaren Fouqué till forfattaren Livijn.® Det dr som om han
inte kunde och inte heller fick éversitta pa annat vis. Spader Dame ir
en marklig roman med méinga bottnar, men det giller minsann ocksa
toretalet till den tyska Gversittningen.

Hur ser da Fouqués utelimnanden, ersittningar eller tilligg ut? En
svirighet tycks ha varit Schenanders alla kritiska anmirkningar om
ordningsmakten, forsvarsmakten och statsmakten. Ja, all form av 6ver-
makt. Sddana smi giftiga anmarkningar till exempel om att uniform-
detaljer inte dr nagot annat dn den moderna vapenirans “singvirmare”
eller att tidens dominerande ideologi ”anvinder hovdrikt” stryks rakt
av.



Annu mer problematiska tycks skildringarna av fysiskt vald mot
overhetspersoner vara — till exempel nir Schenander efter en tid kastas
ut ur arbetsgivarens hem under valdsamt motstind. Dir anvinder
oversittaren en dubbel strategi — istéllet for att som i ursprungstexten
aterge sjilva slagsmilet anvinds det retoriska greppet praeferitio nir
Schenander helt kort sidger "men tvinga mig inte att beritta hur de
stackarna ropade pé hjilp och hur jag maste limna platsen”.’® Fokus
liggs pa berittarens nu och inte pa berittelsens di. Och for att ytter-
ligare férsvaga konkretionen i Schenanders fysiska vald mot sin
arbetsgivare och dennes blivande sliktning, kapten Leyonbraak, ligger
oversittaren till en liknelse som inte finns i originalet: Schenander
siger sig ha limnat filtet "likt Diomedes som med sin stolta blick
holl trojanerna borta under retritten”.'" Vad som i originalet ir en
handfast skildring av ett rejilt slagsmal inne i brukspatronens kammare
motsvaras i den tyska versionen av vaga antydningar och en allusion pa
en hindelse i det trojanska kriget.

Denna svérighet att 6versitta scener med fysiskt vald giller ocksa det
fiktiva protokoll fran ridstuguhiktet i den lika fiktiva staden Vistertilje
som dr infogat i romanens senare del. I det svenska originalet framstir
med 6nskvird tydlighet for ldsaren hur f6rljugna dessa protokoll dr och
vilket 6vervild ordningsmakten begir mot Schenander under tiden i
hiktet i syfte att fi honom att erkdnna ett brott han inte begatt. Av
protokollen forstar ocksd ldsaren att Schenander under ett obevakat
ogonblick har kastat sig over en vaktmistare i rddstugan for ge
honom den behandling som Schenander tidigare har fatt: sp6 med
hasselkdppar. Men allt detta stryks — ordningsmaktens korruption och
torljugenhet, misshandeln av Schenander och hans slutliga 6verfall
mot en vaktmadstare finns inte med i den tyska versionen. I stillet ger
oversittaren en refererande sammanfattning pa flera sidor, vilket annars
ar ovanligt i 6versittningen som helhet.

Att Schenander upptrider sjdlvmedvetet gentemot ordningsmakten
ar vl i sig inget problem, men farligare dr naturligtvis att han som en
t6ljd av den misshandel han utsatts for sjilv angriper en stadsbetjint.
Riktigt farligt i ssmmanhanget dr emellertid det faktum att Schenander
forenar denna medvetenhet, detta mod och detta angrepp pa
ordningsmakten med ett frihetligt och medborgerligt patos som hdmtar
kraft ur en religios Gvertygelse. I ett stycke i det svenska originalet
jamfor han till exempel staten med den romerska stithallaren Pontius
Pilatus och friheten med Kristus. Sdsom en ging folket i Jerusalem
vilkomnade Kristi korsfistning for att bli av med en fridstorare, ropar
enligt Schenander 1820-talets allmanhet p4 att friheten, sikerheten och
sjalvstindigheten matte tas i forvar.'? Dessa aterkommande angrepp pa



restaurationstiden, eller jirnkorsets tid som Schenander uttrycker det,
ar skarpa nog, men greppet att lita kritiken ta stdd i en kristen grundval
ger dem en radikalitet som ér ritt unik.’® Och det dr o6versittbart
tor Fouqué. I den tyska versionen later han Schenander inleda en
diskussion om staten och dess tillstind, men bilden av friheten som en
fridstorare likt Kristus utelimnas — istillet kommenterar Schenander
in en gang forutsittningarna for sitt berittande. Aterigen, sigs det i det
tyska originalet, uppfylls han av bilder av och tankar pi heliga ting och
han kinner hur han skulle vilja anvinda dem for att beskriva virldens
elindiga tillstind och sina egna tillkortakommanden — men att en helig
rysning griper honom, vilket gor att han avstir frin att ge uttryck for
sina tankar. Och han kommenterar sjilv sitt beslut med de ord som
oversittaren Fouqué anvinde om villkoren for sin 6versittning; men
denna ging lite mer tillspetsat — att var och en gor det han kan ir
visserligen en god féresats, men att var och en gor det han fér dr en vida
bittre."* Den sjilvcensur som Fouqué alade sig i 6versittarens forord,
aligger Schenander nu alltsi sig sjilv. Séllan har vil en dversittning si
tydligt kommenterat villkoren f6r sin egen existens.

Och didrmed kommer vi till en annan stor svérighet f6r Fouqué under
hans 6versittningsarbete. Si gott som alla anspelningar pi religiosa
torestillningar, andaktslitterdra klassiker och bibliska berittelser med
Kristi passionshistoria i centrum tas bort eller forsvagas i den tyska
versionen. Ett biarande betydelsekomplex ir helt enkelt utlyft ur
berittelsen.

Fouqué 16ser nigon ging problemet genom att ersitta bibliska
namn och berittelser med antikt grekiska eller romerska — si blir till
exempel den bibliske Herodes den romerske Nero, stiderna Sodom
och Gomorra blir det antika Ilion, det vill siga Troja.’* Och si vidare.
Ofta forsvagas radikaliteteten i det svenska originalet; ibland si mycket
att betydelsen blir en annan. Nir den tyska éversittningen har orden
"Marie, inte ska vi forneka vir mistare. Kirleken dr ett lamm i sin
mildhet” i den reflexion Schenander gor angiende det dktenskap som
tvingas pd Marie, kan det yttrandet forstas som att Marie bor ta Kristi
offerberedskap som en forebild. Hon kan visserligen gora motstind, ja
hon bor rent av forsoka gora det, men i grunden 4r hon ett lamm som
torr eller senare maste foga sig.’* De tvad meningarna, stillda bredvid
varandra kan rimligen tolkas sd. Men i originalet befinner sig hela tre
meningar mellan dessa tvd, och de lyder: "Vem vet om stoftets kirlek
kan forlita? Nir hangillet skallar, d4 kommer angern och slar sénder
de korsfistas ben. Dirfor, ve oss! om vi misstrostade, om nigon av oss
bedyrade: jag kdnner icke den, om vilken I talen.”'” Och de orden tyder

verkligen inte pa négon kristlig mildhet, utan om trons konsekvens och



mod och uppriktighet — det handlar alltsd om ett forsok att Gvertyga
Marie om att hon ska vilja Schenander till make och dirmed handla
emot sina sliktingars uttryckliga vilja. Och det for sin sjils salighets
skull. Utelimnandet av dessa tre meningar i Fouqués 6versittning dr
ett tydligt exempel pa den domesticering av romanens religiosa diskurs
som redan Stephan Michael Schréder har pekat pa.

Sa hir langt har jag frimst talat om det som Fouqué har utelimnat
eller latit ersitta av nigot annat i sin Gversittning av Livijns roman
Spader Dame. Nu nagot kort om resultatet — vad dr Pigue Dame for slags
roman?

Tettannat sammanhang har jag hivdat att man kan lisa Spader Dame
som en i langa stycken humoristisk roman och att det spretiga och till
synes motsigelsefulla i Schenanders manga yttranden kan uppfattas
som en form av humor. I likhet med de méanga humoristerna i den tyske
torfattaren Jean Pauls romaner kontrasterar Schenander nimligen ofta
idealistiska forestillningar (girna sina egna hogt uppskruvade krav
pa sjilens renhet) mot omvirldens grova realism (nidmligen den som
hans forljugna 6verordnade ligger i dagen).’® Samtidigt som denna
motsattning etableras i texten mellan ménsklig idealism och minsklig
realism dterfinns emellertid ofta en allusion eller hdnvisning till ett
bibelcitat som pi négot sitt relativiserar denna motsittning. De tva
antitetiska forestillningarna faller ddrmed plotsligt samman till ett
intet, vilket for lisaren ofta innebir en overraskande och skrattretande
insikt. Med andra ord etableras en motsittning i ett forsta steg, bara
tor att i ett andra steg i viss man relativisieras — man kan alltsd siga att
Schenander i sin dagbok lyfter fram, kommenterar och bearbetar sina
tillkortakommanden ur ett humoristiskt perspektiv.

Men inget av denna dynamik finns kvar i Fouqués 6versittning.
Eftersom s manga kritiska anmirkningar om 6verhetens materialism
har lyfts bort och di den idealism som grundas i Schenanders kristna
radikalitet har tonats ner, saknas ofta den spinning som utmirker
ménga scener i Spader Dame. Och da stora delar av det religiosa
symbolkomplexet har férsvunnit i Pigue-Dame finns heller inga bibliska
allusioner som kunde ha relativiserat en sadan spinning. I Fouqués
oversittning forsvinner mycket av kritiken och dirfér ocksd humorn.
Eller majligen tvirtom.

Noter

! Bakgrunden till de la Motte Fouqués oversittning utreds ingéende
i den kommentar till en planerad, dnnu icke publicerad nyutgava av
Pigue-Dame som Stephan Michael Schréder skrivit. I kommentaren



tar Schréder upp de yttre férutsattningarna for 6versittningen och visar
pa mottagandet av romanen i Tyskland. Han gor vidare en grundlig
jaimforelse mellan de bdda texterna och kan péavisa en mingd séavil
sprakliga som innehallsmissiga skillnader mellan dem. Jag vill hir rikta
ett varmt tack till Stephan Michael Schroder £6r att han litit mig ta del
av hans kommentar.

> For studier som betonar det sprakkritiska draget i Spader Dame, se
Horace Engdahl, Den romantiska texten. En essa i nio avsnitt (diss.)
Stockholm: Bonnier 1986, s.197-201 och mer utférligt Ljubica
Miocevi¢, "Dynamiska tecken i Clas Livijns Spader Dame” i Samlaren.
Tidskrift for svensk litteraturvetenskaplig forskning, argang 127, 2006,
5.85-155.Se dven Otto Fischer som delvis sitter sprakkritiken i romanen
i relation till Livijns samhillskritrik: Fischer, "Clas Livijn. Tecken och
offentlighet — en forstudie” i Tf7: tidskrift for litteraturvetenskap, 1997:2,
s. 3-17.

3 Schenanders predikande roll utreds av Jonas Asklund, Humor i
romantisk text. Om Jean Pauls estetik i svensk romantik: C.F. Dahlgrens
Mollbergs epistlar (1820), C.J. L. Almqgvists Amorina (1822) och C. Livijns
Spader Dame (1825) Avdelningen for litteraturvetenskap, Sprik- och
litteraturcentrum Critica Litterarum Lundensis, 9, (diss.) Lund 2008,
s.250-267.

* Andaktslitteraturens betydelse tas upp av Sigbrit Swahn,”Clas Livijns
jag och du” i Svensk litteraturtidskrift 1981:4, s. 17-50; hir s. 45f, och
utreds ingdende av Miocevi¢ 2006, s. 127-141 samt av Asklund 2008,
s. 250-256.

>7[...] das Ganze sey auch von einem edlen, melancholisch, aber tief
empfindendem Herzen belebt.” [Livijn, Clas], Pigue-Dame. Erzihlung,
gefunden im Irrenhause. Nach dem Schwedischen von L.M. Foqué
Berlin: August Riicker 1826, s. VI.

¢7[...] ein Spaf} Gber Dinge, die von oben bescheert wurden, um die
Menschen aus Noth und Tod zu erretten”. [ Livijn] 1826, s. VIII.

7 Oversittaren Fouqué talar hir till romanfiguren Schenander om “recht
wackere Leute [...], die an Spiflen, wie Deine obangefiihrten ihren
eignen Spaf} mitfainden; wohl auch sogar unbeschadet ihrer Ehrfurcht
vor dem Heiligen selbst”. [Livijn] 1826, s. VIII.

87[...] wenn Du mich nicht allemal getreu dolmetschen konntest und
durftest”. [Livijn] 1826,s. X.

?”Im Uebrigen: Jeder, wie er kann und darf, und Gott mit uns Allen!”.
[Livijn] 1826, s. X.

10” Aber lafy es mich nicht erzihlen, wie die Elenden nach Hiilfe riefen,
und wie ich von hinnen mufite”. [Livijn] 1826, s. 74.



17[L..] gleich Diomedes, konnte ich sagen, der weichend noch mit
kithnen Blicken die feindlichen Trojer von sich fernhielt.” [Livijn]
1826, s. 74.

2 [Clas Livijn], Spader Dame och novellen Samwetets fantasi, red. Borje
Riftegird Stockholm: Atlantis 1997, s. 80f.

13 Se Asklund 2008, s.250ff f6r en diskussion om den religiosa
grundvalen for Schenanders samhillskritik.

17 Jeder, was er kann! — das ist ein guter Spruch. — Noch ein Besserer
jedoch heifdt: Jeder, was er darf. =" [Livijn] 1826, s. 164.

15 Att Fouqué griper tillbaka pa antik mytologi hir ir kanske ingen
slump. Som Ola Wiman 6vertygande visat relaterar bildspriket i
romanen i hog grad till den antika guldaldersmyten, som den till
exempel aterfinns hos Hesiodos. Wiman, "Guld, silver och jarn. Myt
och metafor i Clas Livijns Spader Dame”, i Samlaren. Tidskrift for svensk
litteraturvetenskaplig forskning, arging 123, 2002, s. 50-77.

1¢”Nicht, gute Marie, miissen wir unsern Meister verleugnen. Liebe ist
ein Lamm an Milde.” [Livijn] 1826, s. 84.

7 [Livijn] 1997, s. 43.

18 Se Asklund 2008, s. 276-285 for forhillandet mellan Jean Pauls
roman Des Luftschiffers Giannozzo Seebuch (1801) och Spader Dame.
Se hir dven Carl David af Wirsén, "Clas Livijn, hans verksamhet
inom skonlitteraturen och den literdra polemiken” i Svensk tidskrift for
literatur, politik och ekonomi (1870), s. 91-106, samt Johan Mortensen,
Clas Livijn. Ett nyromantiskt diktarefragment Stockholm: Bonnier 1913.
For en anmirkning om Jean Pauls sprikliga betydelse, se Anne-Marie
Wieselgren, Carl-Johans-tidens prosa. Sprikliga studier i texter frin den
moderna prosaberittelsens framvixttid, (diss.) Lund: Studentlitteratur
1971 (Lundastudier i nordisk sprikvetenskap, Serie A, nr 21), s. 51.
En god oversikt presenteras av Stig Hallgren i Jean Paul och Sverige
— en undersckning av hans betydelse for svensk romantik 1800-1840,
Skrifter utgivna av Litteraturvetenskapliga institutionen vid Géteborgs

universtet, 19, (diss.) Goteborg 1988, s. 87-92.



